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Okolicznosci, przebieg i nastepstwa
sprowadzenia relikwii bl. Wincentego Kadlubka
do katedry sandomierskiej w 1845 r.

W 2023 r. przypada 800. rocznica $mierci bt. Wincentego Kadlubka, prepozyta san-
domierskiego, biskupa krakowskiego, w koncowych latach swego zycia mnicha
cysterskiego — wybitnego tworcy polskiej kultury wysokiej'. Sprowadzenie jego re-
likwii do Sandomierza w 1845 r. nalezalo do najwazniejszych manifestacji wiary
w diecezji sandomierskiej w XIX w. Podwaliny pod te wydarzenia potozyt stabnacy
kult mgczennikéw sandomierskich, ktoéry wpierw zostal zmarginalizowany, a nie-
dhugo potem niemal catkowicie wyparty przez uroczystosci ku czci bt. Wincentego?.

W 1844 r. biskupem sandomierskim zostal Jozef Joachim Goldtmann, dotych-
czasowy biskup pomocniczy kujawsko-kaliski’. Wykazywat on troske¢ o odnowg li-
turgii w sandomierskim kosciele katedralnym, czgsto wizytowal diecezjg, zachgcat
kaptanow do gorliwej pracy duszpasterskiej, jakkolwiek uchodzit za biskupa lojal-
nego wobec witadz rosyjskich. To on byl inicjatorem sprowadzenia do Sandomierza
relikwii bt. Wincentego Kadtubka®.

Kwestie uroczystego wprowadzenia relikwii bl. Wincentego do katedry sando-
mierskiej poruszano w literaturze kilkukrotnie. Podstawowe informacje zawieraja

J. Wyrozumski, Krakow i Malopolska w czasach Mistrza Wincentego Kadlubka, w: Mistrz

Wincenty Kadtubek. Czlowiek i dzieto, posmiertny kult i legenda. Materialy sesji nauko-

wej — Krakow, 10 marca 2000, red. K.R. Prokop, Krakow 2001, s. 19.

K. Stopka, Meczennicy sandomierscy — legenda i rzeczywistosé, ,,Nasza Przeszto$¢” 80

(1993), s. 86; Archiwum Diecezji Sandomierskiej [dalej: ADS], Kuria Diecezjalna w San-

domierzu [dalej: KDwS], sygn. PS-355, s. 9—10. Przyczynito si¢ do tego roéwniez wyod-

rebnienie kultu meczennikoéw dominikanskich, 26 marca 1807 r. zatwierdzony ostatecznie

przez Piusa VII. Zob. K. Stopka, Meczennicy sandomierscy..., art. cyt., s. 97.

3 W. Wojcik, Goldtmann Jozef Joachim, w: Polski stownik biograficzny, t. 8, Girdywon Mi-
chat — Gross Adam, red. K. Lepszy, Wroctaw—Krakow—Warszawa 1959—-1960, s. 215-216;
B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny ksiezy diecezji sandomier-
skiej XIX-XX w., t. 4, Biskupi i uzupetnienia, Sandomierz 2019, s. 304—305. Zamieszczono
tam rowniez bibliografi¢ na temat jego osoby.

4 J. Wisniewski, Biskupi sandomierscy, Radom 1913, nlb.; B. Stanaszek, R. Nowakowski,

P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 305.
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relacje z epoki zamieszczone na tamach poznanskiej ,,Gazety Koscielnej™ i ,,Pa-
migtnika Religijno-Moralnego” oraz wspolczesne przedruki tychze tekstow®. Jed-
nak opis zamieszczony w ,,Pamietniku” do§¢ ogdlnikowo wspomina o pierwszym
dniu uroczystosci. Ponadto nalezy wspomnie¢ o pracach ks. Jana Wisniewskiego’,
Jadwigi Stabinskiej®, s. Jadwigi Borowskiej SNMPN®, ks. Daniela Olszewskiego!®
i 0. Klemensa Swizka OCist'!, a w ostatnich latach ks. Barttomieja Krzosa'2, Urszuli
Stepien i Tomistawa Giergiela' oraz catej serii prac Artura Lisa'*. Przy okazji oma-

5 Wiadomosé o uroczystym obchodzie przeniesienia relikwii bfogostawionego Wincentego

Kadlubka, z klasztoru Jedrzejowskiego do katedry Sandomierskiej, ,,Gazeta Koscielna”,
4 (1846),nr 16 z20 1V 1846 1., s. 127-128.
Wiadomosé¢ o uroczystym obchodzie przeniesienia relikwij blogostawionego Wincentego
Kadlubka z klasztoru jedrzejowskiego do katedry sandomierskiej, ,,Pamigtnik Religij-
no-Moralny. Czasopismo ku zbudowaniu i pozytkowi tak duchownych jako i swieckich
0s0b” 9 (1845), nr 12, s. 531-534; Wiadomos¢ o uroczystym obchodzie przeniesienia
relikwii blogostawionego Wincentego kadtubka z klasztoru jedrzejowskiego do katedry
sandomierskiej (11-12 X 1845), do druku podat K.R. Prokop, w: Mistrz Wincenty Kadiu-
bek..., dz. cyt., s. 121-122; Kazanie miane w katedrze sandomierskiej, w czasie uroczy-
stosci przeniesienia relikwij blogostawionego Wincentego Kadtubka, ,,Pamigtnik Religij-
no-Moralny. Czasopismo ku zbudowaniu i pozytkowi tak duchownych jako i $wieckich
0s0b” 9 (1845), nr 12, s. 534-544; Szkice o Kadtubku. Kazanie z 1845 r. z okazji przenie-
sienia relikwii bi. Wincentego Kadtubka z Jedrzejowa do katedry NMP w Sandomierzu, do
druku podat A. Lis, ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” [dalej: KDS] 101 (2008), nr 1-2,
s. 134-144.
J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926 r. tudziez
sesje kapituly sandomierskiej od 1581 do 1866 r., Radom 1926, s. 112.
8 J. Stabinska, Mistrz Wincenty, Krakoéw 1973, s. 160.
J. Borowska, Blogostawiony Wincenty Kadlubek na tamach ,, Kroniki Diecezji Sandomier-
skiej” 1908—2010, Sandomierz 2013, s. 8—15, mps pracy magisterskiej dostepny w czytel-
ni Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu.
1 D. Olszewski, Kult bi. Wincentego Kadlubka w Jedrzejowie, w: Cystersi w Polsce. W 850-le-
cie fundacji opactwa jedrzejowskiego, red. D. Olszewski, Kielce 1990, s. 151-178.
K. Swizek, Blogostawiony Wincenty Kadlubek. Zycie — kult — modlitwy, Jedrzejow 2007,
s. 73.
B. Krzos, Przewodnik po dziejach Diecezji Sandomierskiej. Wspdlna historia ziem dzi-
siejszej Diecezji Sandomierskiej w swietle wspotczesnych opracowan, Sandomierz 2018,
s. 286.
U. Stepien, T. Giergiel, Bazylika katedralna pw. Narodzenia Najswietszej Maryi Panny
w Sandomierzu, Sandomierz 2014, s. 43.
A. Lis, Swiadectwo kultu bl. Wincentego z parafii Wiostow. Listy do biskupa sandomier-
skiego, KDS 100 (2007), nr 5-6, s. 436-441; A. Lis, Zwigzki Mistrza Wincentego z pa-
rafig Wiostow, Lublin 2007, s. 80-81, 97, mps pracy magisterskiej dostepny w Muzeum
Diecezjalnym w Sandomierzu; A. Lis, Parafia Wiostow osrodkiem kultu bl. Wincentego
Kadtubka, KDS 101 (2008), nr 11-12, s. 765-781; A. Lis, Kalendarium kultu bl. Wincen-
tego Kadlubka, KDS 107 (2014), nr 11-12, s. 825-835; A. Lis, Z dziejow parafii Wlostow,
Sandomierz 2019, s. 48—49. Ponadto w swojej monografii bibliograficznej Lis zebrat ob-
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wiania szerszych zagadnien autorzy owi jedynie w krotkich wzmiankach wspomina-
li o sprowadzeniu do Sandomierza relikwii, opierajac si¢ wytacznie na lakonicznych
opisach zawartych w ,,Pamietniku”. Spowodowato to, ze obecnie w literaturze funk-
cjonujg informacje czeSciowo btedne!® lub bedace nadinterpretacjg faktow!®,

Celem niniejszego artykutu jest zatem rekonstrukcja przebiegu wydarzen po-
przedzajacych sprowadzenie relikwii do Sandomierza, jak rowniez samych uro-
czystosci i nastgpstw przez nie wywolanych. Podstaw¢ opracowania tematu sta-
nowig materiaty zrédlowe przechowywane w Archiwum Diecezji Sandomierskiej
w postaci Akt parafii Narodzenia Najswietszej Maryi Panny w Sandomierzu (tj.
katedry) (1845—1944) 1 Akt rozporzqdzen normalnych (czyli konsystorskich) z lat
1832—1853 r. Wazne dla podjetego tematu dokumenty zawierata rowniez jednost-
ka o nazwie Akta kapituly katedralnej sandomierskiej dotyczqce urzqdzen kapituty,
nominacji jej cztonkow, etatow i funduszow z lat 1810—1864 nalezaca do Archiwum
Kapituty Kolegiackiej i Katedralnej w Sandomierzu!”.

Autor w tym miejscu pragnie bardzo serdecznie podzigkowac Lukaszowi Mty-
narskiemu z Narodowego Instytutu Dziedzictwa oraz dr. Robertowi Stepniowi z Ka-
tedry Archiwistyki i Nauk Pomocniczych Historii UMCS w Lublinie, ktérych wska-
z6wki pomogly dopracowac kilka szczegdlowych kwestii w ramach omawianego
zagadnienia.

Okolicznosci sprowadzenia relikwii

Udokumentowany kult Wincentego Kadlubka w kolegiacie sandomierskiej sigga
swymi poczatkami okresu nowozytnego. W 1768 r. kanonicy sandomierscy w trakcie
prac prowadzonych przy modernizacji wngtrza wspomnianej §wigtyni ufundowali
W niej nowe nastawy ottarzowe, przy czym jeden z oltarzy po§wigcili czci nowo bto-
gostawionego Wincentego Kadlubka'®. Ottarz zostat ukonczony w potowie 1773 r.,

szerng literatur¢ na temat osoby Wincentego Kadtubka. Zob. A. Lis, Wincenty Kadtubek
— bibliografia, Sandomierz 2019.

15 Przeniesienie relikwii bt. Wincentego Jadwiga Stabinska przesuwa na 1855 r. J. Stabinska,
Mistrz Wincenty, dz. cyt., s. 160.

16 W Kalendarium kultu bt. Wincentego Kadtubka Artur Lis podaje, opierajac si¢ zapewne na
informacjach zamieszczonych przez ks. Jana Wisniewskiego, ze 11 pazdziernika 1845 r.
nastapilo ,,uroczyste przeniesienie fragmentu relikwii bt. Wincentego z Jedrzejowa do ka-
tedry sandomierskiej, dzigki staraniom biskupa Jozefa Joachima Goldtmanna. Po drodze
procesja stan¢ta w kosciele we Wiostowie, skad dalej relikwie nidst miejscowy proboszcz
Wincenty Jaworski”. Zob. A. Lis, Kalendarium kultu..., dz. cyt., s. 829; J. Wisniewski,
Katalog pratatow..., dz. cyt., s. 112. W rzeczywistosci procesja z relikwiami nie zatrzy-
mywata si¢ we Wlostowie, lecz dopiero w tej miejscowosci zostala zainicjowana.

17" Archiwum to zdeponowano w Bibliotece Diecezjalnej w Sandomierzu.

A. Dworzak, Fabrica Ecclesiae Sandomiriensis. Dzieje modernizacji wnetrza kolegiaty

sandomierskiej w XVIII wieku w swietle zrédet archiwalnych, Krakow 2016, s. 161, 253

(aneks z rozmieszczeniem nowych ottarzy). Kongregacja Obrzeddéw usankcjonowata kult
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a dwa lata pozniej na zlecenie miejscowej kapituty Mateusz Rejchan namalowat do
niego obraz patrona!®. To wlasnie ten ottarz stat si¢ w przysztosci miejscem przecho-
wywania sprowadzonych w 1845 r. relikwii?’. Kolejnym przejawem czci oddawanej
bt. Wincentemu przez parafian sandomierskich bylo wystawienie kamiennej figu-
ry tegoz zakonnika ,,w zachwyceniu” w Andruszkowicach w 1793 r. Na jej cokole
znajduje si¢ napis: ,,Pamiatka b. Wincentemu Kadtubkowi niegdy Prob[oszczowi]
Kol[egiaty] Sandomie[rskiej] potym Biskupowi Krakowskiemu nakoniec Zakonni-
kowi Reg[uly] Cyster|skiej] w Klasztorze Jedrzejowskim Ktorego Modlitwami |[...]
Pokornie Postawiona Roku Pan[skiego] 1793. Dnia 18 Lipca™?!.

Przetom XVIII i XIX w. wedlug znanego sandomierskiego historyka, ks. Mel-
chiora Bulinskiego, to czas istotnych przemian w kolegiacie sandomierskiej. Nasta-
pito wtedy znaczne zredukowanie liczby duchowienstwa, stuzby koscielnej i ogra-
niczenie kultu Bozego sprawowanego przez kapitute. Kolejno zaprzestawali swej
dzialalnos$ci: altarzysci, ktorych zadania przejeli ksigza wikariusze (1766), psalte-
rzysci (1819) oraz mansjonarze (1820)*2. Wraz z ograniczeniem kultu Bozego przez
kapitute zmniejszato si¢ takze zaangazowanie wiernych $§wieckich w praktyki reli-
gijne. Problem ten poruszono na obradach kanonikéw sandomierskich zebranych na
kapitule generalnej 23 maja 1845 r. Probujac naprawic zaistnialg sytuacje, kanonicy

Wincentego Kadtubka 11 lutego 1764 r., tydzien pdzniej decyzje te potwierdzit papiez
Klemens XIII. A. Lis, Homo literatus. Studia poswigecone Wincentemu Kadtubkowi, t. 2,
Kult i dokumenty, Sandomierz 2021, s. 17.

9" A. Dworzak, Fabrica Ecclesiae..., dz. cyt., s. 98. Na temat malarza: zob. E. Rastawiec-
ki, Stownik malarzow polskich tudziez obcych w Polsce osiadlych lub czasowo w niej
przebywajqcych z dolgczeniem szesnastu rycin, wizerunkow celniejszych artystow, t. 2,
Warszawa 1851, s. 147; A. Ryszkiewicz, Rejchan (Reichan) Jozef, w: Polski stownik bio-
graficzny, t. 31, red. E. Rostworowski, Warszawa—Krakow 1988, s. 45-46; J. Polanowska,
Rejchan (Reichan, Reychan) Mateusz (Maciej), w: Stownik artystow polskich i obcych
w Polsce dzialajgcych, t. 8, P6—Ri, red. U. Makowska, K. Mikocka-Rachubowa, Warsza-
wa 2007, s. 305-307. Wzmiankowany obraz niestety nie zachowat si¢ do naszych czasow.

20 Nalezy tu sprostowa¢ informacje, ktorg podat Stanistaw Makarewicz, a prawdopodobnie

zanim powtorzyt Krzysztof Burek, jakoby w 1845 r. malarz Adrian Glebocki (1833—-1905)

namalowat obraz do oltarza po$wigconego bt. Wincentemu przedstawiajacy go w habi-

cie cysterskim klgczacego przed Matka Boska. Artysta ten w 1845 r. miat zaledwie 12

lat, a wspomniany obraz namalowat dopiero na zamdéwienie scholastyka ks. Aleksandra

Malanowicza ok. 1892 r. U. Stepien, T. Giergiel, Bazylika katedralna..., dz. cyt., s. 173;

A. Dworzak, Fabrica Ecclesiae..., dz. cyt., s. 167—168. Por. S. Makarewicz, Bazylika

katedralna w Sandomierzu. Przewodnik, Sandomierz 1975, s. 29; K. Burek, Obecnosé

Mistrza Wincentego w Sandomierzu, ,,Zeszyty Sandomierskie” 19 (2004), s. 42.

K.J. Czyzewski, M. Walczak, lkonografia blogostawionego Wincentego Kadlubka, ,,Ci-

stercium Mater Nostra. Tradycja—Historia—Kultura” 2 (2008), nr 2, s. 222-223. Podajac

tre$¢ inskrypcji autorzy Ci zamiast daty ,,18” podali dzien ,,10”, pomijajac zupelnie mie-
sigc. Wigzalo si¢ to zapewne ze ztym stanem figury, ktora dopiero w 2010 r. zostata odno-
wiona.

22 M. Bulinski, Monografija miasta Sandomierza, Warszawa 1879, s. 177-181.

21
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zwrocili sie do biskupa diecezjalnego, by postarat si¢ w Stolicy Apostolskiej o roz-
dzielenie trzydniowych obchodow ku czci meczennikéw sandomierskich, jednocze-
$nie poszerzajac je o uroczystosci ku czci dwoch btogostawionych: Czestawa Odro-
waza i Wincentego Kadtubka®.

Aby zados¢uczyni¢ prosbie kanonikoéw oraz zaradzi¢ trudnos$ciom, z jakimi
zmagali si¢ parafianie katedralni, biskup sandomierski Jozef Goldtmann skierowat
do Stolicy Apostolskiej petycje, by przenies¢ odpust ku czci mgczennikow sando-
mierskich na pierwsza niedzielg czerwca. Zaproponowat ponadto, aby pozostate
dwa dni uroczystych obchoddéw podzieli¢ na wspomnienie bt. Czestawa — kustosza
kolegiaty sandomierskiej (uroczystos¢ ta miata przypada¢ w najblizszg niedziele po
20 lipca) i bt. Wincentego — prepozyta tej Swiatyni (dat¢ wyznaczono na druga nie-
dziele pazdziernika). Wniosek ten papiez Grzegorz XVI zaakceptowat 10 czerwca
1845 r., polecajac jednoczesnie, by ,,wierni prawdziwie pokutujac wyspowiadali sig,
komunie §w. przyjeli i przez pewien czas w mysl Jego Swiatobliwosci modlac sig
kosciot katedralny nawiedzali”?.

Sprowadzenie relikwii

Dopiero po aprobacie nadestanej z sekretariatu Swietej Kongregacji Odpustow
bp Goldtmann przystapil do oficjalnych dziatan majacych na celu sprowadzenie
relikwii bt. Wincentego Kadtubka do Sandomierza®. Pierwszego wrzesnia 1845 r.

2 AKKKS, sygn. 261, k. 13. W odpowiedzi na ten apel bp Jozef Goldtmann wystosowat list
do parafian sandomierskich datowany na 30 maja 1845 r. Odpust ku czci mgczennikoéw za
jego czasow nadal trwat trzy dni, odbywato si¢ nabozenstwo z wystawieniem Najswigt-
szego Sakramentu, z kazaniami i procesjami, jednak jak zapisat, serce jego ,,zalem [...]
przejete zostato, gdy pomimo tak uroczystego obchodu, tak wielkiej pamiatki, procz licz-
nego duchowienstwa i kilku poboznych oséb, §wigtynia panska byta pusta i Bog utajony
W tajemnicy oftarza nie odbierat czci Mu przynaleznej”. Za przyczyng owej ozigbtosci bp
Goldtmann uznat prace i obowigzki domowe, ktorym oddawali si¢ wierni. ADS, KDwS,
sygn. PS-355, s. 9-10.

24 AKKKS, sygn. 247, k. 207r—v.

2 Wartym odnotowania jest fakt, ze niedlugo przed rozpoczeciem staran bp Goldtmanna
o sprowadzenie relikwii, w Warszawie otwarta zostata Wystawa Sztuk Pigknych (dostgpna
w dniach od 15 czerwca do 15 lipca 1845 r.), na ktdrej m.in. zaprezentowany zostat ob-
raz warszawskiego artysty Aleksandra Lessera ukazujacy bt. Wincentego Kadtubka. Ob-
raz ten cieszyt si¢ duzg popularnoscia i uznaniem artystow warszawskich. Blisko$¢ daty
otwarcia Wystawy Sztuk Pigknych w Warszawie i podrézy bp Goldtmanna na uroczysto$ci
konsekracyjne do Petersburga (a zapewne po drodze rowniez odpoczynku w Warszawie)
nakazuje zastanowic¢ si¢, czy miat on mozliwo$¢ zapoznacé si¢ z dzietem Aleksandra Les-
sera, a jezeli tak, to czy mogto ono wywrzec istotny wpltyw na decyzje o podjgciu staran
na rzecz sprowadzenia relikwii bt. Wincentego do Sandomierza. Na temat wystawy zob.
Spis Dziet Sztuk Pieknych na Wystawe Publiczng w Warszawie w roku 1845 dostawionych,
Warszawa 1845. Na temat artysty zob. J. Polanowska, Lesser Aleksander, w: Stownik
artystow polskich i obcych w Polsce dziatajqcych zmartych przed 1966, malarze, rzezbia-
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wystosowat on list do administratora diecezji kielecko-krakowskiej bp. Ludwika
Letowskiego®® celem uzyskania do$¢ znacznej czastki relikwii Wincentego Ka-
dtubka?’. Relikwie te wraz ze $wiadectwem autentyczno$ci miat odebraé z Kielc
dziekan dekanatu bodzentynskiego, a zarazem proboszcz w Piekoszowie, ks. Pa-
wet Gnutkiewicz?®. Wybor tego duchownego nie byt przypadkowy, gdyz jako
kaptan diecezji sandomierskiej mieszkal najblizej Kielc i Jedrzejowa. Biskup
sandomierski polecit rowniez, aby relikwie opieczetowano. Dzigki temu fakt ich
autentycznosci tak wtedy, jak 1 pdzniej mial nie budzi¢ najmniejszych watpliwo-
$ci. Ponadto nalegal, aby calg sprawe przeprowadzi¢ jak najszybciej, gdyz jak
pisat: ,,czas krotki juz bardzo [do] dnia, w ktérym uroczystos¢ w kosciele kate-
dralnym odbywang bedzie””.

Trumng ze szczatkami bt. Wincentego Kadlubka otwarto w kaplicy ko$ciota po-
klasztornego w Jedrzejowie 4 wrzesnia 1845 r.** W czynnosciach zwigzanych z od-

rze, graficy, t. 5, Le-M, red. M. Biernacka, Warszawa 2003, s. 54—61. Na temat obrazéw
W. Kadtubka autorstwa A. Lessera zob. D. Dabrowski, Malarskie wyobrazenia Wincente-
go Kadtubka autorstwa Aleksandra Lessera (1814—1884), ,,Nasza Przeszto$¢” 96 (2001),
s. 601-617. Obecnie znany nam jest rowniez rysunek (prawdopodobnie niewiele pdzniej-
szy) autorstwa tegoz artysty, ktory ukazuje Wincentego Kadtubka w stroju duchownym,
a przechowywany on jest w Muzeum Narodowym w Warszawie. Zob. https://fbc.pionier.
net.pl/details/nh8f519, [dostep 16 X1 2022 r.].

%6 Na jego temat: zob. L. Letowski, Katalog biskupow, pratatéw i kanonikéw krakowskich,
t. 3, Pralaci i kanonicy krakowscy, Krakoéw 1852, s. 294-295; H. Barycz, fefowski Lu-
dwik, w: Polski stownik biograficzny, t. 18, Lubomirski Aleksander — Machowski Walenty,
red. E. Rostworowski, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1973, s. 361; P. Nitecki, Biskupi Ko-
sciota w Polsce w latach 965—1999. Stownik biograficzny, Warszawa 2000, s. 263.

27 Bp Goldtmann powotat si¢ w tym piSmie na obietnice ztozong przez bp. Letowskiego
w Warszawie. Hierarchowie ci spotkali si¢ podczas sakry bp. Letowskiego (bp Goldtmann
byt wspotkonsekratorem), ktora odbyta si¢ 29 czerwca 1845 r. w dominikanskim kosciele
pw. $w. Katarzyny Aleksandryjskiej w Petersburgu. Prawdopodobnie w drodze powrotne;j
z tej uroczystosci doszto w Warszawie do ponownego spotkania obu biskupow i ztozenia
wzmiankowanej obietnicy. Zob. Wiadomosci zagraniczne, ,,Gazeta Krakowska” (1845),
nr 169 z25 VI 1845 r.,s. 1; nr 175 z 1 VIII 1845 1, s. 1; L. Letowski, Wspomnienia pa-
migtnikarskie, wyd. H. Barycz, Wroctaw 1956, s. 227-229.

28 Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji
sandomierskiej XIX-XX w., t. 1, A—G, Sandomierz 2014, s. 236.

2 ADS, KDwS, sygn. PS-355, s. 21-22.

30 Konsystorz Generalny Diecezji Kielecko-Krakowskiej wydat polecenie w tej sprawie
8 sierpnia 1845 r. (nie otrzymawszy jeszcze oficjalnej prosby od biskupa sandomierskiego),
zwloka w zatatwieniu tej sprawy byta spowodowana nieobecnoscia 0. Wilhelma Ulawskie-
go w Jedrzejowie. Zob. Raport o. Ulawskiego do konsystorza o przestaniu relikwii blo-
gostawionego Wincentego Kadlubka na rece ks. Jozefa Gruszczynskiego, do druku podata
A. Rogowska, w: Losy o. Wilhelma Ulawskiego oraz dzieje skasowanego opactwa cyster-
sow w Jedrzejowie w latach 1835—1855, ,,Hereditas Monasteriorum” 7 (2015), s. 289.
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dzieleniem czg¢sci relikwii brali udziat o. Wilhelm Ulawski OCist oraz miejscowy
proboszcz, a zarazem poddziekan jedrzejowski, ks. Hieronim Zygadlewicz’!. Reli-
kwie ztozyli ,,w pudetko przyzwoite i opieczetowane czteroma pieczgciami klasztor-
nymi”, po czym o. Ulawski odestat je ks. Jozefowi Gruszczynskiemu, wikariuszowi
kolegiaty kieleckiej*2. Swiadectwo autentycznosci bp Letowski wystawit w Krako-
wie 12 wrzesnia 1845 r. Relikwie bt. Wincentego zostaty przetozone do skrzyneczki
zabezpieczonej czerwonym sznurem jedwabnym i opiecz¢towane pieczecia bisku-
pia*. Z pisma konsystorza diecezji kielecko-krakowskiej z 13 wrzes$nia 1845 r. wia-
domo ponadto, ze z dawnego klasztoru oo. Cystersow w Jedrzejowie przestano nie
jedna, a ,,trzy znaczne partykuly blogostawionego Wincentego Kadtubka’*.

Ks. Pawetl Gnutkiewicz przekazal pudeteczko z relikwiami biskupowi sando-
mierskiemu 16 wrzesnia 1845 r. Tego samego dnia w kolejnym liscie do krakow-
skiego hierarchy bp Goldtmann dzigkowat za grzeczno$¢ okazang zaré6wno sobie,
jak 1 kapitule sandomierskiej oraz sandomierskiemu ludowi i zapewniat, ze dla swe-
go dobroczynczy bedzie zawsze ,,przyjacielem i bratem™,

UroczystoSci 11 i 12 pazdziernika 1845 r.

Dwudziestego czwartego wrzesnia 1845 r. konsystorz sandomierski skierowat do ksie-
zy dziekandéw dekanatu koprzywnickiego, opatowskiego i zawichojskiego odezwe na
temat zblizajacej si¢ uroczystosci ku czci bt. Wincentego. Przyblizono w niej w zwie-
ztych stowach posta¢ blogostawionego, pouczono o tasce odpustu zupelnego udzielo-
nego przez Stolicg Apostolska oraz poinformowano o sprowadzeniu relikwii z Jedrze-
jowa. Ksieza dziekani otrzymali zadanie rozgloszenia owych informacji w podlegtych
im parafiach, tak by wszyscy chetni wierni mogli przyby¢ na t¢ uroczystos¢. Oprocz
parafian ze wspomnianych dekanatéw odrebnymi pismami z 4 pazdziernika na nad-
chodzace uroczystosci zaproszono réwniez duchowienstwo sandomierskie i siostry za-
konne*, jak tez miejscowe wladze cywilne i wojskowe z podlegtymi im urzednikami®’.

3L A. Rogowska, Losy o. Wilhelma Ulawskiego..., art. cyt., s. 289; B. Stanaszek, R. Nowa-

kowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 185.

Raport o. Ulawskiego..., art. cyt., s. 289.

3 AKKKS, sygn. 247, k. 210r.

3% ADS, KDwS, sygn. PS-355, s. 25. Z listu bp. L¢towskiego do bp. Goldtmanna z 13 wrze-
$nia 1845 r. (zwloka w korespondencji byta spowodowana dwutygodniowa chorobg bp.
Letowskiego) mozna si¢ dowiedzie¢, ze administrator diecezji kielecko-krakowskiej, wra-
cajac z Warszawy do Krakowa (bedac przejazdem w Kielcach), polecil tamtejszej kapitule
przekazaé relikwie bt. Wincentego, jeszcze przed otrzymaniem oficjalnej prosby w tej
sprawie. Zob. ADS, KDwS, sygn. PS-355, s. 31.

35 ADS, KDwS, sygn. PS-355, s. 24.

36 QOdrebne zaproszenia otrzymali: wikariusze katedralni, profesorowie seminarium duchownego,
dominikanie, reformaci, benedyktynki i szarytki oraz ksi¢za z parafii Nawrdcenia $w. Pawla.

37 Sposrod wiladz $wieckich zaproszono naczelnikow: powiatu sandomierskiego, sadu po-
prawczego, sadu policji prostej, zandarmerii, kasy pocztowej, magistratu oraz inspektora
szkot. ADS, KDwS, sygn. PS-355, s. 24.

32
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Do zaproszenia dotaczono program uroczystosci, ich poczatek wyznaczono na
11 pazdziernika 1845 r. Relikwie bl. Wincentego wyruszyly do ko$ciota Reforma-
tow w Sandomierzu® z Wtostowa, czyli z parafii, w ktorej btogostawiony wedle
tradycji przyjat chrzest®. Moment przybycia relikwii podkreslaty bijace przez kwa-
drans dzwony sandomierskich kosciolow. Kompanii wlostowskiej przewodniczyt
ks. Wincenty Jaworski*’, miejscowy proboszcz, w towarzystwie kilku innych ksiezy.
Okoto godziny 15.00 w kosciele Reformatow wygtlosit on pierwsze okolicznosciowe
kazanie na temat odpustu, ktory mogli otrzymaé wierni*!. Po oficjalnym przekazaniu
relikwii przez ks. Jaworskiego w obecnosci zgromadzonego ludu przetozono je do
specjalnie przygotowanego na ten cel drewnianego relikwiarza ozdobionego insy-
gniami biskupimi, po czym od$piewano nieszpory o bt. Wincentym**,

Kolejny punkt programu stanowita uroczysta procesja z kosciota Reformatow
do katedry sandomierskiej. Jej porzadek byt nastgpujacy: pochod otwierali parafianie
wlostowscy wraz z chorggwiami i obrazami oraz inne kompanie parafialne. Za nimi
ustawiono wiernych nalezacych do cechow i bractw. Nastgpnie w nalezytym porzadku
szli uczniowie szkot sandomierskich i dzieci ze Szpitala Ducha Swietego wraz z sio-
strami mitosierdzia. Po nich przewidziano miejsce dla muzykow — prawdopodobnie
kapeli katedralnej*. Za nimi podazali reformaci i dominikanie, alumni, wikariusze
i proboszczowie z parafii spoza Sandomierza, wikariusze katedralni i inni, dalej za$
profesorowie seminarium i ksieza dziekani. Nastepnie przychodzita kolej na kierce*
ikrzyz, a za nimi na kanonikéw roznych kapitut i kanonikow katedralnych w kapach®.
Po nich podazali dwaj turyferariusze*, za ktorymi szedt kanonik katedralny ubrany
w kape rzymska, niosgc ztozona na poduszeczce trumienke z relikwiami bl. Wincente-
20", Jako najstarszego wiekiem do tej zaszczytnej funkcji wybrano dziekana miejsco-
wej kapituly, pratata Kazimierza Sarjusza Stokowskiego®®, ktoremu asystowato dwoch

3% Obecnie kosciot parafialny $w. Jozefa.

¥ AKKKS, sygn. 247, k. 209r.

4 Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji
sandomierskiej XIX-XX w., t. 2, H-£, Sandomierz 2015, s. 45-46.

N Wiadomosé o uroczystym obchodzie przeniesienia relikwij ..., art. cyt., s. 532.

2 AKKKS, sygn. 247, k. 209r. W latach 1883—-1901 sporzadzono nowy relikwiarz z pozta-
canego brazu w ksztalcie gotyckiej $wiatytni. A. Rewera, Obchdod 700-letniej rocznicy
Smierci blog. Wincentego Kadtubka w Sandomierzu, KDS 17 (1924), nr 1, s. 8.

4 Na jej temat: zob. H. Cwiek, O religijnej kulturze muzycznej Sandomierza, ,,Studia Sando-
mierskie” 2 (1981), s. 228-229.

4 Kierca — przestarzate okreslenie wielkiego $wiecznika (lichtarza) noszonego podczas pro-
cesji koscielnych. S.B. Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 2, G—£, Lwow 1855, s. 351.

4 Duchowni $wieccy zostali pouczeni, aby wszyscy bez wyjatku zalozyli birety.

4 Alumnéw lub ministrantoéw odpowiedzialnych za kadzidto.

47 AKKKS, sygn. 247, k. 209r—v.

8 Na jego temat: zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow..., dz. cyt., s. 281-282; B. Stana-
szek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 90-91.
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mtodszych kanonikow. Na koncu procesji pod baldachimem trzymanym przez urzed-
nikow miejskich kroczyt pasterz diecezji®.

Wraz z wyruszeniem pochodu we wszystkich kosciotach Sandomierza ponow-
nie zabily dzwony, kapela za$ idaca przed duchowienstwem $piewata piesni ko-
scielne. Gdy bp Goldtmann znalazt si¢ przed koSciotem klasztornym $§w. Micha-
ta Archaniota, gdzie oczekiwaly siostry benedyktynki, caty orszak si¢ zatrzymat,
zamilkly réwniez §piewy i muzyka, by jeden z ksiezy reformatow sandomierskich
mogl wygtosi¢ kazanie na temat cnot bt. Wincentego™®. Nastepnie zgromadzone sio-
stry poprzez ucatowanie przystapity do adoracji relikwii, a bp Goldtmann udzielit im
btogostawienstwa oraz taski odpustu zupetnego®'.

Kolejny przystanek nastgpit przed wielkimi drzwiami kosciota katedralnego.
Choér alumnéw wykonat antyfone Sacerdos et Pontifex w podziale na glosy, po czym
bp Goldtmann od$piewat stosowny werset i kolekte. Potem przy odglosie muzyki re-
likwie bt. Wincentego Kadlubka wniesiono do $wigtyni, gdzie biskup sandomierski
ztozyt je na ottarzu gtéwnym?*2. Nastepnie miato miejsce wystawienie Naj$wietsze-
go Sakramentu i uroczyste nieszpory z kazaniem wygloszonym przez ks. Saturnina
Goltza, kanonika katedralnego™®. Przed tg mowg odczytano brewe apostolskie, mocg
ktorego udzielono odpustu zupetnego dla katedry sandomierskiej w uroczystos¢ bt.
Wincentego Kadlubkat. Po zakonczeniu nieszporéw odbyla sie ,,procesja zwyczaj-
na”, po czym zakonczono nabozenstwa sobotnie®.

Kolejnego dnia zgodnie z praktyka niedzielng koSciota katedralnego poczatek
uroczystosci zaplanowano na godzing 5.30 rano. Centralny punkt programu stanowita
uroczysta suma celebrowana przez biskupa sandomierskiego z kazaniem ks. Melchio-
ra Bulinskiego® oraz blogostawienstwo apostolskie udzielone przez bp. Goldtman-

¥ Wiadomosé o uroczystym obchodzie przeniesienia relikwij..., art. cyt., s. 532.

Wiadomos¢ o uroczystym obchodzie przeniesienia relikwij ..., art. cyt., s. 533.

3t AKKKS, sygn. 247, k. 209v.

2 AKKKS, sygn. 247, k. 209v.

3 Na jego temat: zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow..., dz. cyt., s. 74-75; B. Stanaszek,

R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt., s. 240-241.

Po skoniczonych uroczystosciach dokument ten zostat podpisany 11 pazdziernika przez

bp. Goldtmanna oraz opatrzony adnotacja nastgpujace;j tresci: ,,Powyzsze nadanie odpustu

S. Stolicy Apostolskiej Biskup Sandomierski z pokora i wdzigcznoscia najwyzsza przyj-

muje i takowe dla wiecznej pamiatki w kapitularzu swej kapituly sktada”. Zob. AKKKS,

sygn. 247, k. 207v.

3% AKKKS, sygn. 247, k. 209v. Procesje zwyczajne (w odroznieniu od nadzwyczajnych),
czyli te przewidziane i okreslone przepisami liturgicznymi Ko$ciota. Zob. Rituale Ro-
manum. Pauli V Pontificis Maximi jussu editum aliorumque pontificum cura recognitum
atque auctoritate SSMI D. N. Pii Papae XI ad normam Codicis juris canonici accommo-
datum. Ecclesiis Poloniae adaptatum et ab eodem SSMO D. N. Pio Papa XI aprobatum,
Katowice 1927, s. 441-586.

% Na jego temat: zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow..., dz. cyt., s. 31-34; B. Stanaszek,

R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt., s. 93-94. Tres¢ wzmiankowanego

kazania: zob. Kazanie miane..., art. cyt., s. 534-544.
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na’’. Ponadto od wczesnych godzin rannych udzielat on sakramentu bierzmowania,
ktory zakonczyt si¢ w potudnie dnia nastepnego (tj. 13 pazdziernika)®®.

Na zakonczenie niedzielnych obchoddéw zaplanowano uroczyste nieszpory
z kazaniem, ktore wygtosit infutat klimontowski Stanistaw Jastrzebski®. Nastepnie
odbyla si¢ procesja eucharystyczna wokot kosciota katedralnego, na zakonczenie
ktorej od$piewano hymn 7e Deum®. Po odniesieniu Najswigtszego Sakramentu do
kaplicy cate duchowienstwo udato si¢ do prezbiterium celem odprowadzenia reli-
kwii do ottarza dedykowanego bl. Wincentemu. W tym czasie od$piewano antyfo-
n¢ Sacerdos et Pontifex, nastgpnie przy $piewie poboznych piesni relikwie poprzez
ucalowanie adorowane byty przez duchowienstwo i wiernych $wieckich, po czym
ztozono je na oftarzu®'.

Konsekwencje sprowadzenia relikwii

Dwa miesiagce po zakonczonym odpuscie, 23 grudnia 1845 r. dyrektor Wydziatu
Wyznan Komisji Rzadowej Spraw Wewnetrznych i Duchownych (KRSWiD) Win-
centy Koztowski wezwal biskupa sandomierskiego do zlozenia wyjasnien w kwe-
stii pazdziernikowych uroczystos$ci. Urzednik informowal, Zze ,,z czasopisma wy-
chodzacego pod tytutem: «Pamietnik Religijno-Moralny» [...] Komisja Rzagdowa
z zadziwieniem powzieta wiadomos$¢, ze w dniach 11-12 pazdziernika rb. odbyta
sie uroczystos$¢ przeniesienia z kosciola w Jedrzejowie do katedry sandomierskiej
relikwii blogostawionego Wincentego Kadlubka, i ze na tej uroczystosci znajdowato
sie¢ 80 duchownych i przeszto 13 000 ludu poboznego”. Pod pretekstem troski o bez-
pieczenstwo uczestnikdw tego zgromadzenia urz¢dnicy zadali wyjasnien, co byto
powodem, ze biskup sandomierski nie uprzedzit wtadz administracyjnych o plano-
wanym wydarzeniu oraz nie oczekiwal na uzyskanie odpowiedniego zezwolenia®.
Bp Goldtmann udzielit odpowiedzi dopiero 6 lutego 1846 r., ttumaczac, ze re-
likwie do Sandomierza zostaty przywiezione prywatnie, caty czas znajdowaty si¢
w domu biskupim, a dopiero w wigili¢ wspomnienia bt. Wincentego jeden z kapta-
now przewiozt je do Wiostowa. Ponadto biskup sandomierski skorygowat niesci-
sto$¢ zawartg w ,,Pamigtniku Religijno-Moralnym”, informujac, ze w procesji brato
udziat prawdopodobnie wigcej niz 80 duchownych, jednak zdecydowana wickszo$¢
z nich na co dzien mieszka i pracuje w Sandomierzu. Kaplanéw spoza miasta bylo

57 AKKKS, sygn. 247, k. 209v.

8 Wiadomosé o uroczystym obchodzie przeniesienia relikwij ..., art. cyt., s. 534.

% Na jego temat: zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow..., dz. cyt., s. 94-95; B. Stanaszek,
R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 42—43; Na temat przywileju
uzywania infuly przez proboszczéw klimontowskich: zob. W. Wojcik, Powstanie i wy-
gasnigcie kapituly w Klimontowie, ,,Prawo Kanoniczne. Kwartalnik prawno-historyczny”
4 (1961), nr 1-4, s. 35-77.

Wiadomosé o uroczystym obchodzie przeniesienia relikwij ..., art. cyt., s. 533.

o AKKKS, sygn. 247, k. 210r.

2 ADS, KDwS, sygn. PS-355, s. 43-44.
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zaledwie kilku, przybyli za$ z sasiednich parafii. Ponadto wyrazit swoje zaskoczenie
liczba przybytych wiernych, ktérzy 11 pazdziernika pomimo ulewnie padajacego od
rana deszczu zaczgli gromadzi¢ si¢ w nadzwyczajnej ilo$ci. Jego zdziwienie miato
by¢ tym wigksze, ze nie nakazywat rozgtasza¢ tych uroczystosci (!) i spodziewat sie,
ze oprocz miejscowych parafian wigcej 0sob raczej nie przybedzie. Na swoje uspra-
wiedliwienie przywolat fakt, ze widzac naptywajace rzesze wiernych, zwroécit si¢ za-
réwno do wladz administracyjnych, jak i wojskowych w Sandomierzu, aby czuwaty
nad bezpieczenstwem i porzadkiem. Co tez — jak stwierdzit — udato si¢ zapewnic®.

Bp Goldtmann odparl tez argument o niepoinformowaniu wiadz. KRSWiD
wiedziala o planowanych uroczystosciach, gdyz niedtugo przed ich terminem za jej
posrednictwem wyjednat taske odpustu w Stolicy Apostolskiej. Poza tym sprowa-
dzenie relikwii i odpust miaty nie podlegac¢ kategorii nabozenstw misyjnych (a co
za tym idzie — nie obowigzywal ich przepis o wymaganej zgodzie ze strony wladz
rosyjskich)®. W zwigzku z powyzszymi faktami nie widzial on potrzeby, by prosi¢
0 pozwolenie przy tak skromnie planowanych obchodach. Odpowiedz zakonczyt
prosba, aby KRSWiD zechciata poprzesta¢ na tych wyjasnieniach oraz nie ostabiata
zaufania, ktorym go darzy®.

Konsekwencje ze strony wladz zaborczych okazaty si¢ znikome, by¢ moze miata
na to wptyw opinia o lojalno$ci wobec wiladz rosyjskich, jaka panowata o bp. Goldt-
mannie. Dwudziestego trzeciego marca 1846 r. dyrektor Wydziatu Wyznan KRSWiD
Wincenty Kozlowski pouczyt biskupa sandomierskiego, aby w przysztosci ,,przed
zarzadzeniem jakiej niezwyczajnej uroczystosci koscielnej, jak np.: sprowadzenia
z jednego miejsca na drugie relikwii §wietych, obrazow, poswigcen kosciotow lub
kaplic, itp. zechciat o tem Komisji Rzadowej wczesniej doniesé, dla wydania potrzeb-
nych w takim razie dyspozycji wlasciwej wladzy policyjnej, aby majaca mie¢ miejsce
uroczysto$¢ z nalezytym porzadkiem i przyzwoitos$cig odbyta zostata™se.

Sprowadzenie relikwii oprocz wspomnianych wyzej reperkusji miato rowniez
swoje pozytywne nastgpstwa. Po sandomierskich uroczystosciach wzrosto zain-
teresowanie osobg bt. Wincentego. Swiadczy o tym m.in. opublikowany w ,,Pa-
mietniku Religijno-Moralnym” na wpo6t panegiryczny tekst autorstwa Wincentego
H. Gawareckiego®, jak tez upowszechnienie si¢ po 1845 r. mosi¢znych medalikow

8 ADS, KDwS, sygn. PS-355, s. 41-42, 45.

¢ W ramach uzasadnienia swojego stanowiska bp Goldtmann podat nastepujgce argumenty:
sprowadzenie relikwii trwato tylko jedng dobe, ludzie nie byli poprzez kurende o nim
informowani (!), oprocz szesciu lub o$miu obcych kaptandow obecne byto tylko ducho-
wienstwo miejscowe 1 oprocz kilku panegirycznych, odnoszacych si¢ do moralno$ci, nie
gloszono kazan misyjnych.

8 ADS, KDwS, sygn. PS-355, s. 41-42, 45.

% ADS, KDwS, sygn. 0-226, s. 42.

8 W.H. Gawarecki, Wincenty Kadlubek. Wspomnienie historyczne, ,,Pamigtnik Religijno-
-Moralny. Czasopismo ku zbudowaniu i pozytkowi tak duchownych jako i $wieckich
0sob” 10 (1846), nr 4, s. 289-304.
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z podobizna Wincentego Kadtubka®. Ponadto w drugiej potowie XIX w. na terenie
cmentarza okalajagcego katedre wzniesiona zostata kamienna figura bt. Wincentego
trzymajgcego ksiege®.

Zakonczenie

Przytoczony materiat zrodlowy wskazuje, ze bezposrednim motywem decyzji
o sprowadzeniu relikwii bt. Wincentego Kadlubka do Sandomierza byta proba ozy-
wienia zycia religijnego wsrod wiernych $§wigtyni katedralnej. Jednak fakt, ze wy-
brano relikwie wlasnie tego, a nie innego blogostawionego lub §wigtego, dobitnie
$wiadczy o nieprzerwanym kulcie i pamigci, ktére trwaty w Sandomierzu.

Oficjalne dzialania majace na celu sprowadzenie relikwii bt. Wincentego zajety
niewiele ponad dwa tygodnie. Przedstawiony materiat zrédtowy wspomina jednak
rowniez o wczesniejszych, pozaurzedowych staraniach, ktore — jak si¢ wydaje —
znacznie przyS$pieszyly ten proces.

Dla omoéwionych uroczystosci jest charakterystyczne, ze nie zachowaty sig¢
nawet najmniejsze informacje o bramach triumfalnych ani o innych dekoracjach
efemerycznych, tak popularnych na ziemiach polskich w nowozytnosci, ale obec-
nych w Sandomierzu rowniez po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci’™. Taki
stan rzeczy spowodowany jest zapewne tym, ze z powodu pospiechu, jak tez checi
niezwracania uwagi wladz zaborczych z wykonania takowych po prostu zrezygno-
wano’'. Wydaje sie, ze w podobnym tonie nalezy odczyta¢ date zaproszenia na pla-

% Byl to medalik o$mioboczny, odlew mosiezny, posrebrzany o wymiarach 39 na 45 (za-
pewne milimetrow). Awers ukazuje z lewej strony Madonng z dziecigtkiem na obtokach,
z prawej za$ sylwetke zakonnika w habicie. Jego glowa otoczona jest promienistg au-
reolg, w prawej dtoni trzyma nieproporcjonalnie wielkg lili¢. Pod jego stopami znajduja
si¢ pastorat i mitra. W otoku umieszczone zostaty litery: B — VINC — KADLVBEK. Re-
wers zawiera centralnie potozony wizerunek Maryi z dziecigtkiem na kolanach. Po lewej
stronie znajduja si¢ dwie postacie, z czego ta powyzej, w aureoli — to zapewne $w. Jozef.
Z prawej strony za dziecigtkiem Jezus znajduje si¢ trzecia postac, prawdopodobnie bt.
Wincenty Kadlubek. Zob. Medale religijne odnoszgce si¢ do Kosciota katolickiego we
wszystkich krajach dawnéj Polski w zbiorze dra med. T. Rewolinskiego, oprac. T. Rewo-
linski, Krakow 1887, s. 34, Tabl. XXI; K. Jarkiewicz, Medalik jako signum servitutis i nu-
misma sacrum. Charakterystyka szczegétowa w obszarze polskiej wytworczosci, w: Terra
Culturae. Obszary, transfery, recepcje kultury. Studia oraz szkice o kulturze i historii, red.
L. Burkiewicz, Krakow 2018, s. 406.

% K.J. Czyzewski, M. Walczak, Ikonografia blogostawionego..., art. cyt., s. 223; U. Stepien,
T. Giergiel, Bazylika katedralna..., dz. cyt., s. 13.

" A. Rewera, Obchdd 700-letniej rocznicy..., art. cyt, s. 8-9.

"I Na temat nowozytnej architektury efemerycznej: zob. A.J. Baranowski, Koronacje wize-
runkow maryjnych w czasach baroku. Zjawisko kulturowe i artystyczne, Warszawa 2003,
s. 123-133; A. Betlej, Oprawy artystyczne uroczystosci okazjonalnych we Lwowie w XVIII
wieku. Proba rekonesansu, w: Velis quod possis. Studia z historii sztuki ofiarowane Profe-
sorowi Janowi Ostrowskiemu, Krakow 2016, s. 59-65; A. Dworzak, Osiemnastowieczne
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nowane uroczystosci sandomierskich wtadz administracyjnych i wojskowych. Data
pisma 4 pazdziernika 1845 r. (sobota), to z jednej strony termin, ktory jak si¢ wy-
daje wciaz nie uchybia wzajemnym relacjom, a z drugiej strony pozostawia sando-
mierskim wladzom zaborczym niewystarczajacg ilo§¢ czasu na zasiggnigcie opinii
u przetozonych i na podjecie efektywnych kontr dziatan.

Bp Jozef Goldtmann w literaturze uchodzi za ordynariusza silnie podporzad-
kowanego wladzom zaborczym, jednak przyktad sprowadzenia relikwii bt. Win-
centego pokazuje, ze dla celow duszpasterskich gotow byl postapi¢ wbrew polityce
wladz rosyjskich. Ponadto w tej konkretnej sytuacji wykorzystal sympatie, jaka
darzyli go zaborcy, a w korespondencji z KRSWiD sktonny byt postuzy¢ si¢ nie-
wielka dozg ironii.

Warto podkresli¢, ze dotychczas w literaturze nie byly znane dane wszystkich
0s0b, ktore braty aktywny udzial w pozyskaniu relikwii, poczawszy od otwarcia
trumny w kos$ciele pocysterskim w Jedrzejowie, az po procesje, ktora wprowa-
dzita relikwie bt. Wincentego do katedry sandomierskiej. Informacje te znaczaco
poszerzaja i1 uzupetniajg dziewietnastowieczny przekaz zawarty w ,,Pamigtniku
Religijno-Moralnym”.

Kult bt. Wincentego Kadlubka w katedrze sandomierskiej, a szerzej takze
w miejscowej diecezji z pewnoscig zastuguje na pogiebione studia. Mozna zywié
nadzieje, ze niniejszy przyczynek omawiajacy sprowadzenie relikwii bt. Wincente-
g0 do Sandomierza stanie si¢ impulsem do dalszych badan.

Na zakonczenie warto zaznaczy¢, ze sprowadzone w 1845 r. relikwie bl. Win-
centego Kadtubka umieszczone w relikwiarzu na dedykowanym mu ottarzu niespet-
na 150 lat p6zniej (tj. w 1981 r.) zostaly skradzione z katedry sandomierskiej. Po-
nowne sprowadzenie relikwii z klasztoru jedrzejowskiego do wspomnianej katedry
nastapito 10 pazdziernika 1982 r.”?
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Abstrakt

Okolicznosci, przebieg i nastepstwa sprowadzenia relikwii
bt. Wincentego Kadtubka do katedry sandomierskiej w 1845 .

W artykule opisano sprowadzenie w 1845 r. relikwii bt. Wincentego Kadtubka do
katedry sandomierskiej. Na wstepie omowiono poczatki kultu bt. Wincentego w tej
$wiatyni, wspomniano religijno$¢ sandomierzan pierwszej potowy XIX w., starania
bp. Jozefa Goldtmanna o sprowadzenie relikwii, jak rowniez proces ich pozyskania
z klasztoru jedrzejowskiego. W dalszej czeéci opracowania zrelacjonowano wpro-
wadzenie ich do katedry sandomierskiej, rekonstruujac przebieg procesji z kosciota
Reformatéw do katedry oraz przebieg celebrowanych w niej uroczystosci. Ostatnia
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cze$¢ artykutu porusza temat reperkusji ze strony wiladz rosyjskich, ktére nastapity
po tych wydarzeniach oraz wspomina o ich pozytywnych nastepstwach.

Stowa kluczowe: biskup sandomierski, Cystersi, Jedrzejow, Jozef Joachim Goldt-
mann, relikwie, Sandomierz, uroczysto$¢, Wincenty Kadlubek, Wiostow

Abstract

Circumstances, Events, and Consequences of the Relocation of the Relics
of Blessed Vincent Kadlubek to Sandomierz Cathedral in 1845

The article describes the journey of the relics of Blessed Vincent Kadlubek’s to San-
domierz Cathedral in 1845. The introduction discusses the origins of the cult of
Blessed Vincent in this cathedral, the religiosity of Sandomierz residents of the first
half of the 19th century, the efforts of Bishop Joseph Goldtmann to bring the relics to
Sandomierz, as well as the process of obtaining them from the Cistercian monastery
in Jedrzejow. The further part of the study describes their introduction to the Sand-
omierz Cathedral, reconstructing the course of the procession from the Reformate
monastery church to the cathedral and the celebrations that followed. The last part
of the article discusses the repercussions from the Russian authorities that followed
these events as well as the positive consequences.

Keywords: Bishop of Sandomierz, Cistercians, Jedrzejow, Jozef Joachim Goldt-
mann, relics, Sandomierz, ceremony, Vincent Kadtubek, Wtostow
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Regionalny Osrodek Debaty Miedzynarodowej w Krakowie

Elity rosyjskie wobec wydarzen z maja 1926 r. w Polsce

Po niespetna 100 latach, jakie uptynety od przewrotu majowego, wokot wydarzen
z 12—15 maja 1926 r. uksztattowalo si¢ wiele narracji zarowno naukowych, jak i po-
pularnonaukowych, ale takze czysto politycznych'. Wobec tak imponujacej biblio-
grafii praktycznie niemozliwe staje si¢ odkrycie czego$ nowego w zakresie polskiej
oceny tego czasu. Jednakze w catej dyskus;ji historyczno-politycznej na temat owych
czterech dni zapomina si¢ czgsto o percepcji dwoch dwcezesnych polskich sasiadow,
ktorzy w rdznych nastrojach przygladali si¢ majowym wydarzeniom.

Wstepna kwerenda wykazata, ze temat ten zostat poruszony z niemieckiej per-
spektywy w popularnonaukowych artykutach Rafata Kuzaka?, opartych na fragmen-
cie polskiego przektadu pracy amerykanskiego historyka wojskowosci’. Podobne
efekty przyniosta kwerenda wsréd materiatdow poswigconych rosyjskiemu ogladowi
wydarzen z maja 1926 r. w Polsce. Udato si¢ odszuka¢ artykul* bedacy wiasciwie

Wymieniono tu jedynie pig¢ wybranych pozycji, by potwierdzi¢ stusznosé tezy o mnogo-
$ci opracowan zamachu majowego z polskiej perspektywy: Przewrot majowy 1926 roku,
red. A. Czubinski, Warszawa 1989; A. Garlicki, Przewrot majowy, Warszawa 1979; T. Na-
Yecz, Jozef Pilsudski. Mity i rzeczywistosé, Kielce 1997, M. Romeyko, Przed i po maju,
Warszawa 1967; C. Witkowski, Majowy zamach stanu. Wojskowy rokosz Pitlsudskiego,
Warszawa 2016.

R. Kuzak, Niemcy o zamachu majowym 1926 roku. Co napisano w tajnym raporcie na te-
mat polskiej wojny domowej?, wielkahistoria.pl/niemcy-o-zamachu-majowym-1926-roku-
-co-napisano-w-tajnym-raporcie-na-temat-polskiej-wojny-domowej [dostep: 5 V 2022 r.];
R. Kuzak, Zamach majowy oczami... niemieckich dyplomatow!, cickawostkihistoryczne.
pl/2012/07/10/zamach-majowy-oczami-niemieckich-dyplomatow [dostep: 5V 2022 r.].

3 R.M. Citino, Niemcy broniq sie przed Polskq. Ewolucja taktyki Blitzkriegu 1918-1933,
thum. J. Tomczak, Warszawa 2012.

[pgl, Rosja sowiecka miala informacje o zamachu majowym z pierwszej reki, polskiera-
dio.pl/7/179/Artykul/849286,Rosja-sowiecka-miala-informacje-o-zamachu-majowym-z-
-pierwszej-reki [dostep: 5V 2022 r.].
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reklamg pracy naukowej prof. Mariusza Wotosa® oraz tom 39 z wydawanej przez
Instytutu Pamigci Narodowej serii Dokumenty, ktory stat si¢ punktem wyjscia do
niniejszej pracy.

Wspomniane wydawnictwo zawiera ttumaczenia 59 dokumentéw z Rosyjskie-
go Archiwum Panstwowego Historii Spoteczno-Politycznej®, poprzedzone jedynie
krotkim wstepem obu redaktorow, z czego jeden ma charakter wyjasniajaco-wpro-
wadzajgcy’, drugi za$ skupia si¢ na podej$ciu polskim®. Stad tez motywacja auto-
ra do przyblizenia na podstawie tych materiatow punktu widzenia elit rosyjskich
w okresie od marca do lipca 1926 r. na wydarzenia bezposrednio poprzedzajace
przewr6t majowy oraz nastgpujace w krotkim czasie po nich.

Marzec—kwiecien

Najwigkszg niepewnos¢ elit rosyjskich w miesigcach bezposrednio poprzedzajacych
maj 1926 r. budzito stanowisko, jakie powinna zaja¢ Komunistyczna Partia Polski wo-
bec zbierajacego coraz wigksze poparcie Jozefa Pilsudskiego. Z listu Maksymiliana
Horwitza (ps. Henryk Walecki, Wit), mozna si¢ dowiedzie¢, ze wedhug cztonkoéw Ko-
mitetu Centralnego KPP dziatania Pitsudskiego byly obliczone na zapewnienie sobie
neutralno$ci dziataczy komunistycznych, aby w kluczowym momencie pozyskaé po-
parcie rowniez wérod sympatykow tej opcji politycznej®. Za gtéwne zadanie dziata-
czy KPP Horwitz uwazal réwniez zdobycie poparcia wsrdd pitsudczykdéw przez ,,pra-
c¢ demoralizujgcy”, skierowang na to, aby opowiedzieli si¢ za wnioskiem o amnesti¢
oraz zlagodzeniem rygoru w wiezieniach. W praktyce mialo to oznacza¢ umorzenie
$ledztw oraz ulatwienie ucieczek z wiezien. W kwestii kontaktu z samym Pitsudskim
celem byto prowadzenie rozméw bez wysuwania zadan, podszytych za$ manipulacja,
by jego posta¢ przestata kojarzy¢ si¢ ze zwycigska wojng z Rosja, zaczela zas$ si¢ taczy¢
z mozliwie najlepszym zdaniem o komunistach i Zwigzku Socjalistycznych Republik
Sowieckich. KPP nie wykluczata réwniez, ze ,,w pewnym momencie oplaci si¢ wsypac
Pitsudskiego, wykorzystujac jego zwigzki z nami, i mie¢ na niego materiat kompromi-
tujacy”'. Trudno z tego listu wnioskowa¢, czy juz 15 marca napiecie w Polsce byto tak
duze, ze niektore srodowiska przygotowywaly si¢ na ewentualne proby zmiany wiadzy
1 widziaty w Jozefie Pitsudskim jedynego cztowieka zdolnego do przeprowadzenia ta-
kiego przedsiewzigcia, czy raczej partia komunistyczna chciata przygotowaé grunt pod

5 M. Wotos, O Pitsudskim, Dmowskim i zamachu majowym. Dyplomacja sowiecka wobec

Polski o okresie kryzysu politycznego 1925-1926, Krakow 2013.

Poccuiickuit rocy1apcTBEHHBIN apXHUB colpagbHO-onuTHueckoit nctopun (PIACIIN) —
Rossijskij Gosudarstwiennyj Archiw Socyalno-Politiczeskoj Istorii [dalej: RGASPI].

B. Musial, Przewrot majowy 1926 r. w oczach Kremla, w: Przewrot majowy 1926 roku
w oczach Kremla, red. B. Musiatl, J. Szumski, Dokumenty 39, Warszawa 2009, s. 11-47.
J. Szumski, ,, Rewolucja bez zadnych rewolucyjnych konsekwencji?” — przewrot majowy
widziany z polskiej perspektywy, w: Przewrot majowy ..., dz. cyt., s. 48—72.

® RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 31-39, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 73.

10 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 31-39, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 74-75.
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kolejne wybory. Niemniej bezdyskusyjny jest fakt, ze za cel dezinformacji, propagandy
1 dziatan manipulacyjnych obrano sobie wtasnie osobe Pitsudskiego.

Z listu Adolfa Warszawskiego (ps. Adolf Warski) z 21 marca wynika jednak, ze
dziatania te zaczgtly przynosi¢ pewne skutki. Warski planowat spotkaé z Kazimie-
rzem Kierzkowskim, komendantem Zwiazku Strzeleckiego, ktory mial mu propo-
nowac spotkanie z Pitsudskim oraz zapewnia¢, ze jest przychylny zblizeniu Polskiej
Partii Socjalistycznej i KPP pod jednym warunkiem: uznania przez komunistow nie-
podlegtosci panstwa polskiego!!. Warski wywnioskowal ze spotkania, ze pitsudczy-
cy zaczynaja powoli odwraca¢ si¢ od dotychczasowego zwierzchnika, poszukujac
na polskiej scenie politycznej alternatywy, ktora z duzym prawdopodobienstwem
moze sta¢ si¢ KPP. Warto zaznaczy¢, ze autor listu uwazat porozumienie z Pitsud-
skim za niemozliwe i bedace jedynie ,,ptodem dobrych, ale naiwnych zamiarow
Kierz[kowskiego]”"2.

Pismo o dzien poézniejsze autorstwa wspomnianego Horwitza rozstrzyga za-
rysowang wyzej watpliwo$¢. Mozna stwierdzi¢ ze 100-procentows pewnoscia, ze
w tym momencie polska scena polityczna brata juz pod uwage mozliwos¢ zmiany
wladzy na drodze zbrojnej, jednak jak pisze dziatacz KPP: ,,odbyloby si¢ to dla
nas za wczesnie”!®. Autor za duzo korzystniejsze dla komunistéw uwazal trwanie
kryzysu politycznego, podczas ktorego ich wpltywy sie poszerzaja. Kolejny list z 28
marca jedynie potwierdza tezg o przewidywaniu jakiego$ ruchu po wiladze ze stro-
ny Pitsudskiego'4, niemniej ujawnia roéwniez lini¢ polityczna, jaka KPP zamierzato
przyjaé: maja to by¢ ,,zadania i hasta przeciwstawiajace si¢ dgzeniom Pilsudskiego
i zrozumiate dla mas: antyamerykanskie i antybrytyjskie”!>.

Na wszystkie te doniesienia z Polski Jozef Stalin zareagowat 25 marca. Z pro-
tokotu nr 17 z posiedzenia Politbiura Komitetu Centralnego Wszechzwigzkowe;j
Komunistycznej Partii (bolszewikow), adresowanego do Grigorija Zinowiewa, Gri-
gorija Cziczerina, Feliksa Dzierzynskiego, Klimenta Woroszylowa i Wactawa Bo-
guckiego, opatrzonego klauzulg ,,$cisle tajne”, wynika, ze zdecydowat on o utworze-
niu statej Komisji ds. Polskich ztozonej z adresatow protokotu. Jej przewodniczacym
mial zosta¢ Zinowiew!'¢. Pierwsze posiedzenie owej komisji odbyto si¢ pie¢ dni po
decyzji Stalina, przy czym oprocz osob wskazanych przez niego w protokole wzigt
w nim udziat jeszcze cztonek KC KPP Julian Leszczynski'’. Z wazniejszych po-
stanowien komisji mozna wymieni¢: mianowanie Boguckiego stalym sekretarzem
komisji oraz zlecenie mu zorganizowania systematycznego gromadzenia informacji

T RGASPI, f. 76, op.
2. RGASPI, f. 76, op.
3 RGASPI, f. 76, op.
4 RGASPI, f. 76, op.
5 RGASPI, f. 76, op.
16 RGASPI, f. 76, op.
7 RGASPI, f. 76, op.

. 58, k. 233-236, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 82—84.
. 58, k. 233-236, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 85-86.
58, k. 31-39, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 75.

58, k. 31-39, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 76-77.
58, k. 31-39, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 77.

. 58, k. 2, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 87—88.

. 58, k. 3, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 89.
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o Polsce'®, nastepnie zlecenie Cziczerinowi rozpoznania wsérdd stronnikow Pitsud-
skiego'®, a co najwazniejsze, postanowiono, co nastepuje: ,,W zwigzku ze szczegol-
nym znaczeniem dla terazniejszej Polski rezolucji IV Konferencji KPP w kwestii
niepodleglosci konieczne jest opublikowanie odpowiedniego dokumentu z WKP(b)
w tej sprawie, ktory powinien przyciaggnaé uwage szerokich pracujgcych mas Pol-
ski”?. Wida¢ wigc wyraznie, ze z koncem marca Moskwa zywo interesowata si¢
kwestia niepodlegtosci Polski, poniewaz na horyzoncie pojawila si¢ szansa oddolne-
go przejecia wladzy przy pomocy KPP, czemu w opinii Moskwy przeszkodzi¢ mogt
jedynie Pitsudski i jego stronnictwo.

Zreszta teze te potwierdza memorandum KC KPP z propozycja zawarcia so-
juszu z Pilsudskim, opublikowane réwniez 30 marca przez polskich komunistow.
Prawdopodobny autor memorandum, Adolf Warszawski?!, przekonuje z jednej stro-
ny, ze Pilsudskiego uwazano za ,,oczywistego wroga ludu pracujacego” i ze ,,dla
zycia politycznego umarl, jest zerem i zadnej roli odgrywac nie moze”, niemniej
z drugiej strony okazuje sig, ze ,,ma ogromng ilo$¢ zwolennikéw”, ,,jest otoczony
nimbem wodza ludu”, a jakby tego byto mato, to ,,moze sta¢ si¢ czynnikiem, ktory
rozrusza rozped mas”?. W mysl tego memorandum KPP Pitsudski miat si¢ sta¢ na-
rzedziem partii, ktéra wykorzysta jego poparcie, dzicki niemu si¢ wybije, po6zniej
za$ zdyskredytuje go i bedzie juz rzadzi¢ samodzielnie. Najlepiej oddaje to cytat:
,» 10, ze my [KPP] uwazamy Pitsudskiego za cztowieka skonczonego, to jeszcze ni-
czego nie dowodzi. Masy uwazajg inaczej 1 otaczaja go swoim zaufaniem, i to jest
dla nas miarodajne”?.

Tego, ze opinia o Pitsudskim jako ,,cztowieku skonczonym” o duzym poparciu
mas, a takze tracagcym poparcie wsrod swoich dotychczasowych stronnikow znalazta
poklask wérod komunistow polskich, dowodzi takze list Horwitza z 4 kwietnia, kto-
ry wyraza si¢ o Polskim Stronnictwie Ludowym ,,Wyzwolenie” jako o partii w roz-
ktadzie, a co wigcej — jedynej podporze Pitsudskiego wsrdd partii politycznych?.

Jednak, co intrygujace, zupelnie inna narracja przebija z informacji skierowanej
do KC KPP przez Boguckiego w sprawie posiedzenia Komisji ds. Polskich. Autor
zwraca uwagg na fakt, ze Pitsudski jest niebezpieczny z powodu swoich dobrych
stosunkow z Anglia, z armia, a takze z wigkszoscig sceny politycznej, a jego dojscie
do wladzy mogloby si¢ skonczy¢ katastrofa dla ZSRS z uwagi na mozliwe powigza-
nia zagraniczne. W zwiagzku z tym nalezy prowadzi¢ kampani¢ demaskujacg Pitsud-

8 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 3, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 89-90.

1 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 3, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 90.

20 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 3, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 90.

2 Wigcej takze o jego negatywnych ocenach w oczach Kremla: zob. RGASPI, f. 76, op. 2,
d. 58, k. 49, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 111; RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 4, za:
Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 112,

22 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 61-62 i n., za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 89-93.

3 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 61-62 i n., za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 95.

2 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 31-39, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 77.
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skiego 1 zmniejszaé jego poparcie wsrdd spoteczenstwa®. Wskazuje na to rowniez
pieczotowito$¢ i szczegdtowosé rozpoznania prowadzonego przez OGPU?® w spra-
wie wpltywow i zwolennikow Pitsudskiego w polskiej armii?’.

Wida¢ wyraznie, ze przetom marca i kwietnia uptynat pod znakiem badania
sytuacji oraz przyjecia ze strony KC KPP oraz KC WKP(b) tezy, ze Pitsudski moze
przygotowywac si¢ do przejecia wladzy. Jednakze w podejsciu do owego potencjal-
nego ruchu rysuje si¢ znaczaca roznica. Polscy komunisci postrzegali Pitsudskiego
jedynie jako narzgdzie do wszczecia rewolty, zebrania poparcia mas oraz przejgcia
wladzy. Przy tym wszystkim uwazali go jednak za cztowieka wypalonego, bez wi-
dokow na dalsze rzadzenie — ktorego tatwo bedzie si¢ pozby¢ bez utraty poparcia
spotecznego. Z kolei z Moskwy wychodzi zupehie inny obraz Pitsudskiego. W usta-
leniach rosyjskich jawi si¢ on jako cztowiek niebezpieczny, zdolny do przejgcia wla-
dzy oraz dobrego jej spozytkowania, co moze si¢ wigza¢ z wielkim problemem dla
ZSRS.

Maj

Juz 1 maja okazato si¢, ze komunisci polscy, ale takze rosyjscy mylili si¢ w wielu
kluczowych kwestiach. W liscie z 3 maja, najprawdopodobniej autorstwa Aleksan-
dra Danieluka-Stefanskiego (ps. Olek), opisujgcym demonstracje, ktére przerodzity
si¢ w starcie zwolennikow PPS ze sprzymierzefnicami KPP, autor przekonuje, ze Mo-
skwa pochopnie uwierzyta w mit o utracie wplywow przez PPS oraz przecenita wta-
sne zaplecze polityczne®. Co prawda, KPP pocieszato sie faktem, ze ,,najwazniejsze
osrodki nie zawiodly””, jednak roéwnoczes$nie zauwazono brak poparcia kolejarzy
Kolei Warszawsko-Wiedenskiej oraz pracownikow Centralnych Warsztatow Lotni-
czych®. List konczy si¢ zacheta dla Miedzynarodowki Komunistycznej do publicz-
nego potepienia PPS oraz do powtoérnego zachgcenia robotnikow, aby przystepowali
do KPP3!,

W podobnym tonie jest utrzymany list napisany najprawdopodobniej przez Ka-
zimierza Cichowskiego, ktéry z kolei zwraca uwagg bolszewikéw na fakt, ze kadry
komunistow polskich traca kapital ludzki oraz poparcie w kraju, a tendencja taka ma
sie utrzymywac od kilku lat*2. Jako powod takiego stanu rzeczy autor podat wyzysk,

% RGASPI, £. 76, op. 2, d. 58, k. 50, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 101-103.

%6 O6bequHEHHOE TOCYmapcTBeHHOE monuTnueckoe ympasierne (OI'TTY) — Zjednoczony
Panstwowy Zarzad Polityczny.

27 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 43-48, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 104-110.

28 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 52-53, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 113.

2 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 52-53, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 113.
3% RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 52-53, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 113.
31 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 52-53, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 115.
32 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 54, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 116.
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ktory dzialacze KPP stosuja wobec swoich wiasnych pracownikéw, a jego najbar-
dziej jaskrawym wyrazem jest fakt, ,,ze pracownicy nasi chodzg bez palt™.

Jesli chodzi o sam przewrdt majowy, to wywiad zagraniczny (INO ) OGPU
sporzadzit raport z wydarzen juz 12 maja. Za pierwsze kroki Pitsudskiego w kie-
runku przeje¢cia wladzy uznano narady sztabu z PPS juz w polowie kwietnia, a tak-
ze wyjazd Pitsudskiego do Wilna, Grodna i Lidy na rozmowy z gen. Edwardem
Smigtym-Rydzem, gen. Stefanem Debem-Biernackim oraz gen. Leonem Piotrem
Berbeckim?. Jednocze$nie raport wskazywal, ze gdyby wszystko poszto zgodnie
z zamierzeniem Pilsudskiego, to przewrdot mogl odby¢ sie juz 3 maja i trwaé znacz-
nie krocej, jednakze rzad nie podat sie¢ do dymisji®>.

Warto w tym miejscu odnotowac, ze wedtug INO OGPU odsunigcie strzelcow
od bezposredniego udziatu w wydarzeniach uznano za sukces propagandy komuni-
stycznej*®. Tle w tym szczegole prawdy, a ile propagandy i samozadowolenia, pozo-
stanie prawdopodobnie kwestig nierozstrzygnieta.

W reakcji na raporty opisujace wydarzenia w Warszawie Zinowiew na pole-
cenie Stalina’’ okreslit jako ,,niedopuszczalne” zardwno poparcie Pilsudskiego, jak
i zachowanie neutralnosci. Stwierdzit, ze polscy komunisci powinni przyczynié si¢
do zaostrzenia sytuacji i doprowadzi¢ do star¢ z endecjg, monarchistami i PSL?®,
a rownoczes$nie w postulatach KPP miato si¢ pojawi¢ wezwanie PPS do wspdlnej
walki, tak by sktdci¢ ze sobg jak najwiecej sit polskiej sceny politycznej®.

Wobec zdecydowanej odmowy Pitsudskiego i PPS w sprawie utworzenia jed-
nego frontu dziatan Politbiuro oraz Prezydium Centralnej Komisji Kontroli zale-
city KPP zwrdcenie si¢ przeciw niemu, ale takze wykorzystanie jego postawy do
zniechecenia do PPS spoteczenstwa, a zwlaszcza robotnikoéw. Polscy komunisci od
tej pory mieli operowac hastem jednosci. Odpowiedzialnym za kampani¢ prasowa
w sprawie polskich wydarzen uczyniono Nikotaja Bucharina*.

Wida¢ wiec wyraznie, jak elity Kremla ptynnie przechodzity ze stanowiska
o wznieceniu walki na wszystkich mozliwych frontach do stanowiska o koniecz-
nosci gloszenia jednos$ci oraz zbierania kapitalu politycznego wsrod robotnikow
popierajacych PPS. Takie posunigcia polityczne mogly §wiadczy¢ o tym, ze Polit-
biuro wyczuto mozliwo$¢ przeprowadzenia rewolucji w Polsce wraz z PPS, ale nie
samodzielnie. Dlatego tez mozna przypuszczaé, ze KPP wcale nie miata az takiego
poparcia, o jakim starata si¢ przekona¢ spoteczenstwo. Z kolei Moskwa probowata
przytaczy¢ sie do najsilniejszego ugrupowania, ktore w ciagu kilku dni miato przejac

3 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 54, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 116.

3 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 56-56v, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 122—123.
35 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 56-56v, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 124—125.
36 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 56-56v, za: Przewrot majowy..., dz. cyt., s. 124.

37 RGASPI, f. 76, op. 3, d. 364, k. 38, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 126.
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3 RGASPI, f. 76, op. 3, d. 364, k. 38-41, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 128-129.
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wladzg, a kiedy to si¢ nie udato, nakazata polskim komunistom przej$cie do defen-
sywy, jednoczesnie zalecajac mozliwie maksymalne ostabienie stronnictwa Pitsud-
skiego, naturalnie wzmacniajac przy tym wiasne.

Na taki stan rzeczy wskazywalyby rowniez dwa pisma Henryka Lauera do Fe-
liksa Dzierzynskiego, oba napisane po 25 maja. W pierwszym wzywa on do wsta-
wienia si¢ na forum migdzynarodowym za KPP*, w drugim do poszukiwania odpo-
wiedzialnych za zly stan partii i jej poparcia wsrod spoteczenstwa w KC, oczywiscie
takie dochodzenie mieliby przeprowadzi¢ ,,rosyjscy towarzysze”*.

Na te doniesienia Moskwa zareagowata na posiedzeniu Politbiura KC WKP(b)
27 maja. Mozna dostrzec w tym protokole pewne znamiona obawy przed mozliwo-
$cig dalszego wzmocnienia wladzy Pitsudskiego w Polsce. Kreml nakazat KPP ,,pod
zadnym warunkiem niegltosowanie za kandydaturg Pitsudskiego na prezydenta™.
Dodatkowo wskazano Josifa Tarszisa (ps. Jozef Piatnicki, tow. Lancucki) jako kan-
dydata, ktory moze odebra¢ Pitsudskiemu najwiecej poparcia wsréd wyborcow*.

Jednak znacznie bardziej wymowne byly kroki podjete przez Kreml w celu za-
bezpieczenia interesoOw ZSRS zaréwno w kraju, jak i na arenie migdzynarodowe;j.
Po pierwsze, Bucharin mial doprowadzi¢ do napisania artykutu zagranicznego ko-
respondenta dla ,,Prawdy”, ktory by skrytykowal wydarzenia w Polsce®. Po drugie,
Ludowy Komisariat Spraw Zagranicznych mial zamie$ci¢ w prasie zagranicznej,
a nastgpnie opublikowac¢ jako przedruk w prasie krajowej informacje ,,0 propozycji
polskiego rzadu dla Lotwy i Litwy o sojuszu przeciwko ZSRS. Opracowanie artyku-
hu polecono tow. Cziczerinowi ,,z dotrzymaniem wszelkiej ostrozno$ci’™®.

Mozna zauwazy¢ tutaj intrygujaca tendencj¢ ZSRS do odsuwania si¢ od KPP
bedacej niejako przegranym projektem. Wihasciwie jedyne zlecone zadanie to nieglo-
sowanie na Pilsudskiego, co jeszcze uwypuklit Wiaczestaw Mototow 31 maja: ,,Do
KC Komunistycznej Partii Polski. Glosowanie na Pitsudskiego uwazamy za prze-
stepstwo”¥. Znacznie wigcej krokow obliczonych na zabezpieczenie WKP(b) miato
na celu zdyskredytowanie postaci Pitsudskiego i jego rzadu pod pretekstem dazenia
przez niego do konfliktu na skale miedzynarodows. Prawdopodobnie kroki te miaty
usprawiedliwi¢ Moskwe w razie zbrojnej interwencji w Polsce.

Mozliwo$¢ pewnej ingerencji Moskwy w sprawy w Polsce przyblizyta si¢
znacznie w ostatnich dniach maja i na poczatku czerwca. Trzydziestego maja se-
kretarz KPP Aleksander Danieluk-Stefanski wystal do Komisji ds. Polskich list,

41 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 20-21, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 132-134.

42 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 22-23, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 135-137.

4 Za: RGASPI, f. 17, op. 162, d. 3, k. 77-79, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 138.

4“4 RGASPL f. 17, op. 162, d. 3, k. 7779, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 138.

4 RGASPL f. 17, op. 162, d. 3, k. 77-79, za: Przewrét majowy..., dz. cyt., s. 139. Rzeczony
artykut ostatecznie zostat napisany przez Ernsta Thdlmanna z Komunistycznej Partii Nie-
miec.
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w ktorym poinformowal o sprzeciwie wobec zakazu glosowania na Pitsudskiego*.
Drugiego czerwca Zinowiew w liscie do Dzierzynskiego nazwat ,,blad popetniony
przez polski KC” oburzajagcym®. Powstal nawet projekt listu do KC KPP, w ktérym
donoszono o kryzysie w kierownictwie partii oraz przeprowadzono krytyke poparcia
dla Pitsudskiego jako ,,prawicowego btedu” KPP, Projekt listu uznano jednak za
niedopracowany i uchylono’'.

Czerwiec—lipiec

Czerwiec rozpoczat si¢ dla dzialaczy KPP niezbyt pomyslnie. Jozef Stalin zabrat
glos w ich sprawie na zebraniu robotnikéw w Gruzji. Padty liczne stowa o btgdach
dyskredytujace podejscie partii do wydarzen majowych, ale takze samg posta¢ Pit-
sudskiego jako niegodng poparcia®. W reakcji na krytyk¢ Moskwy KPP ugigta sie
1 zaczeta zmienia¢ stanowisko. Wida¢ to w dwoch projektach rezolucji: Adolfa War-
skiego oraz Juliana Leszczynskiego, w ktorych Pitsudski ze sprzymierzenca wartego
glosu staje sie kapitalistycznym dyktatorem dgzacym do obalenia demokracji®.

Obrawszy ten tok myslenia, KPP szybko postarala si¢ o sprostowanie swojej
dotychczasowej polityki w oczach Kremla. Wactaw Bogucki oraz Roman Turianski
zlozyli o§wiadczenie o przyznaniu si¢ do btedu, ktérym bylo gloszenie poparcia dla
Pitsudskiego, a takze zawoalowane przeprosiny dla Moskwy>*.

Kiedy linie ideologiczne KPP i WKP(b) ponownie spotkaty si¢ w jednym punk-
cie — i ponownie byl to punkt promowany przez Moskwe — przyszedt czas na analize
dalszej polityki Jozefa Pitsudskiego. Juz 11 czerwca Dziat Informacji Dyplomatycz-
nej Ludowego Komisariatu Spraw Zagranicznych wystosowal do Dzierzynskiego
Scisle tajne pismo o przewidywanym programie Pilsudskiego. Zaznaczano w nim,
ze powotla on nowy silny rzad, ktérego celem ma by¢ szybkie podniesienie kraju
z trudnej sytuacji gospodarczej, lecz wybory zostang przeprowadzone dopiero pod
koniec 1926 lub na poczatku 1927 r., a co mogto zaskakiwa¢ — Pitsudski nie miat za-
miaru kierowa¢ si¢ w tej sprawie wytycznymi PPS%. Raport okre$lat takze stosunki
dyplomatyczne z najwazniejszymi panstwami na mapie Europy, kolejno: z Francja
jako ambiwalentne, z Anglig jako dobre — zaznaczano tutaj zrozumienie Londynu

8 Wigcej: zob. RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 63-68, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt.,
s. 143-148.

4 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 5-8, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 158.

3 Wigcej: zob. RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 9-17, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 162—
168.

51 RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 18-19, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt., s. 169—170.

32 J. Stalin, Dziela, t. 8, Warszawa 1950, s. 176.

3 Wigcej: zob. RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 106-115, za: Przewrdt majowy..., dz. cyt.,
s. 177-184; RGASPI, f. 76, op. 2, d. 58, k. 121-125, za: Przewrot majowy..., dz. cyt.,
s. 185-189.
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dla przewrotu, a takze poparcie dla projektu silnej polskiej armii, z Niemcami jako
nieuregulowane, ale z perspektywa na poprawg. Dalej zaznaczono, ze Polska nie
dostrzega zagrazajacego jej niebezpieczenstwa ze strony ZSRS nie oraz sama nie
zywi zadnych agresywnych zamiarow®’.

Na potwierdzenie tych zdan zastgpca kierownika Zarzadu Wywiadu Armii
Czerwonej Aleksandr Nikonow 27 czerwca przestal Dzierzynskiemu szczegdtowe
dane wywiadowcze o gotowosci polskiej armii, tj. o liczebno$ci armii z podzia-
fem na wojska ladowe i marynarke wojenng oraz oceng rezerwistow, a takze opinig
o szkoleniu i faktycznej zdolnosci bojowej*®. Przestano réwniez tablice z danymi
o przemysle zbrojeniowym, a takze maksymalnej zdolnosci technicznej®. Raport
zakonczono opinig, ze ,,Polska nie jest przygotowana do prowadzenia samodzielnej
wojny z ZSRS [...]. W przypadku otrzymania wszechstronnej pomocy ze strony
wielkich mocarstw polskie wojsko [...] nalezy traktowa¢ jako powaznego przeciw-
nika Armii Czerwonej”®.

Mimo tych danych 8 lipca Gienrich Jagoda nakazat dokona¢ wielu poprawek
w funkcjonowaniu Armii Czerwonej®', natomiast 11 lipca Dzierzynski wystat do Stali-
na notatke¢ informujaca o skupieniu si¢ Pitsudskiego na wojsku i dyplomacji, ale takze
o potencjalnym wsparciu, ktérego Wtosi mieli udzieli¢ Rumunii, wzmozonej aktyw-
nosci bialogwardzistow oraz niepomySinych rokowaniach ,,spraw z Persja 1 Afga-
nistanem”®?. Ponadto Dzierzynski szacowal, ze Pilsudski moze zaatakowaé¢ ZSRS
w 1927 1.8 Juz 14 lipca autor notatki zostal wezwany do szczegétowego zreferowania
zagrozenia wojng ze strony polsko-angielskiej*, co miat zamiar zrobi¢ 21 lipca, jak
wynika z raportow Lauera®, jednak 20 lipca dostat zawatu serca i zmart kilka go-
dzin pdzniej. Z notatki sekretarza OGPU datowanej na 21 lipca wynika, ze w okre-
sie bezposrednio poprzedzajagcym zgon Lauer stawial do§¢ odwazne tezy dotyczace
»otwarcia kart” w sprawach wewnatrzpartyjnych, a takze zarzucat brak wizjonerstwa
osobom, ktore nie wierzyly w mozliwos¢ ataku ze strony Polski i Anglii®.
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Podsumowanie

Reasumujac, przewrdt majowy zostat odebrany przez ZSRS z duzym zaniepokoje-
niem i obawa. W pewnym momencie na przetomie maja i czerwca, kiedy elity mo-
skiewskie stangty wobec perspektywy utraty wptywu na KPP, mozna wrecz pokusic
si¢ o stwierdzenie, ze w korytarze Kremla wkradt si¢ strach. Teza ta jest oczywiscie
oparta na przedsiewzigtych srodkach dajacych ZSRS pretekst do uderzenia prewen-
cyjnego. Po6zniej z kolei niepokoj ten wyrazat si¢ w statym przygotowywaniu si¢ do
potencjalnej wojny 1927 r. nawet mimo raportéw $wiadczacych raczej na korzys¢
Armii Czerwonej w starciu z armig polska.

Powyzsza analiza nie wyczerpuje tematu rosyjskiej perspektywy, a raczej jest
zarysowaniem prawidtowos$ci oraz pewnych zaleznosci ksztattujacych si¢ w okresie
od marca do lipca 1926 r. Pokazuje rowniez pewne zaleznosci, a takze ewoluujace
relacje na linii KPP — WKP(b), ktore konczg si¢ jednak ideologicznym zdominowa-
niem polskich komunistow przez Moskwe.

Jesli chodzi o dalsze perspektywy badawcze, to zgromadzony materiat zrodto-
wy mozna wykorzysta¢ rdwniez do rozwijania innych watkow: ewolucji programu
politycznego KPP oraz wptywu zalecen z Kremla na jego ksztalt, zbadania relacji
Lauer — Dzierzynski w zrodtach epistolarnych, ale takze uzupetnienia biografii dzia-
taczy komunistycznych, takich jak Dzierzynski, Bucharin i Zinowiew.
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Abstrakt
Elity rosyjskie wobec wydarzen z maja 1926 r. w Polsce

W ocenie i analizie wydarzen z historii Polski bardzo czgsto zapomina si¢ o ich
migdzynarodowym kontekscie. Podobnie przedstawia si¢ sprawa przewrotu majo-
wego. A zatem celem artykutu byto zarysowanie punktu widzenia elit ZSRS na okres
poprzedzajacy oraz nastepujacy bezposrednio po wydarzeniach z maja 1926 r. Dzig-
ki analizie dokumentéw z Rosyjskiego Archiwum Panstwowego Historii Spotecz-
no-Politycznej, zebranych i przetltumaczonych przez Instytut Pamigci Narodowe;j,
mozliwe byto wykazanie, ze najwazniejsi politycy w Moskwie nie pozostali obo-
jetni wobec przeje¢cia wladzy przez Jozefa Pitsudskiego, wrecz przeciwnie, przyjeli
je z zaniepokojeniem. Mozliwa za§ w pewnym momencie utrata wptywu na lini¢
dziatan Komunistycznej Partii Polski spotkata si¢ ze strachem, ktéry spowodowat
zwigkszenie agresji i nacisku na dziataczy KPP, co z kolei doprowadzito do narzuce-
nia polskim komunistom swojej linii ideologiczne;.

Stowa kluczowe: przewrot majowy, Komunistyczna Partia Polski (KPP), Jozef Pit-
sudski, Feliks Dzierzynski

Abstract
Russian Elites and the Events of May 1926 in Poland

In evaluating and analyzing the events of Polish history, their international context
is very often forgotten. The same applies to the May coup. Thus, the purpose of
the article is therefore to outline the point of view of the USSR elites for the period
preceding and immediately following the events of May 1926. As a result of the
analysis of documents from the Russian State Archive of Social and Political Histo-
1y, collected and translated by the Institute of National Remembrance, it is possible
to show that the most important politicians in Moscow were not indifferent to the
seizure of power by Jézef Pilsudski, on the contrary, they received it with concern.
And the possible loss of influence on the activities of the Communist Party of Poland
at some point was met with fear, which caused increased aggression and pressure on
CPP activists, which in turn led to the imposition of this ideological line.

Keywords: May Coup, Communist Party of Poland (CPP), Jézef Pitsudski, Feliks
Dzierzynski
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Grebow

Dzialalno$¢ spoleczna i polityczna
ks. Andrzeja Wyrzykowskiego

W gronie duchownych diecezji sandomierskiej nie brakuje postaci wybitnych, ktd-
re dzigki pracy na wielu ptaszczyznach zastuzyly sobie na uznanie. Z cala pew-
no$cig nalezal do nich ks. Andrzej Wyrzykowski, ktory urodzit si¢ 24 listopada
1879 r. w Sandomierzu. W latach 1886—1895 uczeszczat do szkét w rodzinnym
miescie: najpierw do szkoty elementarnej, a nastepnie do progimnazjum. W kolej-
nych latach odbywat studia w Seminarium Duchownym w Sandomierzu (1895—
1902). Po $wigceniach subdiakonatu oraz diakonatu, ktérych w lipcu 1902 r.
udzielit mu bp Jerzy Szembek, zostal wystany na studia wyzsze na Akademii Du-
chownej w Petersburgu. Ukonczyt je ze stopniem magistra teologii. W Petersburgu
25 marca 1906 r. otrzymat Swiecenia kaptanskie z rak bp. Gaspara Cyrtowta, sufra-
gana kowienskiego. Przez kolejne lata swojego zycia postugiwat w Sandomierzu:
najpierw jako duszpasterz przy kosciele parafialnym pw. $w. Pawla, a nastepnie
rektor kosciota pw. $§w. Jakuba. Ks. Wyrzykowski pracowat rowniez naukowo. Byt
cztowiekiem wszechstronnie uzdolnionym. W Seminarium Duchownym w Sando-
mierzu prowadzit wyktady z wielu przedmiotoéw: historii Ko$ciota, historii sztuki
sakralnej, prawa kanonicznego, jezyka tacinskiego i $§piewu koscielnego. Uczyt
tez historii 1 geografii w nizszym seminarium duchownym. Od chwili przyjazdu
do Polski zajmowat si¢ bibliotekg seminaryjna, ktora kierowal niemal do samej
$mierci. Petnit tez wiele funkcji koscielnych, m.in. sedziego prosynodalnego, cen-
zora ksigzek koscielnych i wydawnictw diecezjalnych, wiceoficjata i oficjata Sadu
Biskupiego. Czynnie uczestniczyt w dziatalno$ci wielu organizacji dobroczynnych
i spotecznych. Poza tym angazowal si¢ w zycie polityczne Sandomierza, petnigc
np. funkcj¢ radnego miasta. Za swoja dzialalno$¢ otrzymatl wiele odznaczen nie
tylko kos$cielnych (kanonik honorowy, kanonik gremialny, pratat kustosz Kapituty
Katedralnej w Sandomierzu), ale i panstwowych. Zmart 4 listopada 1955 r. po
dtugiej chorobie w wyniku zawalu serca. Zostal pochowany na cmentarzu parafii
$w. Pawla w Sandomierzu.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie dziatalnosci spotecznej ks. Andrze-
ja Wyrzykowskiego. Dotychczas zaden historyk nie podjat proby szczegdtowego
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i calosciowego opisania zycia tego wybitnego kaptana ani tym bardziej jego zaan-
gazowania na polu spolecznym. Kilku autoréw poruszylo tylko niektore kwestie
zwigzane z jego postacig. Na uwage zashuguje artykut bp. Walentego Wojcika, kto-
ry w polroczniku ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” zamiescit zyciorys du-
chownego'. Inng pozycja, w ktorej mozna znalez¢ krotki biogram zyciowy bohatera
niniejszej rozprawy, jest Katalog pratatow i kanonikow sandomierskich 1186—1926
autorstwa ks. Jana Wisniewskiego®. W poczatkach 2019 r. ukazal si¢ syntetyczny
biogram ks. Wyrzykowskiego w ostatnim tomie Stownika biograficznego ksiezy die-
cezji sandomierskiej?.

Przytoczone powyzej publikacje jedynie marginalnie poruszajg kwesti¢ dzia-
talnosci spotecznej ks. Wyrzykowskiego. Z tego wzgledu konieczne byto przepro-
wadzenie kwerendy archiwalnej. Najwiecej informacji na wybrany temat przyniosta
kwerenda w Bibliotece Diecezjalnej. Najbardziej przydatna okazata si¢ spuscizna
po duchownym zgromadzona w zespole rekopisow (sygn. G 1330 — trzy pudta ma-
teriatdw) oraz w Archiwum Kapituty Kolegiackiej i Katedralnej (sygn. 868). Cenne
informacje przyniosty takze poszukiwania w Archiwum Panstwowym w Kielcach
Oddziat w Sandomierzu. Natomiast kwerenda akt personalnych ks. Wyrzykowskie-
go zdeponowanych w Archiwum Diecezji Sandomierskiej w omawianej kwestii
okazata bezowocna (znajdowatly si¢ tam jedynie dane dotyczace jego postugi na
polu parafialnym i diecezjalnym). Zebrany materiat zrodlowy pozwolit na ukazanie
dziatalnosci spotecznej ks. Wyrzykowskiego na trzech polach: organizacji dobro-
czynnych, stowarzyszen spotecznych oraz zaangazowania politycznego.

Organizacje dobroczynne

Poczatki XX w. to czas dokonujacych si¢ przemian gospodarczych, a co za tym idzie
— przeobrazen spotecznych. Byt to okres, w ktorym powstalo wiele organizacji spo-
fecznych i charytatywnych majacych na celu dobro spoleczenstwa, a takze dotarcie
do konkretnych oséb, ktore potrzebowaly pomocy. W Sandomierzu od 1887 r. dzia-
tato Stowarzyszenie Spozywcow* zalozone przez rzemieslnikow i robotnikow. Jego
celem byto zjednoczenie Polakow, wzajemna pomoc i dziatalno$¢ kulturalna, tj. za-
ktadanie bibliotek, prowadzenie odczytow, udzielanie pozyczek i pomocy cztonkom?.
W Sandomierzu organizacja ta w krotkim czasie (w ciggu jednego roku) osiggneta

U W. Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski (1879-1955), ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko-

scielne” 2 (1960), z. 1-2, s. 298.

J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926 r. tudziez

sesje kapituly sandomierskiej od 1581 do 1866 r., Radom 1926.

B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny ksiezy diecezji sandomier-

skiej XIX-XX w., t. 4, S~Z. Biskupi i uzupelnienia, Sandomierz 2018, s. 250-251.

4 Z. Matecki, Sandomierz w latach 1864-1914, w: Dzieje Sandomierza, t. 3, 1795-1918,
red. J.M. Malecki, Warszawa 1993, s. 131.

5 Byta to pierwsza Polska organizacja utworzona w 1874 r. w Budapeszcie. Stowarzyszenie
reprezentowato sprawy Polski na Wegrzech. Po potaczeniu w 1880 r. ze Zwigzkiem Pol-
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obrot okoto 50 tys. rubli i zajeta drugie miejsce w skali kraju (po stowarzyszeniu pra-
cownikow kolei warszawsko-wiedenskiej®). W Stowarzyszeniu Spozywcow ,,Pomoc
Bratnia” ks. Wyrzykowski byt cztonkiem zarzadu Rady Nadzorczej. Rada ta miata za
zadanie wyznaczac pracg, jaka ma podjac stowarzyszenie, oraz zadania stojace przed
nim w przysztosci’. Przy tej organizacji dziataty dwie komisje: Komisja Gospodarcza
oraz Komisja Rewizyjna. Poza tym istniala jeszcze tzw. Komisja Zebrania Delega-
tow i Dzielnicowych?, do ktorej nalezat ks. Wyrzykowski®. Bylo to stowarzyszenie
znaczace 1 znajace swoje miejsce w miescie. Na jednym z zaproszen znalazlo si¢
stwierdzenie: ,,Pomoc Bratnia musi zajagé¢ odpowiednie dla przyktadu swej sily i sta-
tusu stanowisko”!?. Organizacja ta byta bardzo liczna: w 1927 r. nalezato do niej 3913
czlonkow. Byli wérdd nich robotnicy (361), rolnicy (3038), urzednicy (248) oraz inne
zawody (266)!!. Pomoc Bratnia prowadzita 16 sklepéw z artykutami mieszanymi,
sklep z materiatami i tkaninami, sklep ze skora i obuwiem, warsztat i sklep masarski,
sktad nafty, soli i nawozow sztucznych, sktad desek, wegla i drzewa opatowego oraz
cegielnig¢'’. Podczas I wojny $wiatowej Rada Nadzorcza Spotdzielni nie zbierata sig,
cho¢ jej sklepy byly czynne. Zaniechano zebran, gdyz wtadze okupacyjne nie udzie-
lity na nie zezwolenia'®. Kwerenda nie wykazala, jak dtugo ks. Wyrzykowski dzia-
fat w Stowarzyszeniu ,,Pomocy Bratniej” ani kiedy zrezygnowat z jej czlonkostwa.
Pierwsza wzmianka o tym, ze ks. Wyrzykowski nalezat do Scistego zarzadu, pochodzi
z 1913 r."* Nie wiadomo tez doktadnie, jak wygladata jego praca w tym stowarzy-
szeniu. Ostanie zachowane informacje, ktére swiadcza o tym, ze nalezat jeszcze do
zarzadu tej organizacji, pochodzg z 1941 .5 Wérdd akeji, w ktore angazowat si¢
sandomierski kaptan, bylo takze Stowarzyszenie Samopomoc Spoteczna. Niestety,
nie wiadomo zbyt wiele na temat tej organizacji. Ks. Wyrzykowski pehnit w niej rolg
pelnomocnika i miat za zadanie przesyta¢ sprawozdania z dziatalnosci oddziatu'®.
Spotdzielnia Spozywcow ,,Spotem” byla kolejng organizacja, ktorej cztonkiem
byt ks. Wyrzykowski. Spotdzielnia miata na celu wychowanie spoteczenstwa w du-

skim wigczyto si¢ w dziatalno$¢ patriotyczng. Stowarzyszenie Bratniej Pomocy, w: Wielka
encyklopedia PWN, t. 26, Warszawa 2005, s. 103.

¢ Z. Malecki, Sandomierz w latach 1864—1914, art. cyt., s. 131.

7 Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu [dalej: BDS], Zespdt Rekopisow [dalej: ZR],
sygn. G 1331, t. 45, k. 2.

§ BDS, ZR, sygn. G 1331,t.45,k. 9

° BDS, ZR, sygn. G 1331,t. 45, k. 1

10 BDS, ZR, sygn. G 1331,t.45,k. 3

1 BDS, ZR, sygn. G 1331, t.45,k. 9.

12 BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 45, k. 12.

13 P. Matusak, Wojna i okupacja, w: Dzieje Sandomierza, t. 4, 1918—-1980, red. W. Czajka,
Warszawa 1994, s. 179.

4" Archiwum Panstwowe w Kielcach Oddziat w Sandomierzu [dalej: APKOS], Sprawozda-
nie Stowarzyszenia Spozywcow ,,Pomoc Bratnia” w Sandomierzu, sygn. 2, k. 1.

15 BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 47, k. 14.

16 BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 34, k. 6.

6.
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chu wspoldziatania i wzajemnej pomocy. W szerszej perspektywie dazyta do zmiany
ustroju gospodarczego przez eliminowanie czynnych przedsigbiorstw kapitalistycz-
nych skierowanych na zysk jednostek'’. Spotdzielnia zmierzata do zastapienia tych
przedsiebiorstw gospodarstwami spolecznymi pracujacymi na rzecz jak najlepszego
zaspokojenia potrzeb ludzi zrzeszonych w spotdzielniach. Ofiarno$¢ i obowigzkowos¢
czlonkow miata przynies$¢ korzysci finansowe, ktore przeznaczano na cele wzajemne;j
pomocy'8. Spotdzielnia dazyta do podniesienia poziomu zycia ludu wiejskiego, a takze
do usunigcia wyzysku posrednictwa pracy i do podniesienia dochodow z pracy rolni-
kow'. Od Delegatury Zarzadu na Okreg Radomski w Radomiu ks. Wyrzykowski 21
wrzesnia 1946 r. otrzymat Ztotg Odznake ,,Spotem” za 25-letnig prace w spotdzielni®.

Wsrdd organizacji charytatywnych, ktore istniaty na terenie Sandomierza, byt
m.in. Polski Czerwony Krzyz. Organizacja ta dziatata przy zakladach pracy, szko-
fach i w réznych Srodowiskach. Powstala w Polsce w 1919 r. i juz 22 lipca tego
samego roku sandomierski ksigdz otrzymat legitymacj¢ cztonka Towarzystwa Pol-
skiego Czerwonego Krzyza®'. Celem PCK bylo niesienie pomocy poszkodowanym
przez | wojne §wiatowsq, ofiarom epidemii, a takze szkolenie ratownikow sanitar-
nych. W czasie Il wojny $§wiatowe] praca PCK zostata ograniczona i skupita si¢ na
pomocy jencom wojennym i wigzniom obozoéw koncentracyjnych, wysiedlencom
i partyzantom. Po wojnie organizacja ta prowadzita stacj¢ krwiodawstwa i stacje
pogotowia, zaktady opiekuncze i lecznicze, a takze akcje taczenia rodzin i poszuki-
wania osob zaginionych?. Brak doktadnych danych, czym zajmowat si¢ w tej orga-
nizacji opisywany kaptan i jaki wktad wniost do niej swoja osoba. Przez kilka lat byt
cztonkiem oddziatu PCK w Sandomierzu i uiszczat z tego tytutu optaty®. Czwartego
marca 1932 r. zostal wybrany na cztonka Komisji Rewizyjnej sandomierskiego od-
dziatu tej organizacji*.

Stowarzyszenia spoleczne

Wtadze zaboru rosyjskiego nie pozwalaly na tworzenie jakichkolwiek organizacji,
lecz wyjatek stanowily tu stowarzyszenia dobroczynne. Sytuacja ta ulegta zmianie

Jak zalozy¢ spoldzielnie spozywcow. Poradnik dla organizatoréw, oprac. J. Dominko,

Praktyczna Biblioteka ,,Spotem” 8, Warszawa 1935, s. 3.

Jak zatozy¢ spotdzielnie spozywcow..., dz. cyt., s. 4.

S. Dabrowski, Co czynig spoldzielnie spozywcow dla przebudowy ustroju spolecznego,

Warszawa 1928, s. 49.

20 BDS, Archiwum Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w Sandomierzu [dalej: AKKiK],
sygn. 868, k. 31.

2l BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 4, k. 3.

2 Polski Czerwony Krzyz, w: Nowa encyklopedia powszechna PWN, Warszawa 1996, t. 5,
s. 224,

2 Ks. Wyrzykowski wptacit 31 stycznia 1922 r. 100 marek sktadek cztonkowskich w PCK.
BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 4, k. 8.

24 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 4, k. 18.
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po wojnie rosyjsko-japonskiej i rewolucji roku 1905. Zelzat ucisk carski i dopiero
wowczas ostabiona Rosja poczynita pewne ustepstwa polityczne. Na fali liberaliza-
cji powstato w 1906 r. Polskie Towarzystwo Krajoznawcze. Hastem tej organizacji
byto zawotanie: ,,Przez poznanie do umitowania kraju — przez umitowanie do czy-
néw ofiarnych”. Cel za$ towarzystwa polegal na zbieraniu wiadomosci dotyczacych
krajoznawstwa polskiego, na gromadzeniu danych naukowych geograficznych, fi-
zjograficznych, antropologicznych, etnograficznych, archeologicznych, statystycz-
no-ekonomicznych na temat zagadnien zwigzanych z historig sztuki na ziemiach
polskich i w krajach sgsiadujacych z terenami polskimi, a takze na szerzeniu wsrod
mlodziezy polskiej wiadomosci dotyczacej krajoznawstwa polskiego. Wymienione
wyzej zadania realizowano przez roznego rodzaju wycieczki po kraju, odczyty i wy-
stawy, gromadzenie zbioréw, wydawanie broszur i przewodnikow krajoznawczych
oraz opieke nad zabytkami®.

Po 1906 r. zaczely powstawaé w catej Polsce oddzialy towarzystwa, zatozono
réowniez oddziat w Sandomierzu, cho¢ doktadna data jego powstania jest nieznana,
wiadomo tylko, ze zbiegla si¢ z wydaniem przez ks. Jozefa Rokosznego przewodni-
ka po Sandomierzu®®. Sandomierski oddziat PTK istniat z pewnoscig w 1910 r., gdyz
$wiadczg o tym sprawozdania roczne Oddziatu Gléwnego oraz wspomina o nim
tygodnik ,,Ziemia”. Jednak dwa lata pozniej Gléwny Zarzad PTK postanowit roz-
wigza¢ oddzial w Sandomierzu. Nastepnie I wojna §wiatowa przerwata catkowicie
jakakolwiek dziatalnos¢, sytuacja zas w panstwie nie sprzyjala pracy krajoznawcze;j.
Po odzyskaniu niepodlegtosci przez Polske 26 maja 1918 r. reaktywowano sando-
mierski oddziat PTK. Pierwsze informacje na temat jego zarzadu pojawity si¢ w po-
towie lutego 1919 r. Zgodnie z nimi sktad zarzadu prezentowat si¢ nastgpujaco: ks.
Andrzej Wyrzykowski — prezes, Stanistaw Karpowicz — wiceprezes, Jozef Pietra-
szewski — sekretarz, Michat Swierzowicz — skarbnik, Stefan Zarski — gospodarz.
Przy PTK w Sandomierzu istnialy jeszcze sekcje, ktore zajmowaty si¢ konkretng
dziatalnos$cig: Sekcja Odczytowa — Stanistaw Karpowicz, Sekcja Wydawnicza — ks.
Andrzej Wyrzykowski, Sekcja Przyrodnicza — Jan Lopuszanski, Sekcja Wyciecz-
kowa — Jozef Pietraszewski, Sekcja Zbioréw — Michat Swierzowicz, Sekcja Towa-
rzyska — Ossuchdéwna, Sekcja Popularyzacji Krajoznawstwa — Lucja Belcikowska.
Ostatnia z sekcji dziatata zarowno przy szkole meskiej, jak i zenskiej?’. Ks. Wyrzy-

% 7. Krolikowska, 90 lat oddziatu PTTK w Sandomierzu, w: 90 lat Sandomierskiego Od-
dziatu PTK-PTTK 1910-2000. 45 lat Kola Przewodnikow PTTK w Sandomierzu 1955—
2000, red. P. Stawinski, Sandomierz 2000, s. 11-38.

%6 7. Krolikowska, 90 lat oddziatu..., art. cyt., s. 13; J. Rokoszny, Przewodnik po Sandomie-
rzu z doktadnym planem miasta, Warszawa [po 1908].

27 A. Platkowski], Polskie Towarzystwa Krajoznawcze (1906—-1931) na terenie wojewddz-
twa kieleckiego, w: Pamigtnik Swietokrzyski 1930, red. A. Patkowski, Kielce 1931, s. 383;
Z. Kroélikowska, 90 lat oddziatu..., art. cyt., s. 14—15.
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kowski petnit funkcje prezesa zarzadu PTK w Sandomierzu przez prawie 30 lat.
W 1947 r. zastapit go na tym stanowisku Franciszek Mankiewicz?.

Towarzystwo wyznaczato sobie ambitne plany, ktére realizowano z zapalem.
Jednym z pierwszych przedsiewzig¢ byly obchody 125. rocznicy powstania ko-
sciuszkowskiego. Na uroczysto$¢ zaproszono wielu znakomitych profesoréw ze §ro-
dowisk naukowych Krakowa i Warszawy. Okolicznosciowe przemowienie wygtosit
wowczas m.in. ks. Wyrzykowski. Oddziat Sandomierskiego PTK prowadzil swoja
prace w placowkach o§wiatowych, m.in. w Mgskiej Szkole Filologicznej. Do orga-
nizacji tej nalezato tam blisko 90 o0sob. Na potrzeby Instytutu Meteorologicznego
towarzystwo otwarto w 1919 r. stacje meteorologiczng w Sandomierzu®. Pigtego
maja 1921 r. miejscowe PTK z inicjatywy Pietraszewskiego i ks. Wyrzykowskiego
otworzylo Muzeum Ziemi Sandomierskiej. Eksponaty w gtownej mierze pochodzity
z darowizn samych zatozycieli oraz zyczliwych darczyncéw z miasta i okolic*’. Mu-
zeum cieszylto si¢ wielkim powodzeniem wsrod turystow. Piecze nad wycieczkami
sprawowata Sekcja Wycieczkowa, przewodnikami byli cztonkowie zarzadu’!. PTK
organizowato takze rozne wyktady, ktore wyglaszali glownie jego dziatacze®.

Polskiemu Towarzystwu Krajoznawczemu w Sandomierzu potrzebna byla
wlasna siedziba. Jesienig 1919 r. zatozono fundusz na ten cel. Pierwsza cegielke
w kwocie 1750 koron zlozyt inz. Stanistaw Karpowicz. Pietraszewski caly zysk ze
sprzedazy Przewodnika po Sandomierzu przeznaczyt na kupno budynku. Fundusz
wzrést do 4160 koron za sprawg ksiegarni pan Chodakowskich, w ktorej mozna
bylto kupi¢ zaréwno karty pocztowe, jak i papier listowy z widokami Sandomierza
(opracowane przez Bolestawa Polankiewicza i Jozefa Pietraszewskiego®®). Jesienig
1920 r. nadarzyla si¢ okazja kupna dworku przy ulicy Fortecznej, jednak skromne
srodki finansowe nie wystarczyly na t¢ inwestycj¢. Ostatecznie udato si¢ zakupi¢

8 Sktady osobowe zarzgdu Oddziatu PTK i PTTK w latach 1919-2000, w: 90 lat Sando-

mierskiego Oddziatu PTK-PTTK..., dz. cyt., s. 82—-83.

P. Stawinski, Collegium Gostomianum. Szkolnictwo Srednie w Sandomierzu w latach

1915-1944, t. 3, Sandomierz 2002, s. 112-113; Z. Krolikowska, 90 lat oddziatu..., art.

cyt., s. 15-16.

K. Zatuska, Historia Muzeum w Sandomierzu, ,,Rocznik Muzeum Swigtokrzyskiego”

5(1968), s. 10-12.

31 Po trzech latach od utworzenia muzeum posiadato 1384 eksponaty. Najliczniejsze byty
eksponaty przyrodnicze stanowigce 60 proc. zgromadzonych zbiorow. Gtéwnag ich czesé
tworzyly zbiory etnograficzne, ktore sktadaty si¢ z 557 artefaktéw, mniej byto okazow
geologicznych (122) i mineralogicznych (132) — zbiory te pochodzity glownie z regionu
sandomierskiego. Drugg liczebnie grupg byty zabytki archeologiczne. W spisach pojawity
si¢: przedmioty z brazu — 8 sztuk, przedmioty z kamieni — 178, naczynia gliniane i ich
fragmenty — 263, przedmioty koscielne — 10. Mato byto numizmatéw: tylko 89, w tym 68
monet. Najmniej (23) byto zabytkow etnograficznych. Z. Krolikowska, 90 lat oddziatu...,
art. cyt., s. 17; K. Zatuska, Historia Muzeum..., art. cyt., s. 13.

32 A. Platkowski], Polskie Towarzystwa..., art. cyt., s. 392.

33 B. Polankiewicz, J. Pietraszewski, Widoki Sandomierza, [Sandomierz] 1918.
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6w budynek w 1921 r.>* Majatek towarzystwa z czasem wzrastal. Podczas IT wojny
swiatowej oddzial sandomierski towarzystwa posiadat plac o powierzchni 2 tys. m?
zlokalizowany przy ulicy Zeromskiego w Sandomierzu. Znajdowaty si¢ na nim czte-
ry gmachy. W jednym z nich mie$cito si¢ muzeum i biblioteka, w drugim urzadzono
dom noclegowy dla bylych cztonkow towarzystwa, pozostate za§ dwa stuzyly jako
garaze samochodowe. Na poczatku wojny, we wrzesniu 1939 r. klucze do muzeum
ks. Wyrzykowski musiat ztozy¢ w biurze niemieckiego starostwa w Sandomierzu.
Budynek noclegowy zajeli wojskowi, a w pokoju z kuchnig zamieszkat stroz*.

Towarzystwo Krajoznawcze w Sandomierzu nie moglo si¢ poszczyci¢ wielki-
mi tradycjami. Nie nalezaty do niego znakomite osobistosci, jednak jego cztonko-
wie byli ludzmi oddanymi celom organizacji. W 1938 r. ks. Wyrzykowski otrzymat
pozwolenie odznaczenia jednej osoby z PTK. Wybrat wowczas najbardziej zastu-
zonego Jozefa Pietraszewskiego — inicjatora powstania oddziatu w Sandomierzu®.
Natomiast sam ks. Wyrzykowski 8 kwietnia 1935 r. zgodnie ze statutem PTK zostat
dozywotnim cztonkiem towarzystwa®’.

Do organizacji spotecznych, w ktdrych prace zaangazowat si¢ ks. Wyrzykow-
ski, nalezata tez Liga Obrony Powietrznej i Przeciwgazowej. Byta to masowa or-
ganizacja spoteczna powstala w 1928 r. z polaczenia Ligii Obrony Powietrznej
Panstwa (1923) 1 Towarzystwa Obrony Przeciwgazowej (1924). Zatozono jg pod
patronatem Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej. Jej struktura organizacja wy-
gladata nastgpujaco: kota miejscowe, czyli powstajace w kazdej wsi, miasteczku
i miescie; komitety powiatowe, ktore mialy na celu jednoczy¢ kota miejscowe dane-
go powiatu; komitety wojewodzkie, ktorych zadaniem byto zespolenie komitetow
powiatowych; wiadze centralne, ktoére czuwaly nad cala organizacja i staraly si¢
potaczy¢ wszystkie kota i komitety LOPP w catym kraju®®. Sandomierski oddziat tej
organizacji powstal za sprawg wladz miejskich, ktore cheiaty wzbudzi¢ zaintereso-
wanie spolecznikow zegluga powietrzng — jej tworzeniem, popieraniem i dalszym

3 A. Platkowski], Polskie Towarzystwa..., art. cyt., s. 383; K. Zaluska, Historia Muzeum...,
art. cyt., s. 10—11.

3 BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 58, k. 16.

3% BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 58, k. 12.

37 APKOS, Polskie Towarzystwo Turystyczno-Krajoznawcze Oddziat w Sandomierzu,
sygn. la, k. 101.

38 Statut Ligi Obrony Powietrznej Panstwa, Warszawa 1925, s. 4. Organizacja przygoto-
wywala rowniez ludnos$¢ cywilng do obrony przeciwlotniczo-gazowej. Jej ogdlnopolska
dziatalno$¢ wspierata finansowo m.in. budowg 44 lotnisk, Instytutu Aerodynamicznego
Politechniki Warszawskiej, Instytutu Techniki Szybownictwa (od 1936 r. Instytut Techniki
Szybownictwa i Motoszybownictwa) przy Politechnice Lwowskiej. Ponadto prowadzita
24 szkoly szybowcowe, pig¢ szkot pilotdw, 266 modelarni (1937), w ktorych pracowato
1500 instruktoréw. Wydawata takze kilka czasopism, m.in. ,,Lot Polski”, ,,Skrzydlatg Pol-
ske”. Organizacja dziatata do 1939 r. Liga Obrony Powietrznej i Przeciwgazowej, w: Wiel-
ka encyklopedia PWN, t. 15, Warszawa 2003, s. 557.
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rozwojem®. Ks. Wyrzykowski w sandomierskim kole LOPP petnit funkcje¢ cztonka
Komisji Rewizyjnej. Komisja ta czuwata nad dziataniem catego kota, prowadzita
kontrole kas, ksigg i dokumentow, sprawdzata roczne bilanse i sprawozdania, skta-
data Ogdlnemu Zgromadzeniu Kota sprawozdania ze swej dziatalno$ci wraz z kon-
kretnymi wnioskami*’, LOPP ktadta wielki nacisk na to, aby w jej dziatalno$¢ anga-
zowato si¢ duchowienstwo. W tym celu wydrukowano nawet specjalng odezwe do
duchowienstwa polskiego. Organizacja wiedziata, Ze nardd polski jest przywigzany
do Kosciota i swoich duszpasterzy, wigc pilnie §ledzita, jak zareaguja ksieza*'. Po-
parcie ze strony kaptanow katolickich byto czynnikiem autorytatywnym i decydu-
jacym o pomyslnosci celu, w jakim ta organizacja zostata zatozona. Wsparcia lidze
udzielit sam prymas Polski*’. Kwerenda nie wykazata, od kiedy ks. Wyrzykowski
wlaczyt si¢ w prace LOPP. Brak tez informacji, kiedy przestat bra¢ udziat w zebra-
niach tej organizacji.

Organizacja, ktorej ks. Wyrzykowski poswigcit wiele uwagi, byta ochotnicza
straz pozarna. Angazowat si¢ w jej dziatalno$¢ od 1916 r. OSP w Sandomierzu po-
wstala w 1881 r. z inicjatywy Juliana Wierzbinca, bylego lekarza pochodzacego
z Warszawy, ktory zamieszkal w Sandomierzu. Do momentu $mierci w 1884 r. pet-
nit w niej funkcje naczelnika®. Drugiego kwietnia 1931 r. ks. Wyrzykowski zostat

¥ BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 50, k. 2.

4 BDS, sygn. G 1331, t. 50, k. 8; Statut Ligi..., dz. cyt., s. 18. Struktura komitetu LOPP
wygladata nastepujaco: koto wybierato swojego przewodniczacego i wiceprzewodniczg-
cego oraz sekretarza. Stanowili oni zarzad nad Ogdlnym Zgromadzeniem Kota. Zarzad
ten wybieralo Ogolne Zgromadzenie Kota na okres jednego roku, sktadat si¢ zas z pieciu
cztonkow 1 dwoch zastepcow, ktdrzy sposrdd siebie wybierali prezydium kota. W skrocie
wygladato to nastepujaco: na czele stal prezes, nizej cztonkowie zarzadu, a nastgpnie de-
legaci do Ogolnego Zgromadzenia Komitetu Wojewddzkiego. Nad dziataniem catej orga-
nizacji czuwata Komisja Rewizyjna. Statut Ligi..., dz. cyt., s. 16.

4 S. Jedwabski, L. O. P. P. do Polskiego Duchowienstwa Katolickiego, Poznan 1932, s. 7.

42 Stowo wstepne do odezwy napisal sam prymas kard. August Hlond. ,,Groza wojny lot-
niczej i gazowej. Groza rozgromu kultury, zaprzepaszczenia dorobku pokolen i groza
wzajemnego wygubiania si¢ ludéw przy pomocy najdumniejszych wynalazkow wiedzy
i techniki! Czyz to nie jeden z najsmutniejszych dowodoéw na to, ze zwyrodniata mysl
ludzka pograza si¢ w szalenstwie, obtedzie i zbrodniczo$ci? Od powietrza, glodu, ognia
i wojny, wybaw nas Panie! Boze, «rozprosz narody, ktéore wojen chca» [...]. Polska tg
dziejowa wing si¢ nie obarczy. Polska pozogi wojennej wzniecaé nie begdzie! Ale gdyby
si¢ ta katastrofa mimo wszystko zi$cita miata, bedzie elementarnym obowiazkiem chrze-
Scijanskim i obywatelskim ratowac ludno$¢ i dobytek narodowy od zaglady w czasie na-
padow, zwlaszcza lotniczych i gazowych”. S. Jedwabski, L .O. P. P. do Polskiego..., dz.
cyt.,s. 7.

4 Pierwszym prezesem strazy byt Julian Skorupski, jeden z jej wspotorganizatordw, tworca
,malej szopy strazackiej”. Do pionieréw nalezeli: spotecznicy: L. Malczewski — rolnik
z Chwatek, L. Sikorski — naczelnik poczty, P. Dutow — kupiec i pomocnik naczelnika
strazy, a takze M. Kucz — sekretarz, naczelnik powiatu i pomocnik naczelnika strazy. Wta-
dze zaborcze nie wierzyly w prawomyslnos¢ strazakow. W latach 1886—1907 owczesny
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oficjalnie mianowany kapelanem Strazy Pozarnej w Sandomierzu. Strazacy bardzo
szanowali swojego kapelana, cenili nie tylko jego zaangazowanie, ale rowniez wie-
dze. W 1929 r. inspektor strazy poprosil duchownego o wygloszenie referatu pt. Zy-
cie kulturalne i moralne w strazach podczas kursu pozarnictwa**. Duchowny zostat
tez powotany do komitetu wykonawczego obchodow 50-lecia OSP w Sandomie-
rzu®. W 1938 r. w dzien patrona strazakow, $w. Floriana, poswiecit §wietlice i pom-
pe motorowg*®. Za prace na rzecz pozarnictwa wyrdzniono go 5 czerwca 1931 r. bra-
zowym medalem ,,Za Zastugi dla Pozarnictwa™’, natomiast 10 pazdziernika 1938 r.
medalem srebrnym®*,

Bp Marian Ryx na wiosek kapelana naczelnego mianowat ks. Andrzeja kape-
lanem Zwiazku Harcerstwa Polskiego. Duchowny miatl roztoczy¢ opieke religijng
nad harcerzami, wyglasza¢ odczyty i konferencje religijne, urzadzaé rekolekcje,
odprawia¢ nabozenstwa. Ks. Wyrzykowski petnit nie tylko funkcje kapelana hufca
w Sandomierzu, ale takze przewodniczacego zarzadu Kota Przyjaciot Harcerstwa
w tym miescie®.

Duchowny ten wiaczyt si¢ takze w prace na rzecz Spoldzielczej Ksigegarni
i Sktadu z Artykutami Szkolnymi ,,Ognisko” w Sandomierzu, ktorej byt cztonkiem.
Stowarzyszenie to zostalo utworzone w celu ,,wszechstronnego zaspokojenia wspol-
notowych potrzeb szkolnictwa, pracy umystowej i spotecznej™°. Nieznane blizej sg
szczegbly pracy ksiedza na rzecz ksiggarni. Wedlug statutu kazdy czlonek miat za
zadanie ,,wptaca¢ wpisowe w wysokos$ci 100 marek, zaspokaja¢ swoje potrzeby, o ile
jest taka mozliwos$¢, w sklepach i zaktadach stowarzyszenia oraz stosowaé si¢ do
wszystkich postanowien statutu i prawomocnych uchwat walnych zgromadzenia™!.

Ks. Wyrzykowski byt wielkim spotecznikiem i cztowiekiem, ktory aktywnie
uczestniczyt w zyciu spotecznym regionu i miasta Sandomierza. Uznaniem za jego
postawe byto nadane mu odznaczenie. W oficjalnym pismie znalazty si¢ stowa:

prezydent miasta nic wykazywal zainteresowania pracg spoteczng w miescie i nie udzielat
pomocy na jej rzecz. Widzial w tych poczynaniach walke o przetrwanie tego wszystkiego,
co polskie i bliskie spotecznosci Sandomierza. Z czasem nowi naczelnicy i kadra zarza-
dzajaca spowodowata, ze w strazy nastapily zmiany. Dzietem nowego zarzadu byta pra-
ca kulturalna, ktora przynosita wiele dochodow (oprocz sktadki rocznej mieszkancow).
Dzigki ofiarom przeprowadzono remont generalny remizy, a 25 wrzesnia 1907 r. zorga-
nizowano uroczystosci 26-lecia dziatalno$ci placowki. Z. Matecki, Sandomierz w latach
1864—1914, art. cyt., s. 131. Zob. W. Chmielewski, Strazactwo sandomierskie w latach
1881-2002. Zarys dziejow, Sandomierz 2002.

4 Kurs odbyt si¢ 20 marca 1929 r. BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 51, k. 6.

4 BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 51, k. 12.

% W. Wéjcik, Zycie religijne, w: Dzieje Sandomierza, t. 4, dz. cyt., s. 115-141.

47 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 5, k. 13.

“ BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 5, k. 5.

4 BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 55, k. 11.

% APKOS, Ksiegarnia Spotdzielcza ,,Ognisko” w Sandomierzu, sygn. 1, k. 4.

51 APKOS, Ksiegarnia Spotdzielcza ,,Ognisko” w Sandomierzu, sygn. 1, k. 6.
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»Prezes Rady Ministrow stwierdza, ze Prezydent Rzeczypospolitej zarzadzeniem
z dnia 3 grudnia 1938 r. nadal Ztoty Krzyz Zastugi po raz pierwszy ks. Andrzejowi
Wyrzykowskiemu za zashugi na polu pracy spotecznej”.

Zaangazowanie polityczne

Wazng sfera w zyciu ks. Wyrzykowskiego byt udziat w zyciu politycznym Sando-
mierza. W odradzajacej si¢ Polsce zaczynaly dochodzi¢ do glosu wptywy ideologii
prawicowej, reprezentowane gtoéwnie przez oboz endecji. W Sandomierzu nie wi-
da¢ jeszcze wowcezas struktur organizacyjnych tworzacej si¢ partii, mozna raczej
zaobserwowac wsérod mieszkancoOw postawy zgodne z ta ideologia. Oboz endecji
przyjal z czasem nazwe Zwigzku Ludowo-Narodowego. Mozna przypuszczad, ze
takze w mies$cie zamieszkania ks. Wyrzykowskiego ZLN cieszyt si¢ poparciem
miejscowego duchowienstwa (w tym kurii biskupiej). Zwiazek ten bardzo szybko
zyskat poparcie, co mozna bylo zaobserwowaé juz podczas wybordéw uzupetnia-
jacych do Rady Miasta w 1919 r. W jej sktad weszto wowczas 12 przedstawicieli
nowo powstatego ruchu®® (na 42 wnioskujacych). W kolejnych wyborach przepro-
wadzonych w 1924 r. w Radzie Miejskiej znalazto si¢ trzech cztonkéw i dwoch
zastgpcéw ZLN. Nalezeli do nich: kupiec Wactaw Chmielewski, $lusarz Tadeusz
Frajdnt oraz ks. Wyrzykowski. Ostatnie zachowane zaproszenie na zebranie Rady
Miasta Sandomierza pochodzi z 21 stycznia 1928 r. Mozna przypuszczaé, ze du-
chowny tego roku zakonczyt kadencje radnego™. W tym samym roku kaptan ten
zostal wybrany na delegata sandomierskiego ZLN%. Zwigzek liczyt w 1927 r. 25
cztonko6w?, ktorych lista zawiera rowniez informacje o wptacanych sktadkach. Ks.
Wyrzykowski ptacit najwyzsze skladki ze wszystkich (10 zt). Najnizsza sktadka
wynosita 1 zt i t¢ kwote ptacila wigkszos¢ cztonkdw, pojawiaty sie jeszcze wplaty
w wysokosci 2 zt, 3 zti 5 z7. Ks. Wyrzykowski petnit funkcj¢ petnomocnika ZLN.
Do niego kierowano wszystkie sprawy z gtownego zarzadu. Zajmowatl si¢ takze
sprawami lokalnymi, jak np. zbieranie pieni¢dzy, dostarczanie listy kandydatow na
wybory 1 do komisji wyborczych. ZLN z uptywem lat stawat si¢ organizacjg coraz
bardziej skonkretyzowang strukturalnie. Powstat samorzad powiatowy, zmieniono
nazw¢ na Stronnictwo Narodowe, wyktadowcy za$ z Seminarium Duchownego
tworzyli podstawowy sktad zarzadu. Stronnictwo zdobywalo coraz wigcej czton-
kéw 1 sympatykow, wielu wsrdd nich bylo kupcdw i drobnych rzemie$lnikow, kto-
rym — jak twierdzili — zagrazata konkurencja zydowska. Od tego momentu dato

2 BDS, AKKiK, sygn. 868, k. 4.

M. Markowski, Zycie polityczne, w: Dzieje Sandomierza, t. 4, dz. cyt., s. 59—83.

3 BDS, ZR, sygn. G 1331,t.49, k. 11.

% BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 33, k. 4.

% Na liScie znajdujg si¢ nazwiska trzech ksiezy: ks. Wyrzykowskiego, ks. Antoniego Rewe-
ry oraz ks. Franciszka Malarczyka. BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 33, k. 13.

7 BDS, ZR, sygn. G 1331, t. 33, k. 13.
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si¢ zauwazy¢ wycofywanie si¢ duchowienstwa z dziatalnos$ci partii, ktora przejeli
mtodzi ludzie gtownie ze srodowisk akademickich. Stronnictwo Narodowe w San-
domierzu liczyto wowczas 15 cztonkow™.

W poézniejszych latach ks. Wyrzykowski zwigzat si¢ ze Stronnictwem Chrze-
Scijanskiej Demokracji®. Byla to organizacja, ktora szerzyta solidaryzm klasowy,
duzym za$ jej oparciem byto duchowienstwo i grupy mieszczan polaczonych w zor-
ganizowane zrzeszenia o charakterze charytatywnym. Goracym propagatorem tych
idei byt ks. Antoni Rewera. Mozna przypuszczac, ze to wtasnie ten kaptan zachecit
ks. Wyrzykowskiego do wstgpienia w szeregi Stronnictwa Chrzeécijanskiej Demo-
kracji®?. Kwerenda nie wykazata, jak duchowny angazowat si¢ w dziatalno$¢ stron-
nictwa.

Zakonczenie

Ks. Andrzej Wyrzykowski oprdcz pracy duszpasterskiej, naukowej i bibliotekarskiej
oddawat si¢ réwniez dziatalno$ci spotecznej. Pierwszg jej forma bylo zaangazowa-
nie w organizacjach dobroczynnych. Nalezato do nich Stowarzyszenie Spozywcow
»Pomoc Bratnia”, gdzie duchowny byt cztonkiem zarzadu Rady Nadzorczej, jak
rowniez nalezat do komisji Zebrania Delegatow i Dzielnicowych. Ks. Wyrzykowski
byt rowniez aktywnym cztonkiem Spotdzielni Spozywcow ,,Spotem”. W organizacji
dziatat ponad 25 lat, za co otrzymat Ztota Odznake ,,Spolem”. Natomiast w 1932
r. zostal wybrany na cztonka Komisji Rewizyjnej oddzialu Polskiego Czerwonego
Krzyza w Sandomierzu. Duchowny aktywnie wigczat si¢ rowniez w prace stowarzy-
szen spotecznych. Na uwage zastuguje jego dziatalno$§¢ w sandomierskim oddziale
Polskiego Towarzystwa Krajoznawczego, gdzie prawie przez 30 lat piastowat sta-
nowisko prezesa zarzadu. Wraz z innymi cztonkami towarzystwa wydatnie przyczy-
nit si¢ do otwarcia Muzeum Ziemi Sandomierskiej. Ks. Wyrzykowski byt rowniez
cztonkiem Komisji Rewizyjnej Ligi Obrony Powietrznej i Przeciwgazowej oraz ka-
pelanem Ochotniczej Strazy Pozarnej i Zwigzku Harcerstwa Polskiego. Oprocz tego
angazowal si¢ politycznie, m.in. przez dziatalno$¢ w Zwiazku Ludowo-Narodowym
oraz Stronnictwie Chrze$cijanskiej Demokracji. W latach 1924-1928 peknit funkcje
radnego Rady Miasta Sandomierza. Za zastugi na polu pracy spotecznej w grudniu
1938 1. otrzymat od prezydenta Rzeczypospolitej Ztoty Krzyz Zastugi.

Zebrane informacje wyraznie dowodza, ze ks. Wyrzykowski nalezat do grona
wybitnych kaptanow diecezji sandomierskiej. Bp Wojcik oceniat, ze duchowny ten
przez lata swojej postugi w Sandomierzu stat si¢ ikona pracowitosci i dobroci dla
jego mieszkancow®!. Pamiec¢ o nim trwa po dzi$ dzien, zwtaszcza wérdd tych, ktorzy
znali go osobiscie.

8 M. Markowski, Zycie polityczne, art. cyt., s. 68—69.

% P. Matusak, Wojna i okupacja, art. cyt., s. 165-184.

6 M. Markowski, Zycie polityczne, att. cyt., s. 70.

1 'W. Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski..., art. cyt., s. 300.
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Abstrakt
Dziatalnosé spoteczna i polityczna ks. Andrzeja Wyrzykowskiego

Ks. Andrzej Wyrzykowski nalezy do grona wybitnych duchownych diecezji san-
domierskiej, ktorzy postugiwali w niej w pierwszej polowie XX w. Po zdobyciu
gruntownego wyksztatcenia w Akademii Duchownej w Petersburgu piastowat wiele
stanowisk ko$cielnych w Sandomierzu, m.in. wykladowcy miejscowego semina-
rium, dyrektora biblioteki tej uczelni i oficjata Sadu Biskupiego. Oprocz tych za-
je¢ duchowny angazowat si¢ w dziatalno$¢ organizacji dobroczynnych (Stowarzy-
szenie Spozywcow, Spotdzielnia Spozywcow ,,Spotem”, Polski Czerwony Krzyz)
oraz stowarzyszen spotecznych (m.in. Polskie Towarzystwo Krajoznawcze, Liga
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Obrony Powietrznej i Przeciwgazowej, straz pozarna). Jednocze$nie kaptan ten brat
udzial w zyciu politycznym Sandomierza, np. byt cztonkiem Rady Miasta z ramienia
Zwiazku Ludowo-Narodowego. Przedmiotem niniejszego artykutu sg szczegdtowe
kwestie zwigzane z dziatalno$cig spoteczng i polityczng ks. Andrzeja Wyrzykow-
skiego. Zamieszczone tu informacje zaczerpnigto zarowno z archiwoéw koScielnych
(Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu), jak i panstwowych (Archiwum Panstwo-
we w Kielcach Oddziat w Sandomierzu). Artykul wyraznie dowodzi, ze w okresie
migdzywojennym wielu duchownych oprocz swoich podstawowych obowigzkow
koscielnych aktywnie wiaczato si¢ rowniez w inne sfery zycia spotecznego. Dzia-
falno$¢ ta zostala wyraznie ograniczona po przejeciu wladzy przez komunistow po
zakonczeniu Il wojny §wiatowe;j.

Stowa kluczowe: ks. Andrzej Wyrzykowski, Sandomierz, diecezja sandomierska,
organizacje spoteczne, dziatalnos$¢ polityczna

Abstract
Social and Political Activities of Fr. Andrzej Wyrzykowski

Fr. Andrzej Wyrzykowski is one of the outstanding clergymen of the Sandomierz
diocese who ministered there in the first half of the 20th century. Thoroughly edu-
cated at the St. Petersburg Theological Academy, he held a number of ecclesiastical
positions in Sandomierz, including lecturer at the local seminary, director of the uni-
versity’s library, and official of the episcopal court. In addition to these activities, the
clergyman was involved in charitable organizations (Grocers’ Association, Grocery
Cooperative “Spotem”, Polish Red Cross) and community associations (including
the Polish Land Society, the Air and Gas Defense League and the fire department).
At the same time, this priest took part in the political life of Sandomierz, for example,
he was a member of the City Council on behalf of the People’s National Union. De-
tailed issues related to the social and political activities of Fr. Andrew Wyrzykowski
have become the subject of this article. The information in it was taken from both
church archives (Sandomierz Diocesan Library), as well as state-owned (State Ar-
chives in Kielce, Branch in Sandomierz). The article clearly demonstrates that many
clergy in the interwar period, in addition to their primary ecclesiastical duties, were
also actively involved in other areas of social life. This activity was clearly limited
after the communists took power after the end of World War II.

Keywords: Fr. Andrzej Wyrzykowski, Sandomierz, diocese of Sandomierz, social
organizations, political activity
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Dzwola

Formacja i zycie codzienne klerykéw nizszego seminarium duchownego
w Sandomierzu w latach 1928-1938

Waznym zadaniem Kosciota katolickiego jest przygotowanie kandydatow do kaptan-
stwa. Do Soboru Trydenckiego (1545-1563) aspiranci do tego stanu zglaszali si¢ do
biskupa. Po krotkim przyuczeniu praktycznym, najczes$ciej u swojego proboszcza,
otrzymywali §wigcenia. Zdarzato si¢ niekiedy, ze przyszli ksieza odbywali studia na
uniwersyteckich wydziatach teologicznych. Taki sposdb przygotowania do kaplanstwa
pozostawial wicle do Zyczenia. Ksi¢za byli stabo wyksztalceni teologicznie, niewy-
starczajaco przygotowani duchowo i moralnie, co jeszcze bardziej uwidocznit okres
reformacji. Odpowiedzig na falg protestantyzmu byt wspomniany sobor, ktory 15 lipca
1563 r. zobowigzal wszystkich biskupow, aby na terenie swojej diecezji utworzyli se-
minarium duchowne. Byla to swoista rewolucja, punkt zwrotny w przygotowywaniu
kandydatow do stanu kaplanskiego'. Nie powinien wige dziwi¢ fakt, Zze po erygowaniu
diecezji sandomierskiej przez papieza Piusa VII 30 czerwca 1818 r. bullg Ex imposita
nobis biskup sandomierski Stefan Hotowczyc zaczat mysle¢ o utworzeniu wlasnego
seminarium duchownego. Plan ten udato si¢ zrealizowa¢ dwa lata pézniej kolejnemu
ordynariuszowi, bp. Adamowi Prosperowi Burzynskiemu w 1820 r.? Problemem nowo
powstatej uczelni byt brak odpowiedniego gmachu, a co za tym idzie — mozliwos¢
przyjecia niewielkiej liczby alumnow?. W 1904 r. seminarium przeniosto si¢ do za-

' A. Orczyk, Ksztatcenie i wychowanie w seminariach duchownych od XVI do potowy XX
wieku, Sandomierz 2017, s. 17.

2 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska 1818-2018. Tradycje historyczne, Sandomierz
2018, s. 20. Warto wspomnieé, ze nie bylo to pierwsze seminarium duchowne, jakie dzia-
fato w Sandomierzu. Powstanie pierwszego seminarium wiaze si¢ z dziatalnoscig ksiezy
jezuitdw w tym miescie. Akt fundacyjny z 15 marca 1635 r. ustanowit pierwszg placowke
teologiczng dla kandydatow do kaplanstwa w tym rejonie. Seminarium funkcjonowato
do kasaty sandomierskiego kolegium jezuitéw, a wigc do 1773 r. W. Biatousz, Colle-
gium Gostomianum. Dzieje szkoly jezuickiej w latach 1602—1773, t. 1, Sandomierz 2002,
s. 93-123.

3 B. Krzos, Przewodnik po dziejach diecezji sandomierskiej, Sandomierz 2018, s. 279.
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budowan poklasztornych, skad eksmitowano panny benedyktynki‘. Nie przyniosto to
jednak znacznego zwickszenia stanu liczebnego klerykow. Poza tym zglaszajacy sie
kandydaci nie prezentowali odpowiedniego przygotowania intelektualnego do rozpo-
czecia studidw teologicznych. Dotyczylo to seminarium sandomierskiego, ale rowniez
innych placowek zlokalizowanych w poszczegélnych diecezjach. Z tego wzgledu na
spotkaniu ksigzy rektorow seminariow duchownych, ktére odbyto si¢ w Warszawie
w czerwcu 1917 r., podjeto decyzje, ze na studia beda przyjmowani kandydaci, ktorzy
ukonczyli gimnazjum i zdali maturg. Kolegium profesorskie sandomierskiej uczelni
na czele z 6wczesnym ordynariuszem, bp. Marianem Ryksem, rowniez zdawato so-
bie sprawe, ze poziom szkolnictwa pozostawia wiele do zyczenia. Totez najlepszym
rozwigzaniem miato by¢ utworzenie szkoty koscielnej z programem, ktory spetniatby
warunki postawione na wspomnianej naradzie ksi¢zy rektordw, tj. trzyletni cykl ksztal-
cenia jej uczniowie konczyliby egzaminem dojrzatosci. Oprocz formacji intelektualne;j
nadrzgdng rolg miataby tam peli¢ szeroko rozumiana formacja religijna. Wynikato
to z faktu, ze nizsze seminarium poczuwalo si¢ do stwarzania klimatu otwartego na
powolania kaptanskie, a jego dziatalno$¢ powinna by¢ ukierunkowana na rozpoznanie
i pielegnowanie tegoz powotania’.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie formacji i zycia codziennego uczniow
Prywatnego Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu w latach 1928-1938.
Szkole t¢ zwyczajowo nazywano nizszym seminarium duchownym, a jej wycho-
wankow alumnami Iub klerykami. Z tej racji autor uzywa tego nazewnictwa zamien-
nie. Poczatki gimnazjum siegaja 1924 r. Natomiast w 1928 r., przyjetym jako cezura
chronologiczna, omawiane gimnazjum przeniosto si¢ z Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Sandomierzu do nowego gmachu wybudowanego specjalnie w tym
celu. Wydarzenie to stanowito przetlomowy moment w historii tej placoéwki. Mimo
ze wezesniej szkota ta formalnie byta jednostka niezalezna, to wtasnie przeniesienie
si¢ do nowej siedziby w praktyce rozdzielito wyzsze i nizsze seminarium duchowne.
Natomiast przyjeta data koncowa wigze si¢ z powaznymi zmianami w przepisach
szkolnych. Wtedy to wlasnie gimnazjum zostalo przeksztatcone w liceum ogoélno-
ksztatcace typu humanistycznego. Niedlugo potem, jesienig 1939 r., gmach szkolny
zajeli Niemcy, a po II wojnie §wiatowej zostat przejety przez wtadze komunistyczne.

Dotychczas nie podjeto jeszcze proby opisu catosciowego funkcjonowania
Prywatnego Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu ani tez formacji i zycia
codziennego jego uczniow. Historycy opisali jedynie niektore aspekty dziatalno$ci
tej szkoty. Warto tu wspomnie¢ artykut bp. Walentego Wojcika, ktory w ,,Studiach
Sandomierskich” przyblizyt poczatki gimnazjum®. Bp Wojcik opisat utworzenie niz-

4 P. Tylec, Sandomierskie Seminarium Duchowne w fotografii (1904—1945), ,,Kronika Die-
cezji Sandomierskiej” [dalej: KDS] 108 (2015), nr 9-10, s. 583—-594.

S. Kotkowski, Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 1820—1926, oprac. i przy-
gotowata do druku H.I. Szumit, Sandomierz 2010, s. 317-318; B. Stanaszek, Duchowien-
stwo diecezji sandomierskiej w latach 1918—1939, Lublin 1999, s. 158.

¢ W. Wojcik, Ks. Adam Szymanski (1880—1956), ,,Studia Sandomierskie” 2 (1981), s. 324-327.
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szego seminarium, motywy, jakimi si¢ kierowano przy jego erygowaniu, a takze
zarys historii do 1956 r., kiedy to definitywnie zaniechano dalszego prowadzenia
placowki. Ponadto w trzecim tomie monografii o Collegium Gostomianum’ Piotr
Stawinski w jednym akapicie opisal dziatalnos$¢ prezentowanego gimnazjum. Nieco
szerzej o tej szkole mozna przeczyta¢ w ksigzce ks. Stanistawa Kotkowskiego®, ktory
skupit sie na historii seminarium wyzszego, niemniej nie pomingt istotnych kwestii
zwigzanych z nizszym. Ks. Bogdan Stanaszek w swoim artykule opublikowanym na
tamach ,,Zeszytow Sandomierskich” przedstawit krotka histori¢ gimnazjum, a na-
stepnie skupit si¢ na przyczynach likwidacji tej placowki w okresie powojennym’.

Przytoczone powyzej opracowania nie wyczerpujag w petni zagadnienia, ktore
jest przedmiotem niniejszego artykutu. Dlatego tez konieczne okazato si¢ przepro-
wadzenie kwerendy, ktora objeta przede wszystkim archiwa koscielne. W Archi-
wum Diecezji Sandomierskiej kwerendzie poddano kronike kaplicy gimnazjalnej'.
Okazata si¢ ona bezcennym zrédlem informacji w wielu omawianych kwestiach.
Cenne wiadomosci przyniosty rowniez poszukiwania przeprowadzone w Zespole
Rekopisow Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu. Znalazta si¢ tam koresponden-
cja urzedowa, protokoty i sprawozdania nizszego seminarium.

Liczba, pochodzenie i struktura wiekowa alumnéw

Zadna szkota nie moze istnie¢ bez uczniéw. Dlatego co roku wickszo$é placowek
o$wiatowych podejmuje starania majace na celu przyciagniecie w swe mury jak naj-
wigkszej liczby kandydatéw. Podobnie rzecz miata si¢ w sandomierskim semina-
rium nizszym. Ponizsza tabela obrazuje, jak w kolejnych latach, poczawszy od 1928,
skonczywszy za$ na 1938 r., zmieniat si¢ stan liczebny ucznidéw sandomierskiego
Prywatnego Gimnazjum Kurii Diecezjalne;j.

Tab. 1. Liczba alumnéw Prywatnego Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w latach 1928-1938.

Rok szkolny Liczba alumnéw
Klasa VII Klasa VI
1928/29 23
1929/30 23 23
Rok III Rok 11 Rok I
1930/31 21 22 20

P. Stawinski, Collegium Gostomianum. Szkolnictwo Srednie w Sandomierzu w latach
1915-1944,t. 3, 5. 24-25.

S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt.

B. Stanaszek, Likwidacja Nizszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu w czasach
stalinowskich, ,,Zeszyty Sandomierskie” (2003), nr 17, s. 28-33.

10" Archiwum Diecezji Sandomierskiej [dalej: ADS], Kronika kaplicy seminaryjnej [Prywat-
nego Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu] (1929-1939) [dalej: KPN], b. sygn.
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1931/32 21 24 20
1932/33 21 24 16
1933/34 22 20 16
1934/35 22 18 16
1935/36 16 15 13
Klasa VIII Klasa VII
1936/37 13 20
1937/38 20

Zrodto: Catalogus Ecclesiarum et cleri saecularis ac regularis dioecesis sandomiriensis [da-
lej: Catalogus], (1930), s. 29-30; Catalogus (1931), s. 30-33; Catalogus (1932), s. 39—42;
Catalogus (1933), s. 31-33; Catalogus (1934), s. 33-35; Catalogus (1935), s. 36-38; Cata-
logus (1936), s. 36-38; Catalogus (1937), s. 35-36; Catalogus (1938), s. 39.

Z powyzszej tabeli oraz z umieszczonych w aneksie danych mozna wywniosko-
wac, ze w poczatkowych latach funkcjonowania omawianej tu szkoty liczba przyj-
mowanych uczniéow utrzymywata si¢ powyzej 20. Sytuacja zaczela si¢ zmienia¢ juz
w roku szkolnym 1932/1933, kiedy to do sandomierskiego gimnazjum zglosito si¢
jedynie 16 kandydatow. W kolejnych latach liczba ta systematycznie spadata az do
13 w roku szkolnym 1935/1936. Niespodziewanie rok pdzniej do nizszego semina-
rium zgtosito si¢ az 20 miodziencéw. W kolejnym roku szkolnym nie przyjmowa-
no nowych kandydatéow. W szkole istniata wowczas tylko jedna klasa. Nazwano ja
kursem przygotowawczym, majac nadziej¢, ze uczniowie zasilg szeregi Wyzszego
Seminarium Duchownego w Sandomierzu!'.

Trudno okresli¢, skad pochodzili uczniowie sandomierskiego gimnazjum oraz
z jakiej klasy spotecznej si¢ wywodzili. Ze sprawozdania okregowego wizytatora
szkot, Stanistawa Komara'?, mozna si¢ dowiedzie¢, ze mlodziez zgtaszajgca si¢ do
Mgskiego Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu rekrutowata si¢ gtownie
ze stanu wloScianskiego. Statystyki uczniow z roku szkolnego 1928/29" ukazuja,
ze klerycy omawianej placowki wywodzili si¢ z domow, w ktdrych ojciec pracowat
jako rolnik, oficer rolny, robotnik rolniczy, przemystowiec, rzemieslnik, urzednik fa-
bryki, robotnik fabryczny, kupiec, urzednik, nauczyciel. W pozostatych dostgpnych
zrodtach podano jedynie informacj¢ o miejscu urodzenia. Mozna przypuszczac, ze
w znacznej mierze pokrywato si¢ ono z miejscem zamieszkania. Dlatego tez na tej
podstawie zdecydowano si¢ pokusi¢ o analiz¢ pochodzenia alumnow. Na 146 alum-

" Po przeksztalceniu nizszego seminarium duchownego w prywatne liceum prowadzito ono
jedynie jedna klase, ktora liczyta 20 osob. Poktadano wielkie nadziej¢ w tej szkole, tj. ze
po zmianie nazwy beda zglaszaty sie do niej liczne zastepy mtodych ludzi. Niestety na-
dzieje w niej poktadane przerwata Il wojna §wiatowa.

12 Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu [dalej: BDS], Zespdt Rekopiséw [dalej: ZR],
sygn. SD 252, k. 19-20.

3 BDS, ZR, sygn. SD 253, k. 198.
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now, ktdrzy rozpoczynali pierwszy rok, az 85 uczniow pochodzilo z terenéw dwcze-
snej diecezji sandomierskiej, co stanowi ok. 58 proc. wszystkich uczniow.

Badajac strukture wiekowa uczniéw Prywatnego Gimnazjum Kurii Diecezjal-
nej w Sandomierzu w zakresie tego samego rocznika, mozna stwierdzi¢, ze byla
ona bardzo zréznicowana. W niektorych latach rozpigtos¢ wiekowa wynosi nawet
sze$¢ lat (np. Jozef Budzinski urodzony w 1912 r. i Jozef Ludwikowski urodzony
w 1906 1. — klasa VI, rok 1928/1929). Wynika z tego, ze do klasy szostej zglosili si¢
kandydaci w wieku od 16 do 22 lat. Ze wszystkich lata uwzglednionych w artykule
jest to najwieksza rozbieznos¢ wiekowa na jednym roku. Pozostate roznice nie sg az
tak duze jak w przywotanym przypadku.

Funkcje i obowigzki klerykow

W seminariach istotnym aspektem jest komunikacja pomiedzy zarzadem, ksigzmi
profesorami i alumnami. Powinna ona by¢ oparta na wzajemnym szacunku i zaufa-
niu. Oczekiwano tez, ze wychowankowie beda sumiennie spetniali powierzone im
obowiazki. By zapewni¢ swobodny przeptyw informacji, ale tez by ksztalci¢ w mlo-
dych chlopcach postawe odpowiedzialnosci, wladza seminaryjna zlecata uczniom
specjalne funkcje. Kleryk miat mozliwo$¢ wykazaé si¢ na polu seminaryjnym, shu-
z3ac wspolnocie przez petienie r6znych obowigzkdéw. Warto wspomnieé, ze funkcje
W nizszym seminarium pehnili alumni seminarium wyzszego. Wynikato to zapewne
Z tego, ze ucznidw gimnazjum uwazano za jeszcze zbyt mlodych, by odnalezli si¢
w niektérych sytuacjach.

Przedstawicielem spotecznos$ci kleryckiej wobec wladzy seminaryjnej byt
dziekan alumnatu, ktéry peit rowniez funkcje tacznika. Do tej funkcji najczesciej
wybierano kleryka ostatniego, tj. széstego roku. Byta to funkcja niezwykle odpo-
wiedzialna. Do jego zadan nalezalo ogtaszanie rozporzadzen wladzy seminaryjnej,
wyznaczanie klerykow do asysty w katedrze lub do innych czynnosci liturgicznych,
a takze do réznych funkcji seminaryjnych: lektora, kleryka budzacego rano, dzwo-
nienia na silentium i na positki. Funkcje¢ dziekana sprawowano zazwyczaj przez je-
den rok szkolny. Niekiedy dziekan miat do pomocy swojego zastepce — wicedzieka-
na. Oprocz dziekana alumnatu ustanawiano tez dziekanow poszczegdlnych kursow.
Dziekanem zostawatl najlepszy uczen z danego roku. Reprezentowat on caly kurs
wobec ksigzy profesorow i innych przetozonych.

Nad kaplicg seminaryjng czuwal tzw. proboszcz, ktéry odpowiadat za porzadek
nabozenstw oraz dbat o wystrdj i wyposazenie kaplicy. Zajmowat si¢ takze prowa-
dzeniem kroniki kaplicy seminaryjnej. Miat do pomocy wiceproboszcza, a takze
sacelanéw oraz wikarych'. Alumn Stanistaw Warchot opisuje w kronice seminaryj-
nej, ze 10 listopada 1930 r.!* wprowadzit oficjum tygodniowe dla kazdorazowego
wikariusza. Do jego obowiazkoéw nalezato: kazdego dnia po kolacji przygotowac

14 BDS, ZR, sygn. R2116/1, k. 20-21.
s ADS, KPN, k. 18.
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paramenty liturgiczne do Mszy Swietej, wybra¢ z mszatu odpowiednie oficjum, rano
po Laudate schowa¢ paramenty liturgiczne. Sacelan miat za zadanie stawic si¢ w ka-
plicy na 10 minut przed porannym dzwonkiem, aby zetrze¢ kurz z fisharmonii i z ta-
wek oraz otworzy¢ okna, a takze stuzy¢ do Mszy Swietej. Jeden sacelan miat zanies¢
pulpit z kanonami na ottarz i zapali¢ $wiece, drugi za$ ubra¢ kaptana. Po zakonczo-
nej Eucharystii jeden pomagat celebransowi w zdjeciu szat liturgicznych, drugi za$
gasit $wiece 1 chowal pulpit z kanonami. Po obiedzie sacelan, ktdry w czasie Mszy
Swietej shuzyt przy mszale, miat za zadanie oczysci¢ §wiece stojace na oltarzu'®.

Bibliotekarz odpowiadat za obieg ksiazek w sandomierskiej szkole. Ponadto
czuwal nad tym, by wypozyczona pozycja kazdorazowo byta oddawana do bibliote-
ki. Organista animowat i prowadzit $piewy w czasie Mszy Swigtej i innych czynno-
$ci liturgicznych. Procz wyzej wymienionych zaje¢ alumni pehnili rowniez funkcje
duktora i inspektora. Duktor to inaczej dziekan danego kursu, reprezentujacy caty
rok w kontaktach z ksi¢zmi profesorami lub przetozonymi. Inspektor byt odpowie-
dzialny za koordynowanie prac majacych na celu utrzymanie w czystosci gmachu
szkoty i jego okolicy. Te i pozostate funkcje, jakie petnili alumni Prywatnego Gim-
nazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu w poszczegoélnych latach, przedstawia
ponizsza tabela.

Tab. 2. Klerycy pehiacy funkcje w Prywatnym Gimnazjum Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu w latach 1929-1938

Rok Dziekan Wicedziekan Probo-s xer Inne funkcje
szkolny kaplicy
1929/30 | Feliks Bolestaw Fochtman (pet- | Stanistaw Jan Stepien —
Spychata nit rownoczesénie funkcje | Warchot duktor i inspektor
duktora)
1930/31 | Bolestaw Jan Stepien Stanistaw Bolestaw
Fochtman Warchot Kasinski —
wiceproboszcz
kaplicy
1931/32 | Wiadystaw | Jan Major Jozef Michat Skowron —
Michatkowski Grochowiecki | wiceproboszcz
kaplicy
1932/33 | Brak informacji
Dziekan Proboszcz | Inspektor | Bibliotekarz | Organista | Duktor
kaplicy
1933/34 | Walenty Jozef Tadeusz Feliks Jan Rataj
Wojcik Smulczynski | Jedrzejezyk | Turbiarz
1934/35 | Czestaw Antoni Zygmunt | Wiadystaw Franciszek
Florkiewicz | Patgga Gaj Komorniczek | Olczyk

16 ADS, KPN, k. 17-18.
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1935/36 | Antoni Jozef Jozef Jan Krol Adam
Makosa Dziadowicz | Baranski Kopys$
1936/37 | Tadeusz Zygmunt Wactaw Tadeusz Adam Ko-
Szlgzak Wieczorek Jedrzejew- | Jakubiak pys$, Jozef
ski Lipidalski
1937/38 | Wiadystaw | Mieczystaw | Tadeusz Marian Walenty Bole-
Przada Adamski Bieganow- | Osuch Stabosz staw
ski Bystrze-
jewski

Zrodto: ADS, KPN, k. 2, 26, 48, 61, 71, 82, 92, 107.

Formacja

Formacja duchowa

W sandomierskim seminarium nizszym, podobnie jak na innych uczelniach du-
chownych, wielkg wage przywigzywano do formacji wewngtrznej wychowankow.
Formacja ta miata zapewni¢ mtodym chtopcom odpowiedni poziom wyrobienia we-
wnetrznego oraz uksztaltowac ich na prawych ludzi. Wierzono, ze bgda kontynu-
owali droge duchowna i wstapia do wyzszego seminarium. Tam za$ beda dazyli do
tego, by w przysztosci zosta¢ kaptanami poboznymi, postugujacymi innym ludziom
w duchu Ewangelii, dajac im przyktad wlasnym cnotliwym zyciem. Temu wtasnie
celowi stuzyly zarowno codzienne, jak i okresowe ¢wiczenia duchowe potaczone
z zyciem sakramentalnym alumnéw'’. Cwiczenia duchowe sktadaty sie z pacierzy,
rozmyslania, Mszy Swietej, przyjmowania i nawiedzania Naj$wietszego Sakramen-
tu, czytania duchownego i rachunku sumienia. Ponadto klerycy odbywali dni sku-
pienia, a takze dwa razy do roku rekolekcje!®.

O tym, jak wygladaty rekolekcje w nizszym seminarium sandomierskim, infor-
muje ponizsza tabela.

Tab. 3. Plan ¢wiczen rekolekcyjnych w Prywatnym Gimnazjum Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu, odbywajacych sie od 6 listopada od 10 listopada 1935 r."°

Data Godzina Zajecia
Veni, Creator, btogostawienstwo
Sroda, 6 listopada 20.00 Naj$wietszym Sakramentem,
konferencja
Czwartek, 7 listopada 5.40 Pobudka
6.10-6.30 Medytacja
6.30 Msza Swieta

17 BDS, ZR, sygn. SD 16, k. 213
18 ADS, KPN, k. 8-9.
¥ BDS, ZR, sygn. SD 16, k. 221.
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7.20 Sniadanie
7.30 Nabozenstwo katedralne
10.00 Konferencja
11.15 Czastka roézanca
12.00-12.30 Czytanie duchowne
12.55 Rachunek sumienia
13.10 Obiad
15.00-15.45 Czytanie duchowne
16.30 Konferencja
17.30 Konferencja w kaplicy dla pierwszego
roku
18.30 Kolacja
20.00 Nabozenstwo adoracyjne
Piatek, 8 listopada 6.15 Pobudka
6.45-7.10 Medytacja
7.10 Msza Swieta
8.00 Sniadanie
9.00-9.30 Czytanie duchowne
Dalszy rozktad zaje¢ jak w czwartek. Po potudniu zamiast
czytania duchownego droga krzyzowa w kaplicy seminarium
WYZSzZego
Sobota, 9 listopada przed potudniem | Rozklad zaje¢ jak w piatek
14.30-15.00 Czytanie duchowne
16.00 Spowiedz
Niedziela, 10 listopada Msza Swieta i zakonczenie rekolekcji

Zrédlo: ADS, KPN, k. 75-76.

Jak mozna zauwazy¢, plan ¢wiczen rekolekcyjnych byt dos¢ intensywny. Mto-
dzi chlopcy mieli w okresie ¢wiczen duchowych sporo czasu na modlitwe wspol-
notowg, a takze indywidualng. Bylo to o tyle wazne, Ze omawiana instytucja za
glowny cel swojej dziatalno$ci stawiata sobie przygotowanie uczniow do wstapienia
w szeregi alumnow wyzszego seminarium, pomagata odkry¢ i rozezna¢ powotanie
do zycia kaptanskiego?®.

Poczatkowo wszyscy uczniowie chodzili na medytacje i Msze Swieta do ko-
Sciota pw. $w. Michata Archaniota. Dopiero z czasem wraz z postgpem prac mozliwe
stalo sie przeniesienie praktyk religijnych do kaplicy mieszczacej si¢ w gmachu niz-

2 BDS, ZR, sygn. G 1092, k. 21-24.
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szego seminarium?®'. Alumn Stanistaw Warchot w kronice kaplicy gimnazjalnej in-
formuje, ze to proboszcz kaplicy byt odpowiedzialny za prowadzenie porannej me-
dytacji, ktora trwata 15 minut. Wielkim wydarzeniem dla tamtejszego zaktadu byto
poswigcenie 25 listopada 1929 r. kaplicy przez ksigdza rektora Adama Szymanskie-
go w towarzystwie ksigzy profesorow i alumnéw. Odtad nabozenstwa i modlitwy
odbywaly si¢ na miejscu. Po raz pierwszy 12 stycznia 1930 r. zostata odprawiona
Hora sacra®* potaczona z prywatnym wystawieniem. Praktyke te podtrzymywano
w kazde $wigto o godzinie 14.30. Spiewano: Niechaj bedzie pochwalony, nastgpnie
O przenajswietsza Hostio, Litanie do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, Tantum ergo
oraz piesn na zakonczenie nabozenstwa. Na modlitwe Aniof Panski w dni powsze-
dnie przed obiadem wszyscy uczniowie gimnazjum udawali si¢ na chor kosciota §w.
Michata. Natomiast wieczorem i w dni $wigteczne alumni szli do kaplicy gimnazjal-
nej. W kazdy piatek przez pét godziny od godziny 6.00 chlopcy wystuchiwali konfe-
rencji prowadzonych przez ojca duchownego. Poranne i wieczorne pacierze czytali
po kolei sami uczniowie®. W roku szkolnym 1930/31 ks. Piotra Golebiowskiego na
stanowisku ojca duchownego w nizszym seminarium zastapit ks. dr Michatl Lagoc-
ki, ktory postanowit zamieni¢ alumnom lekture na praktyke medytacji. Dotychczas
byly to Rozmyslania na wszystkie dni calego roku autorstwa o. André Jeana Marie
Hamona?, jednakze kierownik duchowy uznat je za zbyt trudne dla chtopcoéw. W za-
mian zaproponowat lekture Tomasza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa®. Skrocit
réwniez dotychczasowe pacierze®.

Oprocz tego alumni brali aktywny udziat w zyciu religijnym miasta, uczest-
niczgc w rozmaitych uroczystosciach koscielnych. Kazdorazowo réwniez wyshu-
chiwali pouczen ksigdza rektora lub innego przetozonego z okazji rozpoczecia lub
zakonczenia roku szkolnego. Analizujac plan dnia nizszego seminarium?’, mozna
doceni¢, jak wazng rolg w ich zyciu odgrywata modlitwa. Alumni po porannym
rozmyslaniu uczestniczyli we Mszy Swietej. W dni powszednie sprawowano ja
zazwyczaj w kaplicy zaktadu, a w niedzielg i §wieta klerycy w zalezno$ci od roku
udawali si¢ do kosciota §w. Michata lub do katedry. Dwa razy dziennie odmawiano
modlitwe Aniof Panski: w potudnie, przed obiadem i wieczorem przed kolacja. Po
obiedzie w ramach dzigkczynienia nawiedzano Najswietszy Sakrament. W soboty
od godziny 17.00 chlopcy mieli mozliwo$¢ spowiedzi. Przed modlitwami wieczor-
nymi obowigzywato milczenie, tzw. silentium. Tygodniowy uktad zajg¢ pozwalat

21 ADS, KPN, k. 4.

2 Lac. ,.Swieta godzina” — wspolna chrze$cijanska modlitwa liturgiczna sprawowana kilka
razy w ciggu dnia.

3 ADS, KPN, k. 7.

24 A.J.M. Hamon, Rozmyslania na wszystkie dni roku. Do uzytku kaptanéw i oséb swieckich,

t. 1, Od Niedzieli Adwentu do Tréjcy Swietej. Rozmyslania o swietych, Krakow 1913.

Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa cztery ksigegi, Krakéw 1908.

% ADS, KPN, k. 12.

27 BDS, ZR, sygn. SD 16, k. 213.
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alumnom wyrobi¢ w sobie ducha modlitwy i z czasem punkty podyktowane przez
plan dnia przyja¢ za wlasne zobowiazania.

Formacja intelektualna

Prywatne Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu swoim programem
odpowiadalo gimnazjom panstwowym typu humanistycznego. Dlatego kandydaci
do tej placowki po ukonczeniu klasy piagtej gimnazjum panstwowego lub prywat-
nego mieli okaza¢ §wiadectwo ukonczenia wczesniejszej szkoly, a takze ztozy¢ eg-
zamin z gtownych przedmiotdw. Miat on charakter informacyjny, tj. rozeznanie po-
ziomu intelektualnego i naukowego kandydatow do nizszego seminarium. Niekiedy
zdarzaly si¢ przypadki, gdy przyjmowano kandydata bez $wiadectwa ukonczenia
gimnazjum, pod warunkiem ze pomyslnie zdat egzamin wstepny®®. Nauka w sando-
mierskim gimnazjum trwata trzy lata i konczyla si¢ egzaminem dojrzatosci. Jeden
z protokolow z jezyka tacinskiego pozwala zobaczy¢, jak wygladata 6wczesna ma-
tura.

Tab. 4. Protokot egzaminacyjny z jezyka tacinskiego z 28 kwietnia 1937 .

1 | Tekst Cycerona z dzieta De officiis pt. Obowigzek wobec ojczyzny najwyzszym pra-
wem moralnym. Pytanie: Czy podobne postulaty etyczne byly wypowiedziane przez
pisarzy polskich, a jesli tak, to przez ktorych i w jakich sytuacjach?

2 | Do egzaminu przystapili: Wactaw Jedrzejewski, Piotr Ksiazka, Jozef Lipidalski, Re-
migiusz Bonarek

3 | Egzamin trwal w godz. 8.55-11.45

Na egzaminie byli obecni: ks. dr Adam Szymanski, ks. mgr Julian Jarzyna i ks. mgr
Jozef Stepien
Zrédto: BDS, ZR, sygn. SD 252, k. 49.

Warto tu przypomnie¢ fakt, ze przed poczatkiem dziatalnosci nizszego semina-
rium w Sandomierzu poziom nauczania ogélnie byt staby. Takze w pierwszym roku
funkcjonowania zaktadu w 1924 r. wyniki z przedmiotow okazaly si¢ niezadowala-
jace. Dlatego w nastgpnym roku funkcjonowania placowki wladze szkolne staraty
si¢ o podniesienie ocen, aby zacheci¢ kandydatow do podjecia nauki w gimnazjum
prywatnym. Zmieniono w tym celu plan dnia, aby zapewni¢ uczniom wiccej cza-
su na nauke. Jak pokazujg wyniki nauki ucznidow klasy 6smej w roku szkolnym
1931/32, odbywalo si¢ to z do$¢ miernym skutkiem.

2 BDS, ZR, sygn. R 1092, k. 9—14.
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Tab. 5. Oceny z przedmiotow ucznidéw klasy VIII w roku szkolnym 1931/32

61

Imig i na-
zwisko
ucznia

Oceny z przedmiotu

Jezyk
polski

Historia

Jezyk
lacinski

Jezyk
francuski

Jezyk
niemiecki

Matema-
tyka

Fizyka

Franciszek
Bartczak

dost.

dobry

dobry

Ludwik
Budzinski

—dobry

dobry

+dobry

Czestaw
Cieslikie-
wicz

dobry

dost.

dost.

Juliusz
Chyzewski

bardzo
dobry

dobry

dost.

Henryk
Denis

bardzo
dobry

bardzo
dobry

dost.

Czestaw
Dybiec

—dobry

dobry

—dost.

Bronistaw
Glogowski

dost.

dost.

dost.

Jozef
Granat

dobry

dobry

dost.

Jan
Kowalczyk

+dost.

dost.

—dost.

Czestaw
Lewan-
dowski

dost.

—dobry

dost.

Jan
Lyczek

dobry

dobry

dost.

Jan
Malinowski

dobry

dobry

dost.

Jan
Miszczak

—dost.

dobry

dost.

Izydor
Papier

—dost.

dost.

dost.

Antoni
Rubaj

dobry

bardzo
dobry

+dost.

Wiadystaw
Siewierski

dost.

dobry

—dobry
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Henryk

Szostak dost. - dost. - - dost. -
Jan

Tomaszew- — dobry — - dobry +dost. —
ski

Stanistaw bardzo

Walczyna a dobry dobry B a a dost.
Jan

Wronka — dobry — —dobry - +dost. -
Srednia 353 | 4,14 3,87 38 3,85 3,06 34
ocen:

Zroédto: BDS, ZR, sygn. SD 253, k. 143.

Z powyzszej tabeli wynika, ze najlepsze oceny uczniowie uzyskali z historii.
Wyktadowcg tego przedmiotu byt wowczas ks. Andrzej Wyrzykowski. Natomiast
najstabiej uczniowie radzili sobie z przedmiotami $cistymi: matematyka i fizyka.
Nauczycielami byli Jan Otton Pill i Stanistaw Sobolewski®.

W sandomierskim Prywatnym Gimnazjum Kurii Diecezjalnej obowigzywat
program gimnazjow panstwowych typu humanistycznego®. Przyktadowy plan zajeé
nizszego seminarium w Sandomierzu przedstawia ponizsza tabela.
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Tab. 6. Rozklad zaj¢¢ dydaktycznych w roku szkolnym 1935/36

Dzien Klasa
tygodnia VIII VII VI
Poniedziatek | Matematyka Jezyk polski Jezyk tacinski
Jezyk polski Higiena Fizyka
Historia Jezyk tacinski Jezyk niemiecki/
Jezyk tacinski Historia francuski
Gimnastyka Matematyka Gimnastyka
Geografia
Wtorek Matematyka Jezyk tacinski Jezyk polski
Propedeutyka filozofii | Jezyk polski Jezyk tacinski
Jezyk tacinski Historia Jezyk niemiecki/
Jezyk niemiecki/ Fizyka francuski
francuski Jezyk niemiecki/ Historia
Religia francuski Matematyka

» BDS, ZR, sygn. SD 16, k. 103.
% BDS, ZR, sygn. SD 252, k. 5

Sroda Jezyk polski Lacina Fizyka
Lacina Jezyk polski Fizyka
Fizyka Spiew Jezyk niemiecki/
Religia Jezyk niemiecki/ francuski Historia
Jezyk niemiecki/ francuski Matematyka
francuski Historia

Czwartek Fizyka Jezyk tacinski Jezyk polski
Jezyk polski Fizyka Jezyk tacinski
Lacina Fizyka Religia
Propedeutyka filozofii | Religia Geografia
Spiew Matematyka Historia

Pigtek Fizyka Lacina Jezyk polski
Fizyka Historia Jezyk tacinski
Historia Gimnastyka Matematyka
Jezyk niemiecki/ Matematyka Gimnastyka
francuski Gimnastyka | Jezyk niemiecki/fran- | Spiew

cuski

Sobota Matematyka Historia Jezyk polski
Jezyk polski Religia Jezyk tacinski
Historia Jezyk polski Jezyk niemiecki/
Propedeutyka filozofii | Jezyk niemiecki/ francuski Historia
Jezyk niemiecki/fran- | francuski Religia
cuski Fizyka

Zrédto: BDS, ZR, sygn. SD 16, k. 263.

Juz z samego profilu szkoty, a takze z powyzszego planu zaje¢ wynika, ze do-
minowaty przedmioty humanistyczne, takie jak jezyk polski czy historia. Ktadziono
rowniez duzy nacisk na jezyki obce, wsrod ktorych wyktadano tacing, jezyk nie-
miecki i francuski (z dwoch ostatnich jeden do wyboru). Ze wzglgdu na cel szkoty,
jakim bylo przygotowanie kandydatéw do seminarium duchownego, nie mogto za-
brakna¢ nauki religii’'.

Zycie codzienne

Codzienny porzadek w Prywatnym Gimnazjum Meskim Kurii Diecezjalnej w San-
domierzu wyznaczat plan dnia. Odgrywat on bardzo wazng role w zyciu alumnow:
normowat je i naktadat pewne ramy czasowe. Wprowadzat réwniez dyscypling, tak
potrzebng w tego typu osrodkach. Tak wigc po okresleniu jasnych zasad, weze$niej
spisanych i przedstawionych mtodym chtopcom, mozna byto p6zniej tego od nich
wymagaé, w mysl starozytnej sentencji clara pacta claros faciunt amicos (,,jasne
uktady tworza wiernych przyjaciét”). Dzieki temu mimo zywych zapewne charak-
terow mitodziencéw udawato si¢ je poskramiaé, ale takze wyrabia¢ u nich wazne

31 BDS, ZR, sygn. SD 194, k. 3.
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cechy: punktualnos$¢, odpowiedzialno$¢ i sumiennos¢. Kronika kaplicy sandomier-
skiego gimnazjum ukazuje, ze inny plan dnia funkcjonowal w dni powszednie, kiedy
to przewazaly zajecia lekcyjne, a inny w niedziele i dni §wigteczne, ktore miaty cha-
rakter bardziej modlitewny i kontemplacyjny. Poszczegolne czynno$ci w niedziele
i $wigta, a takze w dni powszednie przedstawia ponizsza tabela.

Tab. 7. Porzadek dzienny w Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu w latach
1929-1931

Dni powszednie Niedziele i §wigta
Godzina CzynnoSci Godzina CzynnoSci
5.30 Pobudka 6.00 Pobudka
6.00 Msza Swieta 6.30 Msza Swieta
7.15 Sniadanie 8.00 Sniadanie
8.00 Rozpoczecie zaje¢ lekcyjnych 10.00 Modlitwa w katedrze
12.55 Obiad 15.20 Silentium
14.10 Spacer 18.25 Kolacja
15.15 Silentium 19.30 Silentium
18.25 Kolacja 21.00 Koniec silentium
19.30 Silentium
21.10 Pacierze wieczorne
21.35 Zgaszenie §wiatta

Zrodlo: ADS, KPN, k. 2-3.

W roku szkolnym 1931/32 zaszta zmiana w regulaminie: wstawanie odbywato
si¢ 0 5.45, w niedziele o 6.15%. Najprawdopodobniej taki plan zaje¢ utrzymywat
sie do roku 1938, nastepnie ulegt drobnej korekcie. Plan dnia na dni powszednie od
planu na niedziele i §wieta roznit si¢ pora wstawania. Od poniedziatku do soboty
alumni wstawali o godzinie 5.30, natomiast w dni $§wiateczne pot godziny pdznie;.
Kolejnym punktem dnia w dni powszednie bylo uczestnictwo we Mszy Swictej
sprawowanej z zasady w kaplicy seminaryjnej. W nastepnej kolejnosci alumni je-
dli $niadanie, po czym albo rozpoczynali zajecia lekcyjne, albo w $wigta udawali
si¢ na Eucharysti¢ do katedry sandomierskiej. Kolejno nastgpowal obiad i czas na
rekreacje. Pozniej rozpoczynato si¢ swigte milczenie, czyli silentium. Byt to czas
na wewnetrzne wyciszenie oraz refleksje nad swoim postgpowaniem, a takze na na-
uke. Potem chtopcy jedli kolacje. Warto nadmienié, ze $wiete milczenie nadal trwato
i konczylo si¢ dopiero o godzinie 21.00 (niedziele i $wieta) albo dopiero nastgpnego
dnia po $niadaniu (dni powszednie).

32 ADS, KPN, k. 25-26.
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Rozktad dnia przedstawial si¢ jasno i konkretnie, zaplanowano kazdg chwile,
jako ze priorytetem bylo przede wszystkim wychowanie alumnow i przygotowanie
ich do odpowiedzialnego i zaradnego zycia. Misja szkoty bylo bowiem ksztalcenie
i takie pokierowanie zyciem miodego cztowieka, aby w przysztosci stuzyt on Bogu
i ojczyznie. Celem powstania Prywatnego Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w San-
domierzu byto rowniez przygotowanie duchowe i naukowe jak najwickszej liczby
chlopcow, ktdrzy mieliby w przyszlosci zasili¢ szeregi Wyzszego Seminarium Du-
chownego w tym miescie.

Prywatne Gimnazjum Mgskie Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu bylto instytu-
cja naukowg o charakterze wychowawczym. Formacja klerykow oraz wypetniony
grafik zaje¢ wymagaty, azeby ich zycie codzienne i prac¢ naukowa ujmowaty pewne
normy, pozwalajace zrealizowac cel wychowawczy i naukowy. Ks. Jozef Pastuszka
w swoich wspomnieniach notuje, ze seminarium nizsze, cho¢ oddzielone budyn-
kiem, programem nauczania i rodzajem wyktadow, miato jednak elementy styczne
z wyzszym. Dzigki tym powigzaniom az do I wojny $wiatowej obie placowki sta-
nowity jedng catos¢. Wspdlny byt rektor, positki, nabozenstwa. Klerycy nizszego se-
minarium nosili sutanny i brali udziat w zyciu wyzszego. Uwazani byli za klerykow
na réwni z innymi. Natomiast rzadkie byly przypadki, by po skonczeniu nizszego
seminarium kto$§ wybieral zycie $wieckie. Najczesciej decydowal si¢ na wybor drogi
kaptanskiej i wstapienie do sandomierskiego wyzszego seminarium®. Stad tez nie-
ktore wydarzenia opisywane jako dziejace si¢ w zyciu wyzszego seminarium nalezy
traktowac rowniez jako odbywajace si¢ w nizszym.

Klerycy mieli zapewnione catodzienne wyzywienie sktadajace si¢ z trzech po-
sitkow: $niadania, obiadu i kolacji. Na $niadanie chtopcy otrzymywali garnuszek
(¢wier€ litra) gotowanego mleka, tyle samo herbaty i dwa kawalki razowego zyt-
niego, ale nie pytlowego chleba. W masto i smalec, ktorych nie zapewniano, kle-
rycy zaopatrywali si¢ sami. Na obiad trzy razy w tygodniu serwowano mi¢so. Po-
niedziatek, sroda, pigtek i sobota byly dniami bezmigsnymi. Podawano wowczas
talerz zupy 1 porcje¢ kaszy lub kluski okraszone thuszczem. Za przysmak uchodzity
wtedy kotlety kartoflane z sosem ogdérkowym. Migso byto obecne na kleryckich
stotach w r6znych postaciach: podawano je jako sztuke migsa, kotlet lub befsztyk.
Ponadto klerycy otrzymywali paczki zywnos$ciowe od swoich rodzin albo indywi-
dualne zaopatrywali si¢ w jedzenie na miescie. Dobrze oceniano jako$¢ potraw:
produkty byly $wieze, najczesciej z wlasnego gospodarstwa. W czasie positkow
w refektarzu byt obecny wicerektor albo prefekt, ktory nie jadt positku z alumna-
mi, lecz przechadzat si¢ po jadalni albo zasiadal na katedrze. Podczas obiadu i ko-
lacji lektor wyznaczony sposrod klerykow czytat fragmenty z ksiazek naukowych
lub publicystycznych, wieczorem za$§ z prasy codziennej. Byto to dla chtopcow
o tyle istotne, ze nie wolno im byto kupowa¢ gazet. A dzigki glosnemu czytaniu

3% BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 32.
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wybranych artykutow mogli by¢ na biezaco z zyciem kulturalnym i towarzyskim
w kraju i za granica*.

Czas wolny od zaje¢ klerycy wykorzystywali na ré6zne sposoby. Jako mtodziez
ciekawa otaczajacego $wiata lubili odbywa¢ wycieczki zar6wno na terenie miasta,
jak i poza nim. Czas na przechadzk¢ po miescie wyznaczat plan dnia, ktory przewi-
dywat codzienny spacer od godziny 14.00 do 15.00. W niedzielg i $wigta zajmowat
on nawet do dwoch godzin. Mimo zZe kwestia wyznaczenia miejsca, dokad klerycy
mieli si¢ udaé, nalezata do prefekta, to zasadniczo nie ingerowatl on w te kwestig
i wybor celu wycieczki zlecat ktéremus$ z klerykow, najczgséciej dziekanowi alum-
natu seminarium wyzszego®. Na spacerze obowigzywat stroj galowy. Zaktadano
sutanny, plaszcze, zabierano ze sobg modne wowczas laski spacerowe. Kiedy chtop-
cy udawali si¢ nadwislanski bulwar, ktory bardzo lubili, tworzyli dtugi szereg par,
wzbudzajac przy tym nie lada sensacje, zwlaszcza u Zydéw mieszkajacych w ka-
mienicach okalajacych sandomierski rynek. Na btoniach klerycy czesto grali w pitke
nozna, a nastgpnie udawali si¢ do pobliskiej miejscowosci Kamien. Jesienig, gdy
obfita w sady sandomierska ziemia rodzita owoce, alumni czesto chodzili na przed-
mieécia Sandomierza, na tzw. Krakowke, aby skosztowa¢ wyjatkowych w smaku
i przepysznych sliwek. Okolica ta zapewniata rowniez inne atrakcje, znajdowaty si¢
tam mianowicie prehistoryczne groby, a takze mieszkalne potziemianki §wiadczace
o tym, ze okolica ta byta zamieszkana juz w III-VIII w. przed Chr. Takze okolicz-
na miejscowos¢ Ztota nawiedzana przez klerykow ukazywata ich oczom lata daw-
nej $wietnosci dzigki wykopaliskom, z ktorych wies ta byta znana. Gdzieniegdzie
zdarzaty si¢ wowczas pojedyncze odkrycia dokonane przez przypadkowych ludzi.
Ks. Pastuszka w swoich wspomnieniach ubolewat nad faktem, ze byta to dosko-
nata okazja, by wygtosi¢ wyktad naukowy nawigzujacy do tych znalezisk, jednak-
ze nikt si¢ wtedy tego nie podjal. Z innych miejsc, jakie alumni odwiedzali, warto
przywota¢ miejscowos¢ Trzesn lezaca nieopodal Sandomierza (7 km), Wielowies$
za Wislg (obecnie dzielnica Tarnobrzega), a takze Sobdtke (15 km)*®. Autor kroniki
kaplicy gimnazjalnej wspomina, ze 11 maja 1932 r. klerycy Prywatnego Gimna-
zjum Mgskiego Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu wraz z opiekunami, tj. ks. Mi-
chatem Lagockim, ks. Piotrem Gotgbiowskim i ks. Jozefem Stepniem, udali si¢ na
wycieczke do Kleczanowa lezacego niedaleko Sandomierza (13,5 km). Zostali go-
Scinnie i serdecznie przyjeci przez miejscowego proboszcza. Odwiedzili stojacy tam
drewniany ko$ciot, okre$lajac go jako ,,malenki i ubogi’?’. Zwiedzajac malowniczg

3 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 26-27; A. Szylar, P. Tylec, Osobliwosci kuchni klasztornej
i seminaryjnej, czyli o pokarmach, gotowaniu i jedzeniu w dawnych czasach (XVIII — I pot.
XX w.), Sandomierz 2020, s. 109-115, 122—-133.

35 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 27.

% BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 26-27.

37 Drewniany ko$ciot pw. $w. Katarzyny i §w. Stanistawa Biskupa i Meczennika. Ufundo-
wany w 1749 r przez ksieni klasztoru Norbertanek w Busku, Katarzyng Bobrownicka.
J. Wisniewski, Monografia dekanatu sandomierskiego, Radom 1915, s. 39-48.
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okolicg, obejrzeli rowniez ruiny zamku, obserwujac tam gromade wystraszonych
zajecy 1 troszczace si¢ o swoje mtode wiewiorki. Okoto godziny 17.00 mlodziency
z piesnig Serdeczna Matko na ustach poczgli wraca¢ do Sandomierza®™. W czasie
wolnym chlopcy czesto udawali si¢ pod opieka ktoregos$ z przetozonych nad Wiste,
by zazy¢ wodnych kapieli®.

Procz wyjazdow przetozeni seminarium zapewniali atrakcje chtopcom, zapra-
szajac nietuzinkowych gosci, aby klerycy mogli rozwija¢ swoja wiedzg i poznawad
interesujacych ludzi oraz ciekawostki zwigzane z otaczajacym ich §wiatem. Dwu-
dziestego trzeciego marca 1931 r. o godzinie 19.30 w sali teologicznej nr 39 odbyt
si¢ wystep hipnotyzera. Wyklad teoretyczny poprzedzat sytuacje, ktore za chwile
mialy si¢ wydarzy¢. Z uczniéw gimnazjum hipnozie poddat si¢ dwczesny proboszcz
kaplicy, autor tychze wspomnien. Dajac si¢ wprowadzi¢ w trans, przeniost si¢ do Je-
rozolimy w czasach Pana Jezusa, a takze do Madery, gdzie mogl zobaczy¢ marszatka
Pitsudskiego. Udat si¢ rowniez do swojego domu w Warszawie, wydawato mu si¢
takze, ze prowadzi samochdd. Inny uczen, niejaki Pietruszka z klasy szostej, takze
pozwolit si¢ zahipnotyzowac. Zdawato mu sig, ze jest soltysem. Jak rasowy urzednik
przemawiat do swych podwtadnych w jezyku i w formie adekwatnej do odczuwane;j
funkcji. Cate spotkanie z niecodziennym gosciem uptyneto na réznych ciekawych
opowiadaniach i $miesznych zdarzeniach. Przeciggneto si¢ ono do godziny 22.30%,
W potowie pazdziernika 1931 r. w Sandomierzu przebywat Leon Wyrwicz — stynny
komik i monologista. Korzystajac z tej okazji, ks. Szymanski zaprosit go do semina-
rium. Na jego wystgpie obecni byli wszyscy uczniowie szkoty. Byt to wieczor peten
pozytywnych emocji, radosci, serdecznos$ci oraz tez wywotanych $§miechem.

Dwudziestego pazdziernika 1931 r. w gmachu seminarium wyzszego odbyt si¢
odczyt prof. Krzyzanowskiego na temat Rosji bolszewickiej pt. W morzu tez i krwi.
Alumni pozytywnie odnie$li si¢ do wspomnianego referatu: ,,§wietna wymowa, ge-
stykulacja, mimika oraz zainteresowanie przedmiotem przemowy zrobity na audy-
torium ogromne wrazenie!,

Pigtnastego listopada 1931 r. w seminarium odbyla si¢ uroczysta akademia ku
czci $w. Stanistawa Kostki. Z tej okazji wygtoszono deklamacje, referat kleryka Jana
Arcaba z wyzszego seminarium, a takze poprowadzono §piewy pod batutg kleryka
Tadeusza Miazgi, m.in. Wysta burzycka i W murowanej piwnicy. Po zakonczeniu
uroczystej akademii udano si¢ do refektarza, gdzie w klerycy w towarzystwie profe-
sorow oraz catego duchowienstwa sandomierskiego zjedli kolacje*.

Jedna z akademii, o ktorej zachowaty si¢ informacje, poswigcona ku czci pa-
pieza Piusa XI, odbyta si¢ 12 lutego 1933 r. Przybyli goscie zgromadzili si¢ w sali

% ASD, KPN, k. 36.

3 Szesnastego maja 1931 r. doszto do nieszcze$liwego wypadku, gdy kleryk Antoni Zielony
utonagt w Wisle podczas kapieli. ASD, KPN, k. 21-24.

4 ASD, KPN, k. 20.

4 ASD, KPN, k. 29-30.

42 ASD, KPN, k. 32.
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teologicznej seminarium wyzszego. Zebrali si¢ tam rowniez profesorowie semina-
ryjni z biskupem ordynariuszem Wlodzimierzem Jasinskim i sufraganem Pawtem
Kubickim na czele. Alumn Jozef Nita wyglosit specjalnie na t¢ okazj¢ opracowany
referat. Poruszyl w nim kwesti¢ §mierci Chrystusa. Przygotowujac si¢ do prezen-
tacji, referent czerpat wiadomosci z dziet roznych teologow, doktorow i filozofow
Kosciota. Nastepnie alumn Stanistaw Wydra przedstawit audytorium sceng z wstepu
do Quo vadis Henryka Sienkiewicza — zamordowanie $w. Piotra i §w. Pawla. Hymn
papieski i inne piesni zabrzmiaty dzigki chorowi seminaryjnemu, ktéremu przewod-
niczyt diakon Tadeusz Miazga. Na zakonczenie akademii ordynariusz sandomierski
zwrocit si¢ do ksiedza rektora z podzigkowaniem za zorganizowanie akademii®’.

Dziewigtnastego marca 1933 r. obchodzono uroczystosci z okazji imienin Joze-
fa Pitsudskiego. Obchody tego swigta rozpoczeto juz dzien wezesniej, tzn. 18 marca,
w katedrze. Byt to dzien wolny od pracy i zaje¢ szklonych. Na nabozenstwie spra-
wowanym przez prefekta seminarium modlono si¢ w intencji marszatka.

Oprocz pieszych wycieczek do pobliskich wiosek klerycy podrézowali i dalej,
by wzbogacic¢ si¢ duchowo i kulturalnie. Od 29 maja do 1 czerwca uczniowie San-
domierskiego Prywatnego Gimnazjum Kurii Diecezjalnej przebywali na wycieczce
w Krakowie*.

W zycie codzienne uczniow sandomierskiego gimnazjum byto wpisane uczest-
nictwo w uroczystosciach koscielnych i panstwowych. Alumni reprezentowali wia-
sng szkote, a takze budowali swojg §wiadomos¢ jako chrzescijan i patriotow. Jedng
z wazniejszych ceremonii koscielnych, w ktorej uczestniczyli klerycy, byt pogrzeb
bp. Ryksa®. Jego nastepcg na stolicy biskupiej w Sandomierzu zostat bp Jasinski.

# ASD, KPN, k. 42, 43.

# Glownym organizatorem i opickunem wycieczki do Krakowa byt ksigdz wicerektor Adam
Biatecki. W roli opickuna wspomagat go ks. Wyrzykowski. Klerycy zwiedzili katedre na
Wawelu 1 mieszczace si¢ w niej groby polskich krolow oraz wieszczow: Adama Mickie-
wicza i Juliusza Stowackiego. Obejrzeli rowniez katedralny skarbiec oraz stynny dzwon
Zygmunt. Oprocz tego goscie z Sandomierza ogladali krakowski zamek, jego dziedziniec
oraz najstarsza §wiatynie na ziemiach polskich pw. Swietych Feliksa i Adaukta na Wawe-
lu. Potem alumni udali si¢ na zwiedzanie zabytkowego miasta. Nast¢gpnego dnia skierowa-
li swe kroki do Muzeum Narodowego w Sukiennicach. Wérdd wielu eksponatdéw najwigk-
sze wrazenie wywarly na nich obrazy Jana Matejki: Kosciuszko pod Ractawicami, Hotd
pruski, Kazanie Skargi; Henryka Siemiradzkiego: Pochodnie Nerona, cykle obrazow Ar-
tura Grottgera i Jozefa Chetmonskiego. Alumni odwiedzili takze Muzeum Czartoryskich,
gdzie rdwniez obejrzeli wiele cennych zabytkow, a wsrod nich turecki namiot z bitwy pod
Wiedniem, szable Stefana Batorego i Jana III Sobieskiego. Klerycy odwiedzili w grodzie
Kraka dom Jana Matejki peten jego prac, a takze kopalni¢ soli w Wieliczce. W trzecim
dniu wyjazdu mtodziez zwiedzita Barbakan i Brame Florianskg oraz Kopiec Ko$ciuszki.
Pierwszego czerwca klerycy wraz z opiekunami powrdcili do Sandomierza. ASD, KPN,
k. 44-47.

4 Bp Marian Ryx zmart 1 czerwca 1930 r. w Krakowie. Date pogrzebu wyznaczono na
5 czerwca. W tym czasie w nizszym seminarium trwaty egzaminy, jednak z powodu wy-
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Dwunastego pazdziernika 1930 r. odbyt? si¢ jego ingres do katedry sandomierskiej,
w ktorym takze uczestniczyli alumni nizszego seminarium. Sama uroczysto$¢ miata
podniosty charakter i wypadta bardzo dobrze: pogoda dopisata, a na ulicach sta-
rego grodu wiwatowaly niezliczone thumy wiernych*. W uroczystos¢ Matki Bo-
zej Krolowej Polski 3 maja 1934 r. odprawiono nabozenstwo nad Wista z udziatem
sandomierskich alumnow. Liturgii przewodniczyt ks. pratat Antoni Rewera, kazanie
za$ wyglosit ks. dr Henryk Btasikiewicz. Innym waznym dla dziejéw Sandomierza
wydarzeniem bylo uczestnictwo chtopcow w poswigceniu Muzeum Diecezjalnego,
ktore za swoja siedzibe obrato wczesniej do tego celu odremontowany Dom Dlugo-
sza*’, mieszczgcego si¢ tuz przy patacu biskupim. Uroczysto$ciom przewodniczyt
bp Jasinski, byty ordynariusz sandomierski, a 6wczesny biskup t6dzki*®.

To tylko niektére z uroczystosci i wydarzen, w jakich brali udziat uczniowie
Prywatnego Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu. Inne wazniejsze daty

jatkowej sytuacji zostaty one wstrzymane. Drugiego czerwca powrdcit z wizytaciji bp Ku-
bicki, a dzien pdzniej rozestano do wszystkich biskupow i wiadz depesze informujace
o zaplanowanych uroczystosciach pogrzebowych. Alumni seminarium wyzszego opuscili
swoje pokoje, by zrobi¢ miejsce dla przyjezdnych. Do Sandomierza przybyt bp Edward
Komar, bp Anatol Nowak, bp Stanistaw Okoniewski. O godzinie 6.30 ksi¢za, alumni i za-
proszeni goscie udali si¢ do katedry. Kronikarz wspomina, ze byta picknie przystrojona,
okna za$ zastonigte byty krepa. Stamtad wszyscy procesjonalnie udali si¢ w kierunku mo-
stu. Droga byta udekorowana zielenia i zastana jedling. W eksporcie brali udziat ucznio-
wie wszystkich szkol, wojsko 1 inne organizacje, a takze orkiestra. O godzinie 19.00
przyjechat samochod z trumng. Kondukt zatobny przechodzit ulica Zamkowsg, Rynkiem
i Panny Maryi. Do katedry dotarto o godzinie 20.30. Przy patacu biskupim do orsza-
ku dotaczyt kard. Aleksander Kakowski oraz bp Antoni Julian Nowowiejski. W $wig-
tyni alumni ods$piewali nieszpory, w czasie ktorych na uroczystosci pogrzebowe dotart
bp Karol Radonski oraz prezydent Warszawy Zygmunt Stominski. Kazanie wygtosit ks.
Wyrzykowski. Na pogrzebie obecnych byto wielu gosci duchownych i §wieckich. Catosé
liturgii poswigconej zmartemu bp. Ryksowi zakonczyta si¢ o godzinie 22.30. Nazajutrz,
5 czerwca, o godz. 7.45 mlodziez seminaryjna udata si¢ do katedry, gdzie odSpiewala
Officium defunctorum, w tym czasie biskupi sprawowali Msze Swicte. Gdy kard. Ka-
kowski skonczyt Eucharystig, klerycy udali si¢ na chor. Bp Nowowiejski o godz. 10.00
rozpoczat celebracje uroczystej sumy, podczas ktorej alumni $piewali mszg zatlobng. Na
tej Mszy Swictej obecnych byto wielu biskupow z kard. Kakowskim na czele. Zjawili sig
takze wysoko postawieni przedstawiciele wladz panstwowych, wojewodzkich i wojsko-
wych, a takze szambelan papieski. Kaptandw obecnych na uroczystosci byto okoto 300,
procz nich wiele organizacji i instytucji. Orkiestra grata Marsza zZalobnego. Po zakon-
czonej Mszy Swigtej trumng z cialem bp. Ryksa ztozono w krypcie sandomierskiej kate-
dry. Uroczystosci zakonczyly si¢ obiadem dla gosci w budynku Wyzszego Seminarium
Duchownego. ASD, KPN, k. 9-12; P. Tylec, Bp Marian Ryx (1853-1930), Ordynariusz
Sandomierski, Sandomierz 2020, s. 105-108.

4 ASD, KPN, k. 14.

47 U. Stepien, A. Sarwa, Dom Diugosza. Muzeum Diecezjalne, Sandomierz 2008, s. 3.

4 ASD, KPN, k. 92.
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z zycia alumnow nizszego seminarium w roku szkolnym 1928/1929 przedstawia

ponizsza tabela.

Tab. 8. Wazniejsze wydarzenia z zycia alumnoéw w roku szkolnym 1928/1929

Data

Wydarzenie

1 wrzes$nia 1928 r.

Przyjazd z wakacji

22 wrzes$nia

Dzien Dziecka

26 wrzesnia

Wycieczka do Obrazowa

16 pazdziernika

Wyktad prof. Zurawskiego w gimnazjum o wykopaliskach w Zlotej

5 listopada

Spacer do nowego mostu kolejowego. Powrot o godz. 18.00

6-10 listopada

Rekolekcje

10 listopada

Obtoczyny

11 listopada

Obchdd 10-lecia niepodleglosci Polski. Alumni byli obecni na defi-
ladzie

18 listopada

Akademia ku czci $w. Stanistawa Kostki

26 listopada Akademia misyjna w gimnazjum

7 grudnia Koniec lekcji przed egzaminami poétrocznymi w seminarium wyz-
szym

22 grudnia Wyjazd na §wigta

5 stycznia 1929 1.

Przyjazd z przerwy $wiatecznej

9 stycznia

Przedstawienie w gimnazjum: Jasetka Lucjana Rydla

25 stycznia

W kinie film Sw. Franciszek z Asyzu

1 lutego Nabozenstwo w katedrze o godz. 9.00 z racji imienin Prezydenta RP
Ignacego Moscickiego

12 lutego Nabozenstwo o godz. 9.00, wieczorem Akademia Papieska

16 lutego Rekolekceje przed subdiakonatem

23 lutego Swigcenia subdiakonatu

7 marca Akademia ku czci §w. Tomasza z Akwinu

12 marca Rekolekcje przed diakonatem

16 marca Swigcenia diakonatu

19 marca Wyjscie VII i VIII klasy do katedry z okazji imienin Jozefa Pitsud-
skiego, pierwszego Marszatka Polski

28 marca Wyjazd na swigta Wielkiejnocy

8 kwietnia Przyjazd ze $wiat

24 kwietnia Obraz w kinie Dorobek 10-lecia niepodlegtosci Polski

25 kwietnia

Koniec lekcji dla diakonow

30 kwietnia

Koniec lekcji dla klasy VIII

3 maja

Rocznica Konstytucji 3 Maja, alumni byli obecni na defiladzie
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6 maja Egzamin maturalny pisemny
9 maja Alumni byli w kinie na Panu Tadeuszu
18 maja Zwiedzanie wystawy okregowej
28 maja Spacer do Galicji do godz. 9.00
29 maja Koniec wyktadow w seminarium wyzszym
6 czerwca Egzamin maturalny ustny
22 czerwca Zakonczenie roku szkolnego 1928/1929
5 lipca Wycieczka na Powszechng Wystawg Krajowa do Poznania

Zrodto: BDS, ZR, sygn. SD 253, k. 210.

Poza uczestnictwem w wielorakich obchodach, zaréwno koscielnych, jak i pan-

stwowych, klerycy nizszego seminarium spegdzali wolny czas, angazujac si¢ w zycie
spoteczne wspolnoty przez czynny udziat w roznorodnych bractwach tematycznych.
Na podstawie materiatow zrodtowych mozna wymieni¢ nastepujace kota zaintere-
sowan®: Koto Ligi Obrony Powietrznej i Przeciwgazowej*® (LOPP), Szkolne Koto
Ligi Morskiej i Kolonialnej®! (LMiK), Kolezenskie Stowarzyszenie Spotdzielcze
,»Nasz Sklep”, Sodalicja Marianska®’, Koto Misyjne, Bratnia Pomoc?*, kotko gier
i zabaw, a takze druzyna harcerska.

49
50

51

52

53

54

BDS, ZR, sygn. SD 252, k. 33-34.

Liga Obrony Powietrznej i Przeciwgazowej — organizacja spoleczna powstata w 1928 r.
z potaczenia Ligii Obrony Powietrznej Panstwa (1923) i Towarzystwa Obrony Przeciwga-
zowej (1924). Popierata rozwoj polskiego lotnictwa i przygotowywata ludnos¢ cywilng do
obrony przeciwlotniczo-gazowej. Organizacja wspierata finansowo budowe lotnisk, In-
stytutu Aerodynamicznego Politechniki Warszawskiej, Instytut Techniki Szybownictwa.
Prowadzita 24 szkoty szybowcowe, pig¢ szkot pilotow, 266 modelarni (1937), w kto-
rych pracowato 1500 instruktoréw. Wydawata takze kilka czasopism, m.in. ,,Lot Polski”,
»Skrzydlatg Polskg”. Prezesem LOPP byt od 1929 r. gen. Leon Berbecki. Organizacja
dziatata do 1939 r. Liga Obrony Powietrznej i Przeciwgazowej, w: Wielka encyklopedia
PWN, t. 15, Warszawa 2003, s. 557.

Liga Morska i Kolonialna — organizacja spoteczna zatozona w 1918 r. przez Stowarzysze-
nie Pracownikéw na polu Rozwoju Zeglugi ,,Bandera Polska”. Miata na celu populary-
zowanie zagadnien zwigzanych z morzem i zeglugg. Od 1981 r. dziata jako Liga Morska.
Liga Morska i Kolonialna, w: Wielka Encyklopedia PWN, t. 15, dz. cyt., s. 557.

Byly to katolickie stowarzyszenie religijne zatozone przez Towarzystwo Jezusowe
w 1593 r., majace na celu propagowanie kultu maryjnego. Sodalicja Marianska, w: Wielka
encyklopedia PWN, t. 25, Warszawa 2004, s. 323.

Stowarzyszenie ,,Bratnia Pomoc” miato na celu organizowanie i niesienie wzajemnej po-
mocy materialnej, a takze troske o zapewnienie jej dziataczom rozrywek kulturalnych.
J. Kaminski, Sprawozdanie z dzialalnosci Towarzystwa ,, Bratnia Pomoc” Studentow Uni-
wersytetu Warszawskiego za rok 1933/34, Warszawa 1934, s. 64.

Druzyna Harcerska im. ks. Ignacego Skorupki dziatata przy nizszym seminarium w San-
domierzu od 1932 r. Pierwszym jej druzynowym byt ks. prof. Marian Nowakowski.
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Zakonczenie

W latach 1928-1938 w nizszym seminarium duchownym w Sandomierzu nauke
podjeto tacznie 167 ucznidéw. W tym okresie mozna zauwazy¢ wyrazng tendencje
spadkowg liczby alumnow. Do omawianej placéwki zgtaszali si¢ kandydaci wywo-
dzacy si¢ gtdéwnie ze stanu wloscianskiego, ktdrzy pochodzili przewaznie z terenow
owczesnej diecezji sandomierskiej.

Prywatne Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu jako szkota przego-
towujaca przysztych kandydatow do kaplanstwa duzy nacisk kladla na formacje
duchowa. Zgodnie z tym profilem program zaktadu przewidywat jesienne i wielko-
postne rekolekcje, dni skupienia, codzienng medytacje oraz konferencje ascetyczne.
Modlitewnemu skupieniu pomagato tzw. milczenie religijne. Uczniowie brali takze
udziat w uroczystosciach ko$cielnych na terenie Sandomierza.

Placéwka swoim programem odpowiadata gimnazjom panstwowym typu hu-
manistycznego. Nauka obejmowata sze$¢ semestrow (trzy lata). Zwienczeniem
edukacji byt egzamin maturalny, po ktorym alumni mogli ubiegaé si¢ o przyjecie
do Wyzszego Seminarium Duchownego lub wybraé inny kierunek studiow. Zajecia
w omawianej szkole odbywaty si¢ od poniedzialtku do soboty z wyjatkiem $wiat
1 uroczystosci koscielnych oraz panstwowych. Nauczano przedmiotéw typowych
dla szkét o profilu humanistycznych, tj. historii i jezyka polskiego. Nie pomijano
rowniez innych przedmiotow, m.in. matematyki czy fizyki. Odpowiednig kondycje
fizyczng i1 dobre zdrowie zapewniata gimnastyka.

Obowigzki dnia codziennego regulowat regulamin oraz plan dnia. Kazda go-
dzina w nizszym seminarium byla szczegélowo zaplanowana. W planie dnia waz-
ne miejsce zajmowata nauka oraz modlitwa bedgca fundamentem formacji. Oprécz
uczestnictwa w zajeciach uczniowie mieli takze mozliwo$¢ wypoczynku, wycieczek
i innych form rozrywki. Tak szczegdétowo opracowany plan formacji miat na celu
wyrobienie w przyszlych adeptach do kaptanstwa postawy sumiennosci i odpowie-
dzialnos$ci. Dobremu wykorzystaniu czasu sprzyjaly takze kota zainteresowan o cha-
rakterze naukowym, modlitewnym i spotecznym. Do zleconych im zadan uczniowie
podchodzili z dbatoscia i obowigzkowoscig, gorliwie wypetniajgc wyznaczone im
funkcje. Byly one zr6znicowane i obejmowaty rozne sfery zycia. Funkcyjni zajmo-
wali si¢ m.in. kaplica seminaryjna, bibliotekg i sprawami organizacyjnymi w alum-
nacie.

Osiemnastego stycznia 1935 r. funkcje t¢ objat alumn seminarium wyzszego, Stanistaw
Kotowski. BDS, ZR, sygn. SD 255, k. 67.
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Abstrakt

Formacja i zycie codzienne klerykow nizszego seminarium duchownego
w Sandomierzu w latach 1928—1938

W formacji kandydatow do kaptanstwa niezwykle wazng role odgrywaja seminaria
duchowne. To one poprzez formacje duchowa i intelektualng przygotowuja mtodych
me¢zczyzn do samodzielnej pracy duszpasterskiej. W potowie XIX w. zaczgly po-
wstawaé roOwniez tzw. nizsze seminaria duchowne. Przyjmowano do nich uczniow,
ktorzy wyrazali pragnienie rozpoczgcia wezesniejszej formacji do stanu duchowne-
go. Poza tym szkoly te wyréwnywaly poziom intelektualny przysztych alumnow.
Takie seminarium zatozono réwniez w Sandomierzu w 1924 r. Cztery lata pdzniej
uzyskalo ono status szkoty $redniej o nazwie Prywatne Gimnazjum Kurii Diecezjal-
nej w Sandomierzu. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie metod formacji oraz
zycia codziennego alumnéw sandomierskiego nizszego seminarium duchownego
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w latach 1928-1938. Wykorzystano w tym celu materiaty zréodtowe z Archiwum
Diecezji Sandomierskiej oraz Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu. Temat opra-
cowano w czterech czesciach: liczba, pochodzenie i struktura wiekowa klerykows;
ich funkcje i obowiazki; kwestie formacji duchowe;j i intelektualnej, a takze sprawy
zycia codziennego. Artykul poszerza stan badan nad historig diecezji sandomier-
skiej, kwestiami formacji kandydatow do kaplanstwa, jak rowniez dziejami szkol-
nictwa sandomierskiego.

Stowa kluczowe: Sandomierz, diecezja sandomierska, nizsze seminarium duchow-
ne, Prywatne Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu

Abstract

Formation and Daily Life of the Seminarians of the Lower Seminary
in Sandomierz from 1928-1938

In the formation of candidates for the priesthood, seminaries have an extremely
important place. They prepare young men for independent pastoral work through
spiritual and intellectual formation. In the mid-19th century, so-called “lower sem-
inaries” began to be established. They accepted students who expressed a desire to
begin early formation for the clerical state. In addition, these schools balanced the
intellectual level of future alumni. One such seminary was also established in Sand-
omierz in 1924. And four years later it was given the status of a middle school called
the Private Gymnasium of the Diocesan Curia in Sandomierz. The purpose of this
article is to show the ways of formation and daily life of the students of this lower
seminary from 1928-1938. Source materials from the Sandomierz Diocese Archives
and the Sandomierz Diocesan Library were used. The topic is presented in four parts:
the number, origin and age structure of clerics, their functions and duties, issues of
spiritual and intellectual formation, and matters of daily life. The article broadens the
state of research on the history of the Sandomierz diocese, the issues of formation of
candidates for the priesthood, as well as the history of Sandomierz education.

Keywords: Sandomierz, Sandomierz diocese, lower seminary, Private Gymnasium
of the Diocesan Curia in Sandomierz
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Sandomierz

Szkolenia spoleczno-zawodowe organizowane przez Zwiazek
Stowarzyszen Mlodziezy Polskiej w diecezji sandomierskiej

W dwudziestoleciu migdzywojennym, podobnie jak bylo to réwniez w okresie
wczesniejszym, Kosciot katolicki w Polsce starat si¢ wptywac na wychowanie mto-
dego pokolenia. Zadanie to realizowano m.in. poprzez nauczanie religii w szkotach,
katechizacje parafialng czy tworzenie organizacji katolickich. Jedna z nich, zywo
dziatajacg na terenie diecezji sandomierskiej, byto Stowarzyszenie Mlodziezy Pol-
skiej (SMP). W okresie §wietnosci liczyto ono prawie 15 tys. cztonkow w sekcjach
meskich i zeniskich w ponad 500 oddziatach parafialnych. Mtodziez nalezaca do tej
organizacji nie tylko czynnie wiaczala si¢ w zycie religijne poszczegolnych parafii
i diecezji, lecz prowadzita réwniez ozywiong dziatalno$¢ kulturalno-oswiatowsg (np.
poprzez tworzenie bibliotek, organizowanie wyktadow i prelekcji oraz zajec spor-
towych). Oprocz tych inicjatyw cztonkowie SMP brali udziat w r6znego rodzaju
szkoleniach spoteczno-zawodowych, co jest przedmiotem niniejszego artykutu.

Dotychczas dziejami Stowarzyszenia Mtodziezy Polskiej w diecezji sandomier-
skiej szerzej zajmowat si¢ jedynie autor niniejszego artykutu. Na tamach ,,Studiow
Sandomierskich” ukazaly sie juz dwa teksty podejmujace ten temat'. Niniejszy arty-
kut jest kontynuacja tej problematyki.

Podstawa zrodlowsa tej pracy jest przede wszystkim czasopismo omawianej
organizacji, tj. ,,Okolnik Zwiazku Stowarzyszen Mlodziezy Polskiej Ziemi Sando-
miersko-Radomskiej”. Przy opracowaniu podjgtego tematu wykorzystano rowniez
materialy archiwalne przechowywane w Archiwum Diecezji Sandomierskiej. Zgro-
madzone informacje zrédtowe ukazano w uktadzie problemowo-chronologicznym.

Przysposobienie rolnicze

Jednym z powoddw zainteresowania SMP rolnictwem byly dane o cztonkach sto-
warzyszenia zawarte w sprawozdaniach, ktore przesytaty do centrali diecezjalnej

' K. Tryk, Osiggniecia Stowarzyszenia Miodziezy Polskiej w zakresie kultury i oswiaty

w diecezji sandomierskiej w latach 1919-1934, ,,Studia Sandomierskie” 13 (20006), z. 4,
s. 21-34; K. Tryk, Powstanie i struktura organizacyjna Zwiqgzku Stowarzyszen Mtodziezy
Polskiej w diecezji sandomierskiej, ,,Studia Sandomierskie” 15 (2008), z. 4, s. 5-52.
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poszczegblne oddziaty parafialne. Wynikalo z nich, ze ,,70% mlodziezy stowarzy-
szonej trzy czwarte swego zycia spedza w pracy na roli”2. Dane zwigzkowe z 1928 r.
wykazuja, ze na 3842 cztonkow SMP az 3464 pomagato rodzicom w pracach po-
lowych, co stanowito 90 proc. tacznej liczby cztonkow SMP w diecezji sandomier-
skiej’. Z biegiem lat proporcje te ulegaty zmianom. W 1929 r. na 5245 cztonkow
na roli pracowato 3685, co stanowito juz 70 proc. ogotu mlodziezy stowarzyszo-
nej. Zmiany liczby cztonkdéw zajmujacych si¢ rolnictwem podyktowane byly m.in.
wzrostem liczby 0s6b pracujacych w szeroko pojetym przemysle?.

Pierwsze sygnaly $§wiadczace o podjeciu tematyki rolnej pojawity sie w 1926 .
Wsrdd propozycji tematow spotkan w trzecim kwartale 1926 r. zwigzek umiescit
zagadnienie pt. Wyksztatcenie i wychowanie gospodarcze w Stowarzyszeniach Me-
skich. Jako material pomocniczy w przygotowaniu spotkania miat stuzy¢ numer
kwietniowy ,,Kierownika Mtodziezy” z 1920 r.?

Jedna z pierwszych akcji stowarzyszenia w dziedzinie edukacji rolniczej byto
zainteresowanie mtodziezy kursami rolniczymi organizowanymi w 1927 r. na te-
renie powiatu radomskiego przez Okregowe Towarzystwo Rolnicze w Radomiu.
Pierwsze takie kursy odbyly si¢ w Rudzie Wielkiej (15 stycznia 1927 r.), Jastrzebiu
(22 stycznia), Kuczkach (25 stycznia), Wy$mierzycach (1-4 lutego), Lisowie (5—6
lutego), Jastrzebiu (5-6 lutego), Stromcu (11-13 lutego), Radzanowie (20 lutego)
i Jasionnej (12 marca). Dawaly one okazj¢ do nawigzania trwalej wspotpracy z Ko-
tami Rolniczymi®. Zwigzek zaapelowat do mtodziezy, aby obowigzkowo uczestni-
czyta w odczytach urzadzanych przez Kota Rolnicze. Jednoczes$nie na famach prasy
organizacyjnej, czyli w ,,Mtodej Polce”, ,,Przyjacielu Mtodziezy” oraz ,,Kierowniku
Stowarzyszen Mlodziezy”, zaczgto zamieszczac artykuly o tematyce rolnej. Zasad-
niczo byty to odpowiedzi na pytania z tej dziedziny. Zalecano takze lekture ,,Gazety
Gospodarczej” i ,,Mtodego Rolnika’’.

Juz w 1927 1. przy sekretariacie radomskiego SMP dzialat referat rolniczy. Miat
on na celu pomoc stowarzyszonej miodziezy w ksztalceniu si¢ w dziedzinie agrarne;j.
Na czele referatu stangt Stanistaw Klaminski, petigcy jednoczesnie obowigzki prezesa

Wspolpraca z Organizacjami Starszych, ,,Okolnik Zwiazku Stowarzyszen Mtodziezy Pol-
skiej Ziemi Sandomiersko-Radomskiej” [dalej: Okolnik] 7 (1927), nr 3—4, s. 10.
Sprawozdanie z dzialalnosci Zwigzku Mlodziezy Polskiej w Radomiu za rok 1927, Radom
1928, s. 17.

W 1927 r. w radomskim przemysle pracowato 227 0sob, natomiast w 1928 r. juz 346, co
stanowi wzrost 0 65 proc. w stosunku do poprzedniego roku. J. Kozinski, Sprawozdanie
z dziatalnosci Zwigzku Mtodziezy Polskiej w Radomiu za rok 1928, w: Rocznik Diecezji
Sandomierskiej na 1930 rok, oprac. S. Grelewski, Radom [1929], s. 118.

5 Program pracy w Stowarzyszeniach Meskich na Il kwartat 1926 roku, Okélnik 6 (1926),
nr 6-7,s. 16.

Wspoipraca z Organizacjami..., art., cyt., s. 10—11.

[N] Radwan, Sprawy organizacyjne w naszych Stowarzyszeniach, Okélnik 7 (1927), nr 9,
s. 5-7.
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Rady Zwigzkowej®. Pierwszym kursem przeprowadzonym przez samo SMP, w progra-
mie ktorego pojawila si¢ tematyka agrarna, byt prawdopodobnie kurs WF, ktory od-
bywat si¢ w Radomiu od 19 wrzesnia do 8 pazdziernika 1927 r. W wielotematycznym
programie kursu oprocz zagadnien zwigzanych z dziedzing wychowania fizycznego
i elementow organizacyjnych oraz wyktadow z historii Polski pojawily si¢ tematy czy-
sto rolnicze, jak pszczelnictwo, hodowla oraz nowe systemy w rolnictwie®. Dobra me-
todg szkoleniowg byty tez wycieczki do wzorcowych gospodarstw rolnych w diecez;i'°.
Wsrod wytycznych pracy referatu rolniczego znalazty si¢ tez zagadnienia: powieksze-
nia gospodarstw w trosce o zapewnienie przyszitosci dzieciom, unowoczesnienia go-
spodarki, racjonalnego uzywanie nawozow i odpowiednich gatunkow ziarna'l.

W 1928 r. referat rolniczy zalecal stowarzyszeniom, aby w pracy organizacyjnej
uwzgledniaty nast¢pujace zagadnienia: komasacja gruntéw, melioracja rolna, korzy-
$ci i znaczenie ogrodow, znaczenie kolek rolniczych. W tymze roku zwigzek prowa-
dzit juz szeroko zakrojong dziatalno$¢ w dziedzinie edukacji rolniczej'?. Referat rol-
ny zorganizowatl w trzech powiatach: koneckim, kozienickim i radomskim, tacznie
26 kursy jednodniowe (Bartodzieje, Biataczow, Fatkow, Gorzatkow, Gowarczow,
Jasionna, Kazanow Konecki, Kowala, Ksawerow Stary, Lipa, Lagow Kozienicki,
Nieznamierowice, Odechow, Ruda Maleniecka, Rusinéw, Skaryszew, Smogorzow,
So$niczany, Stara Wie$, Studzianna, Sucha, Wielka Wola, Wierzbica, Wysmierzyce,
Zwolen, Zarndéw). Kadre szkoleniowa kurséw stanowili gtéwnie instruktorzy z orga-
nizacji rolniczych. Ponadto dwa stowarzyszenia, w Kowali i Wierzbicy, korzystaty
z korespondencyjnych kurséw im. Stanistawa Staszica'’.

Od 12 do 19 kwietnia 1928 r. zwigzek zorganizowat w Wacynie kurs hodow-
lano-rolniczy dla mtodziezy meskiej. Miejscem tego tygodniowego szkolenia byta
szkota rolnicza. Uczestnik musial mie¢ przynajmniej 18 lat i ukonczone minimum
cztery oddziaty szkoty powszechnej. Nalezato réwniez uisci¢ optate za uczestnic-
two (zainteresowany wptacal 6 zl, reszte za$§ doptacat zwigzek)'*. W kursie tym
wzigto udziat 21 druhéw, z ktorych 20 ukonczyto go z wynikiem pozytywnym.
Uczestnicy ci pochodzili z czterech powiatow: kozienickiego — czterech, opoczyn-
skiego — dziewieciu, radomskiego — pigciu, a takze sandomierskiego — dwoch. Wy-
ktady zawodowe prowadzili nauczyciele ze szkoty rolniczej, natomiast tematyke
organizacyjna prezentowali pracownicy zwigzkowi. Za pracg na rzecz edukacji
rolniczej zwiazek otrzymat list pochwalny od Okregowego Towarzystwa Rolni-
czego w Radomiu®.

8 Wiadomosci Zwigzkowe, Okolnik 7 (1927), nr 1011, s. 10.

®  Sprawozdanie z dziatalnosci [ ...] za rok 1927, art. cyt., s. 6.

10°W. Wiodarski, Wakacje, Okolnik 7 (1927), nr 7-8, s. 17.

[N] Radwan, Sprawy rolnicze w naszych Stowarzyszeniach, Okolnik 7 (1927), nr 9, s. 5.
Wiadomosci Zwigzkowe..., art. cyt., s. 13.

J. Kozinski, Sprawozdanie z dziatalnosci..., art. cyt., s. 100-101.

Przysposobienie rolnicze, Okélnik 8 (1928), nr 3, s. 13.

J. Kozinski, Sprawozdanie z dziatalnosci..., art. cyt., s. 103.
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Praktyczng forma zastosowania wiadomos$ci zdobytych podczas kursow rolni-
czych byly konkursy. Polegaty one na tym, ze kazdy z uczestnikow uprawiat wybra-
ny przez siebie gatunek roslin na wyznaczonej w tym celu dzialce doswiadczalne;.
Wybierano nie wiecej niz jeden — dwa rodzaje roslin uprawnych. Dla utatwienia
kontroli upraw przez dziataczy zwigzkowych tworzono szescioosobowe zespoty.
Na czele grupy stal przodownik. W nasiona do upraw mozna si¢ byto zaopatrzy¢
w siedzibie zwigzku!®. Zespo6t kupowat nasiona za pienigdze zebrane od startujgcych
0sob. Na przyktad w 1929 r. przydziat kukurydzy kosztowat 30 gr, fasoli — 70 gr,
natomiast burakow — 1,70 z1'. Dluznikoéw upominano publicznie poprzez zamiesz-
czenie nazwy oddziatu i naleznej kwoty na tamach ,,Okdlnika™8,

Dziatki konkursowe wyznaczali sami uczestnicy. O pomoc w wyborze od-
powiedniej gleby mogli si¢ zwrdci¢ do rodzicow badz doswiadczonych rolnikow.
Dzialki te musialy mie¢ okreslong powierzchni¢ w zaleznosci od rodzaju uprawy.
Np. fasola i kukurydza — 5 m x 10 m, natomiast buraki pastewne i ziemniaki — 20 m
x 10 m. Pola konkursowe winny by¢ usytuowane w miejscu niezacienionym, nie-
daleko domu, co ulatwialo pielegnacj¢ zasiewu. Zwigzek okreslat rowniez odmiany
uprawianych roslin. Stosowano przyktadowo ziemniaki odmiany ,,Silesia”, fasola
—,,Bomba”, kukurydza — ,,Bydgoska wczesna”, a buraki pastewne — ,,Ekendorf”".

Oddziaty SMP mogly zglasza¢ swe uczestnictwo w konkursie rolnym do konca
marca. W startujgcych stowarzyszeniach zawigzywat si¢ komitet konkursowy, w kto-
rego sktad wchodzili doswiadczeni rolnicy. Z cztonkdw tego komitetu wytaniat si¢ sad
konkursowy, ktorego glownym zadaniem byla ocena wynikéw ekip biorgcych udziat
w konkursie. Podstawg do kontroli poza oceng dziatki miat by¢ dzienniczek, w ktorym
zespot odnotowywat wszelkie prace wykonane na poletku konkursowym. Nadzor nad
jego prowadzeniem nalezal do obowiazkoéw przodownika zespotu. Kontrole upraw prze-
prowadzali takze instruktorzy rolni, pracownicy zwigzku (byly to wizytacje zapowie-
dziane). Natomiast komisje wojewddzkie dokonywaty kontroli upraw bez uprzedzenia®.

Zbiodr roslin konkursowych rozpoczynat si¢ od potowy wrzesnia. Jako pierwsze
nastepowaty zbiory fasoli. Potem kopano ziemniaki i buraki pastewne. Natomiast
zbiory kukurydzy nastepowaty nawet pod koniec pazdziernika?!. Po zamknieciu
konkursu komisja sedziowska sporzadzata protokot. Przeprowadzata takze publicz-
ny egzamin polegajacy na losowaniu pigciu pytan z dziedziny podjetej w konkursie.
Po egzaminie urzadzano lokalny pokaz prac i osiggni¢¢ konkursowych?. W razie
napotykanych trudnosci pomocg stuzyt referat rolniczy?.

16 S. Klaminski, Konkurs rolniczy, Okolnik 9 (1929), nr 2, s. 9-12.

7" Nasze konkursy rolnicze, Oko6lnik 9 (1929), nr 5, s. 7.

'8 Przysposobienie rolnicze, Okolnik 9 (1929), nr 6, s. 16-17.

19 S. Klaminski, Kursy i konkursy, Okélnik 9 (1929), nr 3, s. 5-6.

2 Przysposobienie rolnicze, Okolnik 9 (1929), nr 6, s. 16.

L. Grodzki, Przysposobienie rolnicze. Zbior roslin konkursowych, Okolnik 9 (1929), nr 9,
s. 11-12.

Przysposobienie rolnicze, Okolnik 10 (1930), nr 9, s. 8.

Nasze konkursy rolnicze..., art. cyt., s. 6-7.
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Pierwsze konkursy rolnicze odbyly si¢ w 1928 r. W czterech kategoriach upraw
wystapito 480 uczestnikow (fasola — 54, buraki — 58, ziemniaki — 98, kukurydza — 270).
Najwigkszym zainteresowaniem cieszyla si¢ uprawa kukurydzy. W tej kategorii wysta-
pito az 270 z 480 uczestnikow, a wigc ponad potowa startujgcych. Bylo to podyktowane
popularyzacja tej kategorii upraw. Lata 1929-1930 nosity nawet miano ,,roku kukury-
dzy”. W 1928 r. nie odnotowano Zadnego konkursu hodowli zwierzat. Brak jednak in-
formacji, z ktorych stowarzyszen pochodzity startujace w konkursach osoby. Nie odno-
towano takze, czy byli to pojedynczy uczestnicy, czy tez zespoty konkursowe?.

W 1929 r. program konkurséw rolniczych poszerzono o nowe kategorie upraw.
Ciekawa dziedzing byta pielegnacja ogrodkow kwiatowych, w ktorej mogt wzigé
udziat kazdy, ,.komu ozdoba wsi polskiej lezy na sercu, kto chciatby szarzyzng naszych
zagrod barwnym kobiercem przyozdobi¢™®. Po raz pierwszy przeprowadzono takze
konkurs hodowli prosigt. Kredytu na zakup prosigt miat udzieli¢ mtodziezy Bank Rol-
ny. W tej kategorii takze mogly wystepowac zespoly liczace co najmniej sze$¢ 0sob.
Kazdy zgtaszajacy si¢ do konkursu musiat wplacié¢ zaliczke w wysokosci 10 zt i ztozy¢
weksel rowny wartosci prosiecia. Zaliczke i weksel przekazywano przedstawicielowi
Powiatowej Komisji Przysposobienia Rolniczego, ktory miat dostarczy¢ prosieta. Gdy-
by w czasie trwania konkursu zwierze padlo, odpowiadat za nie w pelni wlasciciel.
Szczegdlowe wskazowki dotyczace zywienia i pielegnacji trzody mialy sie ukazywaé
na tamach ,,0kolnika”?, Miodziez zywo odpowiedziata na te propozycje. Wplacano
zaliczki i sktadano weksle na poczet zakupu prosiat. Ze wzglgdu na trudnosci organiza-
cyjne zwiazek musiat przetozy¢ konkurs hodowli prosiat na marzec. Wsrdd przeszkod
wymieniano trudnosci z nabyciem zgloszonej przez stowarzyszenia liczby prosiat,
a takze przeszkode natury weterynaryjnej (liczne zachorowania trzody)’.

Jako propozycje nowej dziedziny konkursowej zgloszono réwniez ,konkurs
zwickszania mleczno$ci krow”. Tak zachecat do uczestnictwa w tej dziedzinie inz. Lech
Rosciszewski, inspektor Rady Okregowego Towarzystwa Rolniczego z wojewodztwa
kieleckiego: ,,Druhowie i druhny! Zwickszajmy plony z naszych pol. Przyszto§¢ Polski
w roli lezy i w polskim ludzie rolniczym. [...] To¢ krowa si¢ znajduje w kazdym niemal
gospodarstwie, to¢ stomy ojcom zazwyczaj nie brakuje. A pasze tre§ciwe mozna sptaci¢
nadwyzka mleka. Kto tylko w domu rodzinnym ma krowe, niech staje do konkursu
zwickszania mlecznos$ci”. Inne proponowane tematy konkursowe dotyczyly hodowli
kur i ,,kontroli niesno$ci” oraz hodowli cielgt?®. Brak jednak informacji o takich tema-
tach konkursowych w sprawozdaniach zwigzkowego referatu rolniczego.

Okres letnich konkursoéw rolniczych trwajacy od kwietnia 1929 r. zakonczono
27 pazdziernika. Juz 24 pazdziernika w Opocznie na pokazie prac konkursowych
mozna bylo podziwiaé¢ osiagnigcia zespotow z tego powiatu. Zaskoczenie gospo-

2 J. Kozinski, Sprawozdanie z dziatalnosci..., art. cyt., s.101.

2 L. Rosciszewski, Nasze konkursy w roku 1929-tym, Okoélnik 9 (1929), nr 1, s. 7-9.
% L. G[rodzki], Przysposobienie rolnicze, Okolnik 9 (1929), nr 11, s. 9-11.

27 Przysposobienie rolnicze, Okolnik 10 (1930), nr 1, s. 5.

28 L. Rosciszewski, Nasze konkursy..., s. 7-9.
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darzy wzbudzaty np. pigciokilogramowe buraki pastewne. Na pokazy przychodzili
okoliczni rolnicy pragnacy si¢ zapoznaé z zastosowanymi przez mlodziez metodami
upraw. Najlepsi uczestnicy otrzymali nagrody: Regina Kotodziejska z Gtowaczowa
— zloty zegarek, Jozefa Turska z Lagowa Kozienickiego — budzik, Feliks Gawlow
z Zarnowa — nagrode pieniezng w wysokosci 200 zt, natomiast Antoni Wesek z Wol-
ki Brzoskiej — stypendium do szkoty rolniczej®.

Ponizsze dwie tabele ilustrujg uczestnictwo cztonkow SMP w konkursach rolni-
czych w 1929 oraz 1933 r. Zespoty konkursowe podzielono wedlug powiatow.
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2 Przysposobienie rolnicze, Okolnik 9 (1929), nr 12, s. 9-11.

Tab. 2. Tematy uprawowe i hodowlane w konkursach rolniczych organizowanych przez SMP diecezji sandomierskiej w 1933 r.
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Zrédto: Sprawozdanie Katolickiego Zwigzku Mlodziezy Polskiej w Sandomierzu za rok 1933, Sandomierz 1934, s. 20-21.
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W ciaggu czterech lat liczba uczestnikow konkursow rolniczych zwigkszyta
si¢ 0 634 osoby. Wzrost ten spowodowany byt wprowadzeniem nowych dziedzin
wspotzawodnictwa, a mianowicie uprawy marchwi, kapusty, pomidoréw, cebuli,
ogorkow i soi, a takze hodowle kur i krolikow. Znikneta natomiast pielegnacja
ogrodkow kwiatowych. W 1929 r. najwigksza liczba uczestnikow przystapita do
konkursow w powiecie radomskim — 243, a takze opoczynskim — 214. Najwiek-
szym zainteresowaniem uczestnikow konkurséw w 1929 r. cieszyla si¢ uprawa ku-
kurydzy. Podyktowane to bylo popularyzacja przez referat rolniczy tego gatunku
upraw. Tak wiec w 1929 r. w tej dziedzinie startowalo 511 uczestnikow w 73 ze-
spotach. W 1933 r. uprawa kukurydzy zmalata, natomiast na pierwsze miejsce pod
wzgledem liczby uczestnikow wysuneta si¢ uprawa burakow. Jedynie w powiecie
radomskim w 1933 r. odnotowano zaangazowanie we wszystkie dziedziny konkur-
sowe. Identyczne wyniki dotyczace uprawy pomidorow, cebuli, fasoli i ogorkow
(w powiecie radomskim takze soi) wykazuja, ze uprawy mogty by¢ prowadzone
przez te same zespoly.

Dla wszystkich osob, ktore zamierzaty przystapi¢ do konkursow rolniczych,
zwigzek przygotowat liczne szkolenia wstepne. Uczestnicy tych szkolen mogli si¢
zapozna¢ z wieloma metodami upraw ro§lin oraz ze wskazéwkami dotyczgcymi
hodowli zwierzat. Np. w powiecie opoczynskim tylko w styczniu 1930 r. odbyto
sie osiem takich kurséw: w Smogorzowie, Drzewicy, Zarnowie, Dabrowie, Biala-
czowie, Stawnie, Studziannej i Brzustowicach. Szkolenia obejmowaty zagadnienia
dotyczace upraw burakow, ziemniakow, kukurydzy i fasoli, a takze hodowli prosiat,
krolikow i kur,

Zwigzek zachecal mtodziez do nauki w szkotach rolniczych. Dla mlodzie-
zy zenskiej proponowano szkote w Przybyszewie (0wczesny powiat grojecki) lub
w Naleczowie (powiat lubelski). Natomiast mtodziez megska mogta si¢ ksztalci¢
m.in. w Wacynie (powiat radomski) lub w Zwoleniu (powiat kozienicki)*!.

Przedstawiciele zwigzku podkreslali: ,,edukacja rolnicza w SMP to droga do
o$wiaty zawodowej, a przez o$wiate do dobrobytu wsi polskiej i naszej Ojczyzny’*2.
Edukacja rolnicza i konkursy w tej dziedzinie dawaty mozliwo$¢ mlodziezy wiej-
skiej zapoznania si¢ z efektywniejszymi formami upraw, nowymi gatunkami roslin
i zwierzat hodowlanych. Przyczyniato si¢ to do podniesienia poziomu rolnictwa,
mlodziez za$ poszerzata swoje perspektywy dziatalnosci na roli.

Kursy rzemieslnicze

Szkolenia dla mlodziezy zenskiej
Wiadze zwigzku poza dziatalnoscia w dziedzinie agrarnej podjely edukacje
swych cztonkéw takze w innych dziedzinach zycia spotecznego. W gltownej mie-

30 Przysposobienie rolnicze, Okolnik 10 (1930), nr 2, s. 6.
3 Sprawy organizacyjne w naszych Stowarzyszeniach, Okélnik 7 (1927), nr 9, s. 10.
32 Sprawozdanie Katolickiego Zwigzku..., art. cyt., s. 22.
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rze byly to szkolenia praktyczne dla dziewczat, umozliwiajace zdobycie wiedzy
i doswiadczenia potrzebnego przyszlym gospodyniom domowym. Do najpopular-
niejszych w tej dziedzinie nalezaty kursy gotowania oraz kroju i szycia. Tematyka
pozostalych szkolen dotyczyta pieczenia, robienia przetworéw owocowych, a tak-
ze trykotarstwa’, haftu i koronkarstwa. Kadre szkoleniowg stanowilty w gtéwnej
mierze instruktorki zwigzku, nazywane takze instruktorkami fachowymi. Pomocg
niejednokrotnie stuzyly panie nalezace do patronatéw stowarzyszen. Korzystano
réwniez z kadry Kot Gospodyn Wiejskich®.

Pierwsze wzmianki o kursach rzemieslniczych pochodza z 1922 r. W tym roku
centrala krajowa SMP zaapelowala, by stowarzyszenia poszerzyty swoja dziatalnos¢
o0 prace rgczne, np. koszykarstwo, tkactwo, wyrob kilimoéw, ponczoch itp. Wytyczne
zjednoczenia przedstawiono na zjezdzie delegatow SMP diecezji sandomierskiej,
ktory odbyt sie¢ w Radomiu w dniach 1-2 lipca 1922 r.*° Jeszcze w tym samym
roku zorganizowano w SMP przy parafii §w. Jana w Radomiu pierwsze szkolenie
rzemie$lnicze. Byl to kurs kroju i szycia przeprowadzony przez panig Koztowska.
W tym stowarzyszeniu powstato w 1925 r. kétko hafciarskie prowadzone przez dwie
druhny: Korbecka i Kwiecinska®. Wzrost liczby stowarzyszen pociagat za sobg jed-
noczesnie wzrost zainteresowania rzemiostem. T¢ dziedzing dziatalnosci popula-
ryzowata w stowarzyszeniach mtodziezy Janina Bojarska, wicepatronka SMP przy
parafii $w. Jana w Radomiu, ktora wyglosita w 1925 r. na zjezdzie delegowanych
referat pt. Co moze dziewcze polskie zrobié dla uprzemystowienia kraju®.

W sprawozdaniu z dzialalno$ci zwigzku w 1926 r. odnotowano, ze ,,przez
uprzemystowienie — szwalnie, krdj, roboty kobiece, kursy gotowania mlodziez zen-
ska zywiotowo garnie si¢ do organizacji”**. Rok pdzniej Leokadia Wroblewska,
zwigzkowa instruktorka zawodowa, tak zachecata mtode dziewczeta do uczestnic-
twa w kursach: ,,Mtode druhny czesto narzekaja na monotoni¢ pracy w stowarzysze-
niach. Propozycja sg kursy praktyczne, majace na celu zapoznanie si¢ z nowymi wy-
nalazkami w dziedzinie prac kobiecych, aby przy malym naktadzie pracy otrzymac

3 Trykotarstwo — tu: dziewiarstwo r¢czne.

3 Np. SMP z Lagowa zorganizowato kurs dla gospodyn wiejskich prowadzony przez in-
struktorow warszawskich. Uczestniczkami tego szkolenia byly rowniez druhny ze stowa-
rzyszenia. L. Figarski, Parafia Lagow Kozienicki, w: Rocznik Diecezji Sandomierskiej na
1930 rok, oprac. S. Grelewski, Radom [1929], s. 162.

35 Sprawy biezgce, ,,Kierownik Stowarzyszen Mtodziezy” 1 (1922), nr 11, s. 271.

36 W. Pospieszynski, K. Wedzikowski, Parafia sw. Jana w Radomiu, w: Rocznik Diecezji
Sandomierskiej ..., dz. cyt., s. 201.

3 L. Rlafalski], Pigty Zjazd Delegowanych Stowarzyszen Miodziezy Polskiej Zenskiej 17
i 18 maja, ,Kierownik Stowarzyszen Mtodziezy” 4 (1925), nr 7, s. 214.

3% Archiwum Diecezji Sandomierskiej [dalej: ADS], Akcja Katolicka (1926-1929), Spra-
wozdanie z dziatalno$ci Zwiazku Stowarzyszen Mtodziezy Polskiej diecezji Sandomier-
skiej za rok 1926, b. sygn., k. 2.
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lepsze rezultaty”. W 1929 r. instruktorki zwigzkowe przeprowadzity 38 kursow
rzemie$lniczych®, Natomiast w 1933 r. w 27 kursach rzemie$lniczych wziety udziat
324 druhny*'.

Kursy krawieckie

Szkolenia w tej dziedzinie, prowadzone przez instruktorki diecezjalne, trwaty
zasadniczo sze$¢ tygodni. Program zawierat nauke kroju i szycia kilkunastu r6z-
nych rodzajow odziezy, a takze podstawy haftu. Przed rozpoczgciem kursu nalezato
zaopatrzy¢ si¢ w potrzebne materiaty i przybory krawieckie*. Zajecia praktyczne
instruktorki czesto urozmaicaly naukg $piewu®. Po zakonczeniu szkolenia prze-
prowadzano egzamin praktyczny, po zaliczeniu ktérego uczestniczki otrzymywaty
$wiadectwa ukonczenia kursu. Prace, ktore wykonywaty druhny, mozna bylo potem
oglada¢ na okoliczno$ciowe] wystawie przygotowanej w ognisku stowarzyszenia
badz w $wietlicy szkolnej*. Kurs byt doniostym wydarzeniem w zyciu stowarzysze-
nia i parafii. Np. kurs kroju i szycia zorganizowany na przetomie 1927 i 1928 r. przez
SMP w Zwoleniu rozpoczeto nabozenstwem w kosciele parafialnym, zakonczono
za$ uroczysta Msza Swieta sprawowang przez patrona stowarzyszenia, ks. Stefana
Losinskiego. Po Eucharystii odbyta si¢ prezentacja prac w sali Macierzy Szkolnej
w miejscowym Domu Ludowym®*. Natomiast na zakonczenie kursu krawieckiego
w Jasionnej przybyli rodzice uczestniczek oraz czlonkinie sgsiednich stowarzyszen,
aby na pokonkursowej wystawie podziwia¢ wykonane przez druhny poduszki, ser-
wetki, bielizng i kostiumy*®.

W 1930 r. jedno ze stowarzyszen zaproponowato, aby w zagadnieniach kurso-
wych uwzgledni¢ przygotowanie szat liturgicznych 1 bielizny koscielnej. Zwiazek
zaakceptowatl ten pomysl, wskazujac jednoczes$nie, ze poza tematyka konkursowa
moze on by¢ podjety przez stowarzyszenia w formie ,,sobotnich robdtek™. Poniz-
sza tabela zawiera spis kursow krawieckich przeprowadzonych w latach 1930-1931
przez instruktorki zwigzkowe w stowarzyszeniach zenskich.

3 L. Wréblewska, Jak praktycznie mozna pracowaé w Stowarzyszeniach Zenskich, Okolnik
7(1927),nr 9, s. 7-9.

4 ADS, Akta Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy Polskiej (1930-1932), Sprawozdanie
z dziatalnosci ZMP za rok 1929, b. sygn., k. 10

4 Sprawozdanie Katolickiego Zwigzku..., art. cyt., s. 15.

2 Kursy praktyczne, Okolnik 10 (1930), nr 9, s. 18—19. Przyktadowo w kursie zorganizowa-
nym w Zwoleniu dziewczgta postugiwaty si¢ maszynami do szycia, ktore pozyczyty od
swoich rodzicoéw. J. Mordzinska, Kurs kroju i szycia w Zwoleniu, Okolnik 8 (1928), nr 3,
s. 18.

4 B. Drzymalanka, Kurs haftu, Okélnik 10 (1930), nr 8, s. 22.

4 Korespondencja, Okolnik 7 (1927), nr 3-4, s. 17; Kurs kroju, Okolnik 7 (1927), nr 9, s. 16.

4 J. Mordzinska, Kurs kroju..., art. cyt., s. 18.

4 J. Kujdowiczowna, Korespondencje, Okélnik 7 (1927), nr 5, s. 11-12.

47 Kursy praktyczne..., art. cyt., s. 20.
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Tab. 3. Kursy krawieckie organizowane w latach 1930-1931 przez Katolicki Zwia-
zek Mlodziezy Polskiej w diecezji sandomierskiej

Miejscowosé Data Instruktorka
1 Biataczow 1930 Zofia Jasinska
2 Borkowice 9 stycznia — 23 lutego 1930 r. Zofia Jasinska
3 Sichow 1930 Zofia Jasinska
4 Wrzos 1930 Zofia Jasinska
5 | Wojciechowice od 12 Iutego 1930 r. Eugenia Staminska
6 Przysucha od 26 lutego 1930 r. Eugenia Staminska
7 Stupica od 6 marca 1930 1. Eugenia Staminska
8 Szumsko 1930 Maria Ziembicka
9 Solec 15-21 marca 1930 r. Eugenia Staminska
10 Ciepielow 14 listopada — 21 grudnia 1930 r. Zofia Jasinska
11 Stodoty 8 stycznia — 22 lutego 1931 r. Kiciorowna
12| Kurozweki 12 listopada 11993301 r£.7 10 stycznia Maria Ziembicka
13 Battow 27 lutego — 8 marca 1931 r. Kiciorowna
14 Borkowice 10-24 stycznia 1931 1. Zofia Bienkiewiczowna
15 Koniemtoty 28 stycznia — 15 marca 1931 r. Zofia Bienkiewiczowna
16 Przytyk 4 marca — 15 kwietnia 1931 r. Kiciorowna

Zrodho: Kalendarium pracy instruktoréw zwiagzkowych zawarte w Okolniku z lat 1930—1931.

Mozna zaobserwowac, ze kursy krawieckie odbywaty si¢ gtdbwnie w pierwszym
kwartale danego roku. Wynika to z przerwy w pracach polowych w tym okresie,
dzigki czemu miodziez mogta spozytkowaé swoj czas na uczestnictwo w szkole-
niach. Zajgcia prowadzito pi¢¢ instruktorek zwigzkowych (najwigcej kursow prze-
prowadzita Zofia Jasinska — pig¢ szkolen, oraz Eugenia Staminska — cztery).

W 1928 r. zwigzek postanowit zaprezentowac prace druhen szerszemu gronu.
Urzadzono wigc wystawe zwigzkowa, ktora towarzyszyta VIII Zjazdowi Delegatek
Stowarzyszen Zefiskich w Radomiu odbywajacemu si¢ od 30 czerwca do 2 lipca
1928 r. Zaprezentowano wowczas ponad 600 prac krawieckich®. Podobng wystawe
urzadzono w Radomiu w dniach 13—14 maja 1931 r. na XI Zjezdzie SMPZ. Druhny
zobowiazane byly przywiez¢ na wystawe po dwie sztuki bielizny dzieciecej, sukien-
ki, gorsety, wyszywane koszule i chusteczki, a takze ozdobne makaty. Do udziatu
w prezentacji prac zachgcano dziewczeta, ktore nie braty udziatu w kursach, lecz
wykonywaly w domu rozne stroje oraz kilimy i inne elementy wystroju mieszka-
nia. Wszystkie eksponaty zostaty skatalogowane, opieczgtowane i opisane, druhnom

4], Kozinski, Sprawozdanie z dziatalnosci..., art. cyt., s. 99.
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wregczono potwierdzenie uczestnictwa w wystawie, bedace jednoczesnie podstawag
do odbioru prac po wystawie®.

Kursy gotowania

Wedtug zalecen zwigzku kursy gotowania powinny trwaé przynajmniej tydzien.
Stowarzyszenie zapewnialo instruktorce noclegi z wyzywieniem, a takze zwrot
kosztow jej przyjazdu do parafii®.

Na pierwszym spotkaniu zazwyczaj poruszano temat: Znaczenie kobiety w domu
i gospodarstwie. Podziat pracy miedzy mezczyzng i kobietq. Kolejne zajecia prze-
znaczano na czg¢$¢ teoretyczng. Omawiano zawarto$¢ kaloryczng produktow zywno-
sciowych, przepisy dotyczace higieny na stanowisku pracy, instruktaz uzytkowania
niektorych urzadzen i sprzetow kuchennych. Program kursu obejmowat takze poga-
danki dotyczace zasad nakrywania i podawania do stolu oraz zachowania si¢ przy
jedzeniu. Nastepnie przechodzono do praktycznych zaje¢ kulinarnych. Uczestniczki
mialy za zadanie przygotowac trzydaniowy obiad z uwzglednieniem réznych rodza-
jow potraw. Tak wigc uczono si¢ gotowania zup: ogorkowe;j, kartoflanki, szczawio-
wej, pomidorowej, grzybowej z tazankami, grochowej, a takze barszczu zabielane-
go, krupniku, kapusniaku i rosotu. Wsroéd dan migsnych przygotowywano kotlety,
klopsy, pieczen zwyczajng i duszong, befsztyki, flaki i bigos. Oprocz dan migsnych
kurs uwzgledniat przygotowywanie potraw macznych, z jarzyn oraz kilku rodzajow
sosow. W trakcie kolejnych spotkan druhny uczyly si¢ przygotowywania galaretek
i kompotow, a takze pieczenia ciast, np. piernikdéw, tortdw i kruchych ciastek. Jesli
kurs odbywat si¢ jesienig, wowczas zajecia poszerzano o przetworstwo owocow.
Uczestniczki musiaty same pozyskaé potrzebne produkty oraz sprzgt. Kazda druhna
musiata przynie$¢ na zajecia: 1 kg maki pszennej, 0,5 kg masta, 2  mleka, 0,3 1 $mie-
tany, maty serek, 6 jaj, 0,5 kg stoniny, a takze potrzebne warzywa. Zbierano takze
po 3 zt na zakup pozostatych produktow. Wsrdd sprzegtu kuchennego wymagane
byly: o$miolitrowe naczynie na zupe, trzy mniejsze garnki, dwa rondle, dwie miski,
miednica, patelnia, sito do maki, stolnica, watek do ciasta, deska do migsa, moz-
dzierz, kilka $cierek do wycierania naczyn, wiadra na wode czysta i brudna, $cierka
do podtogi, trzy obrusy, dwa r¢czniki i mydto. Natomiast kazda z kursantek miata
przynies¢ talerz gleboki, talerz ptytki, tyzke, tyzeczke, nodz 1 widelec. Nalezato si¢
takze zatroszczy¢ o bialg chustke na gtowe i jasny fartuszek na ramiona®'. Ponizsza
tabela zawiera list¢ kursow kulinarnych, jakie odbyty si¢ w latach 1930-1931.

¥ Wiadomosci Zwigzkowe, Okélnik 11 (1931), nr 5, s. 13-14.
0 Wiadomosci Zwigzkowe, Okélnik 7 (1927), nr 10-11, s. 14-15.
SU Kursy praktyczne..., art. cyt., s. 17-18.
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Tab. 4. Kursy gotowania organizowane w latach 1930-1931 przez Katolicki Zwia-
zek Mlodziezy Polskiej w diecezji sandomierskiej

Miejscowos¢ Data Instruktorka
1 Pechow 1930 Eugenia Staminska
2 Koprzywnica 1930 Eugenia Staminska
3 Osiek 1930 Eugenia Staminska
4 Kotuszow 1930 Eugenia Staminska
5 Zarndw 1930 Zofia Jasinska
6 Konskie 14-23 stycznia 1930 1. Zofia Jasinska
7 Ruda Maleniecka 21 stycznia — 2 lutego 1930 r. Zofia Jasinska
8 Kotyszow 2-10 lutego 1930 r. Eugenia Staminska
9 Stawno Opoczynskie 4-11 lutego 1930 r. Zofia Jasinska
10 Stawno 04—11 lutego 1930 . Eugenia Staminska
11 Korzen 14-23 lutego 1930 1. Eugenia Staminska
12 Gozlice 19-26 lutego 1930 1. Zofia Jasinska
13 Wiostow 5-11 marcal930 r. Eugenia Staminska
14 Brzbza 23 marca — 1 kwietnia 1930 r. Eugenia Staminska
15 Garbatka 24 lutego — 3 marca 1930 r. Eugenia Staminska
16 Grabow 2—-10 kwietnia 1930 r. Eugenia Staminska
17 Cmielow 12-24 maja 1930 r. Eugenia Staminska
18 Przytek do 29 maja 1930 1. Maria Ziembicka
19 Kozienice 9-17 lipca 1930 . Zofia Jasinska
20 Kowala-Ludwinow od 24 sierpnia 1930 . Zofia Jasinska
21 Odechow 1-9 wrze$nia 1930 1. Maria Ziembicka
22 Jedlnia Koscielna 2-9 pazdziernika 1930 r. Maria Ziembicka
23 Kuczki 9-16 wrzesénia 1930 r. Maria Ziembicka
24 Tomaszow 28 wrzesnia - 7 pazdziernika Zofia Jasinska

1930 r.

25 Zarndw 10-19 pazdziernika 1930 r. Zofia Jasinska
26 Kaliszany 13-21 pazdziernika 1930 r. Maria Ziembicka
27 Skaryszow 16-24 pazdziernika 1930 r. Maria Ziembicka
28 Ruski Brod 21-29 pazdziernika 1930 r. Zofia Jasinska
29 Opatow 23-31 pazdziernika 1930 r. Maria Ziembicka
30 | Sady (pow. opoczynski) 3-10 listopada 1930 r. Zofia Jasinska
31 Koprzywnica 4-13 listopada 1930 r. Eugenia Staminska
32 Obrazow 5-15 listopada 1930 . Eugenia Staminska
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Miejscowos¢ Data Instruktorka

28 grudnia 1930 — 6 stycznia

33 Bukowno Zofia Jasinska

1931 r.
34 Bartodzieje 28 grudnia 1199; ;) ; 6 stycznia Kiciorowna
35 Stodoty 8—15 stycznia 1931 1. Kiciorowna
36 Bakowa 8—17 stycznia 1931 1. Zofia Jasinska
37 Battow 17-25 stycznia 1931 r. Kicioréwna
38 Ostrownica 18-26 stycznia 1931 . Zofia Jasinska
39 Swiniary 22-30 stycznia 1931 r. Eugenia Staminska
40 Blotnica 25 stycznia — 1 lutego 1931 r. Maria Ziembicka
41 Osuchow 28 stycznia — 7 lutego 1931 r. Zofia Jasinska
42 Jedlnia Koscielna 2-9 lutego 1931 r. Maria Ziembicka
43 Wolka Twarogowa 816 lutego 1931 r. Zofia Jasinska
44 Wrzeszczow 10-17 lutego 1931 . Maria Ziembicka
45 Ostrowiec 27 czerwca — 5 lipca 1931 1. Irena Skarbinéwna
46 Staszow 819 wrzesnia 1931 r. Eugenia Staminska
47 Rzeczniow 5-13 pazdziernika 1931 r. Kiciorowna
48 Sady 1931 Zofia Jasinska
49 Swiezyce 1931 Eugenia Staminska
50 So$niczany 1931 Eugenia Staminska

Zrédto: Kalendarium pracy instruktorow zwigzkowych zawarte w Okoélniku z lat 1930—1931.

W latach 1930-1931 odbyto si¢ tacznie 50 kursow kulinarnych. Wigkszos¢
z nich (32) przeprowadzono w 1930 r. Kadre¢ szkoleniowa stanowito pie¢ instruk-
torek (cztery z nich prowadzily kursy szycia). Najwiecej kursow przeprowadzity
podobnie jak w dziedzinie krawieckiej: Eugenia Staminska — 18, oraz Zofia Jasinska
— 17. Pozostate trzy instruktorki zorganizowaty tacznie 15 kurséw.

Przyktadowo w Kozienicach kurs gotowania trwat osiem dni (9-17 lipca
1930 r.). Prowadzita go instruktorka diecezjalna Zofia Jasinska. Uczestniczyto w nim
osiem druhen miejscowego stowarzyszenia. Na kazdy dzien kursu wyznaczano dwie
druhny, ktére mialy za zadanie przygotowac wszystkie produkty potrzebne do zajgc
w danym dniu. Tematyka kursu obejmowata gléwnie dania obiadowe. Zajecia zaczy-
naty si¢ o godzinie 19.00, ktora to najbardziej odpowiadata kursantkom. Po wstep-
nym instruktazu zabierano si¢ do pracy, przy czym prowadzaca kurs korygowata na
biezaco popetniane btedy oraz czuwata nad bezpieczenstwem i higieng pracy przy
stanowiskach. Korzystajac z wolnych chwil, w czasie przygotowywania positkow
dziewczeta uczyly si¢ piosenek i ¢wiczen gimnastycznych, ktére miaty stanowic
oprawe¢ zabawy urzadzanej na zakonczenie kursu. Zwienczenie dnia stanowila za-
bawa potaczona z degustacja przygotowanych przez druhny potraw. Nie obylo si¢
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bez wlasnorgcznie wykonanych ciast i tortow. Ksigdz patron dzigckowat instruktorce
w imieniu kursantek, po czym dziewczeta zaprezentowaly program artystyczny>2.

Kursy dla mlodziezy meskiej

Kursy rzemie$lnicze nie cieszyly si¢ zbytnig popularnosciag wsréd druhow SMP.
Swiadczy o tym niewielka liczba wzmianek o nich w prasie zwigzkowej oraz w co-
rocznych sprawozdaniach. W glownej mierze byty to szkolenia z zakresu rzemiosta,
np. wikliniarstwa, krawiectwa czy czapnictwa®. Druhowie brali takze udzial w mie-
sigcznych kursach introligatorskich.

Nauke szycia czapek wlaczono do tematyki kursow na apel zwiazku w 1930 r.
Wkroczenie w ten sektor rzemiosta dawato miejsca pracy ludnosci polskiej. Utozo-
no nawet piosenke motywujaca do podjecia dziatalnosci na tym polu:

,»Polski przemyst niech nam zyje!
Przemystowi czesc!
Bo w nim dazen dzi$ si¢ kryje
narodowych tre$¢”.

W 1931 r. zwigzek zaproponowal druhom mozliwos¢ edukacji rzemie$lniczej
w Szkole Rzemiost w Zawichos$cie. Szkota ta prowadzita trzy dzialy: szewstwo, kra-
wiectwo i stolarstwo. Aby rozpocza¢ tam nauke, nalezato mie¢ przynajmniej 15 lat
i posiada¢ §wiadectwo ukonczenia siedmioklasowej szkoty powszechnej. Kandydat
musiat takze pozytywnie zaliczy¢ egzamin wstepny. Nauka w szkole trwata cztery
lata. Abiturient otrzymywat dyplom czeladnika i instruktora®. Brak jednak informa-
cji o zainteresowaniu cztonkéw SMP nauka w tej szkole.

Zakonczenie

W ramach szkolef spoteczno-zawodowych dla mlodziezy w Stowarzyszeniu Mto-
dziezy Polskiej w diecezji sandomierskiej w latach 20. i 30. XX w. najwickszg po-
pularnoscia cieszyla si¢ edukacja rolnicza, dajaca mozliwos¢ mtodziezy wiejskiej
zapoznania si¢ z efektywniejszymi formami uprawy ziemi, nowymi gatunkami ro-
$lin 1 zwierzat hodowlanych. Przyczyniato si¢ to do podniesienia poziomu rolnictwa,
mtodziez za$ poszerzala perspektywy dziatalno$ci na roli. Dziewczgta z SMP uczest-

2. Korespondencja, Okolnik 10 (1930), nr 9, s. 26.

33 H. Krawczyk, S. Pigtkowski, Katolicki ruch miodziezowy w diecezji sandomierskiej (1918—
1939). Rozwdj organizacyjny i najwazniejsze formy dzialalnosci, ,,Biuletyn Kwartalny Ra-
domskiego Towarzystwa Naukowego” 33 (1998), z. 2—4, s. 159; ADS, Akta Katolickiego
Stowarzyszenia Mtodziezy Polskiej (1933—1934), Sprawozdanie ze Zjazdu Delegatek Ka-
tolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy Polskiej Zenskiej Diecezji Sandomierskiej w dniach
9-10 czerwca 1934 r., b. sygn.; Sprawozdanie Katolickiego Zwigzku..., art. cyt., s. 15.

3% Wiadomosci Zwigzkowe, Okélnik 7 (1927), nr 1-2, s. 7; Kursy praktyczne, Okdlnik 10
(1930), nr 9, s. 19.

55 Kursy praktyczne, Okélnik 10 (1930), nr 9, s. 18-19.

¢ Szkota Rzemiost w Zawichoscie, Okdlnik 11 (1931), nr 5, s. 14.
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niczyly rowniez w kursach gotowania, kroju i szycia. Natomiast chtopcy oprocz
rolnictwa uczyli si¢ szewstwa, krawiectwa i stolarstwa. Nalezy zauwazy¢, ze Stowa-
rzyszenie Mlodziezy Polskiej dziatajace na terenie diecezji sandomierskiej stawiato
sobie za cel cato$ciowy rozwoj swoich cztonkéw. Ogromng wage przywigzywano
do formacji religijnej, ktora miata wzmacnia¢ ducha mtodego pokolenia. Natomiast
poglebianie wiedzy teoretycznej i praktycznej, m.in. poprzez réznego rodzaju szko-
lenia, przygotowywato mtodych ludzi do wejscia w doroste zycie, w ktérym mogli
skutecznie wykorzystywaé¢ zdobyte wiadomosci i umiejetnosci.
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Abstrakt

Szkolenia spoteczno-zawodowe organizowane przez Zwiqzek Stowarzyszen
Mtodziezy Polskiej w diecezji sandomierskiej

Zwigzek Stowarzyszen Mlodziezy Polskiej to jedna z najprezniejszych organizacji
katolickich, ktora skupiata w swoich szeregach mtode pokolenie okresu miedzy-
wojennego. Dziatala ona rowniez na terenie diecezji sandomierskiej, gdzie w okre-
sie swojej §wietnosci skupiata prawie 15 tys. cztonkéw w ponad 500 oddziatach
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parafialnych. Mtodziez angazujaca si¢ w dziatalno$¢ zwiazku czynnie wlaczala sig
w zycie religijne swoich wspolnot parafialnych, jak réwniez prowadzita ozywio-
ng dziatalno$¢ kulturalno-o$wiatowa. Ponadto cztonkowie organizacji mogli braé
udzial w réznego rodzaju szkoleniach spoteczno-zawodowych, ktore miaty przy-
gotowac¢ ich do wlasciwego wejscia w doroste zycie. Zdobyte bowiem wiadomo$ci
i umiejetnosci mogli skutecznie wykorzysta¢ w pracy zawodowej. Niniejszy arty-
kut prezentuje szkolenia spoteczno-zawodowe, ktore organizowano dla mlodziezy
z terenu diecezji sandomierskiej. Podstawa zrodlowa do opracowania tego tematu
bylo przede wszystkim czasopismo omawianej organizacji, tj. ,,Okdlnik Zwigzku
Stowarzyszen Mlodziezy Polskiej Ziemi Sandomiersko-Radomskiej”, a takze infor-
macje zawarte w Archiwum Diecezji Sandomierskiej. Artykul poszerza stan wiedzy
o dzialalno$ci mtodziezy katolickiej okresu miedzywojennego z terenu diecezji san-
domierskie;j.

Stowa kluczowe: Stowarzyszenie Mtodziezy Polskiej, diecezja sandomierska, szko-
lenia spoleczno-zawodowe, organizacje katolickie

Abstract

The Socio-Professional Training Organized by the Union of Associations
of Polish Youth in the Diocese of Sandomierz

The Union of Polish Youth Associations was one of the most resilient Catholic or-
ganizations that brought together in its ranks the young generation of the interwar
period. It was also active in the Sandomierz diocese, where during its heyday it had
nearly 15,000 members in more than 500 parish branches. Young people involved
in the union were actively involved in the religious life of their parish communi-
ties, as well as carrying out lively cultural and educational activities. In addition,
members of the organization could take part in various types of socio-professional
training, which were to prepare them for the proper entry into adult life. The ac-
quired knowledge and skills could be effectively used in their professional work.
This article presents the socio-professional training that was organized for young
people in the Sandomierz diocese. The source basis for the study of this topic was
primarily the magazine of the presented organization, i.e., “Circular of the Union of
Associations of Polish Youth of the Sandomierz-Radom Area,” as well as informa-
tion contained in the Archives of the Diocese of Sandomierz. The article expands the
state of knowledge about the activities of Catholic youth of the interwar period from
the diocese of Sandomierz.

Keywords: Polish Youth Association, Sandomierz diocese, socio-professional train-
ing, Catholic organizations
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Pysznica

Eksterminacja duchowienstwa diecezji sandomierskiej
w czasie II wojny Swiatowej

Wybuch II wojny $wiatowej spowodowat utrate niepodlegltosci panstwa polskie-
go. Wskutek agresji Niemiec 1 wrze$nia oraz ZSRR 17 wrzesénia 1939 r. doszto do
ogromnych zniszczen w sferze materialnej, jak rowniez do uszczerbku na zdrowiu
oraz ofiary z zycia wielu Polakow. Ponadto juz od poczatku inwazji rozpoczgto eks-
terminacj¢ narodu polskiego.

Na terenach zajetych przez Armi¢ Czerwona dokonano kilkukrotnych depor-
tacji ludnosci polskiej, przenoszac ja do tagrow w glab Rosji sowieckiej i zmusza-
jac do cigzkiej, wrecz niewolniczej pracy. Jej efektem byta wysoka $miertelnos¢
zwlaszcza wérdd kobiet 1 dzieci. Natomiast na ziemiach bedacych pod okupacja
niemiecka juz we wrzesniu 1939 r. rozpoczeto akcje wyniszczania polskich elit
politycznych, spolecznych oraz intelektualnych. ,,Zgodnie z rasistowskim stereo-
typem Polaka panujagcym w III Rzeszy nazistowscy przywodcey wierzyli, ze $wia-
domo$¢ narodowg posiada tylko polska inteligencja, natomiast lud zajmuje si¢ wy-
tacznie troskg o codzienny byt i jest mu obojetny los panstwa”!. Spodziewano si¢
wigc, ze likwidacja wyksztalconych Polakow doprowadzi do zaniku tozsamosci
catego narodu i pozwoli ,,przeksztatci¢ polskie spoleczenstwo w bierng amorficz-
ng mase, shluzaca w najlepszym razie jako niewykwalifikowana sita robocza dla
III Rzeszy™. Z najwigksza zaciekto$ciag mordowano przedstawicieli inteligencii,
a wiec nauczycieli, lekarzy, wyzszych wojskowych, ksiezy, ale takze pisarzy, praw-
nikow, urzednikéw, dziennikarzy, jak réwniez czlonkow organizacji zajmujacych
si¢ szerzeniem patriotyzmu?.

Podczas II wojny $wiatowej duchowienstwo polskie poniosto ogromne straty.
,»Ciagle uzupehiane i1 wcigz jeszcze niekompletne statystyki wskazuja, ze podczas
ostatniej wojny w okupowanej Polsce poniosto smier¢ ogétem 1934 ksigzy diece-
zjalnych i alumndéw, 850 zakonnikoéw wraz z bra¢mi zakonnymi oraz 389 siostr za-

' M. Wardzynska, Byt rok 1939. Operacja niemieckiej policji bezpieczenstwa w Polsce In-

telligenzaktion, Monografie 53, Warszawa 2009, s. 67.
2 M. Wardzynska, Byf rok 1939..., dz. cyt., s. 7.
3 M. Wardzynska, Byf rok 1939..., dz. cyt., s. 67-69.
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konnych. W grupie zamordowanych znajduje si¢ 6 biskupow™*. Najwigksze straty
osobowe wsrod duchowienstwa odnotowano diecezjach wlaczonych do III Rze-
szy: ,,w diecezji wloctawskiej zgingto 50% ksiezy pracujacych w jej granicach
w 1939 roku, w chetminskiej — ponad 46%, w archidiecezji gnieznienskiej i poznan-
skiej — okoto 36%. W diecezjach znajdujacych si¢ w granicach Generalnego Guber-
natorstwa poniosto $mier¢ kilka procent duchowienstwa. Na wschodnich obszarach
Drugiej Rzeczypospolitej straty osobowe duchowienstwa wahaty si¢ od 10% w ar-
chidiecezji Iwowskiej do 23% w diecezji pinskiej™.

Roéwniez terytorium diecezji sandomierskiej wcielono wowczas do General-
nego Gubernatorstwa. Przesladowan doznalo tu 75 ksiezy, co stanowito 11,2 proc.
duchowienstwa. Niniejsza praca dotyczy eksterminacji, czyli wyniszczenia ducho-
wienstwa diecezji sandomierskiej w czasie Il wojny swiatowej. W tym czasie $mierc
poniosto 28 ksiezy tejze diecezji, ktorzy polegli w roznych okolicznosciach. Najwig-
cej z nich, tj. 18, zgingto w obozach koncentracyjnych, pozostali w wyniku dziatan
wojennych lub terroru okupacyjnego®.

Glownym celem niniejszego artykutu jest ukazanie okolicznos$ci oraz momentu
$mierci kaptanéw bedacych ofiarami wojny, a takze ich postawy wobec zniewolenia
i przemocy okupanta podczas uwigzienia, przestuchan oraz pobytu w obozach za-
gtady. W mniejszym stopniu skupiono si¢ na zyciorysach przesladowanych duchow-
nych, ktére umieszczono gtownie w przypisach.

Stan badan nad omawianym tematem jest zr6znicowany. Najobszerniejsza do-
kumentacje¢ poswigcono meczennikom obozoéw koncentracyjnych. Sylwetki pozo-
statych kaptanow — ofiar dziatan wojennych czy terroru okupacyjnego — omowiono
zwigzlej. Calosciowe badania w tym zakresie jako pierwsi przeprowadzili ksigza
salezjanie: Wiktor Jacewicz oraz Jan Wo$, ktorzy przedstawili swoje wyniki w pu-
blikacji Martyrologium polskiego duchowienstwa rzymskokatolickiego pod oku-
pacjq hitlerowskq w latach 1939—1945. Tom czwarty tego opracowania omawia
m.in. sylwetki kaptanow diecezji sandomierskiej. W niniejszej pracy wykorzysta-
no takze inne materiaty i artykuty zar6wno o grupach oséb, jak i o poszczegdlnych
ksigzach. Zajmowali si¢ tym tematem m.in.: Franciszek Jop’, Stanistaw Makare-

* D. Olszewski, Polscy meczennicy drugiej wojny swiatowej, ,,Kieleckie Studia Teologicz-

ne” 4 (2005), s. 110.

D. Olszewski, Polscy meczennicy..., art. cyt., s. 110.

W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa rzymskokatolickiego pod
okupacjq hitlerowskq w latach 1939—1945, z. 4, Wykaz duchownych zmartych, zamordo-
wanych lub represjonowanych przez okupanta w archidiecezjach: mohylowskiej, poznan-
skiej i wilenskiej oraz w diecezjach: gdanskiej, kamienieckiej, tuckiej, pinskiej, przemy-
skiej, sandomierskiej, siedleckiej, tarnowskiej, warminskiej, wloctawskiej, w prataturze
pilskiej i wsrod duszpasterstwa polonijnego, Warszawa 1978, s. 320-321.

F. Jop, Ksigza diecezji sandomierskiej zameczeni podczas drugiej wojny swiatowej, ,,Kro-
nika Diecezji Sandomierskiej” [dalej: KDS] 41 (1948), s. 140-147, 196-201, 243-260; 42
(1949), s. 26-40, 65-75, 98-101, 151-160, 192-199.
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wicz?, Marian Zimatek®, Dariusz Nawrot!®, Mariusz Bobula!!, Tomasz Saracyn!'2.
Publikacje tych autoréw rzucajg wigcej Swiatta na analizowane postacie. Szcze-
goty zyciorysu wymienionych w artykule duchownych zaczerpnigto ze Stownika
biograficznego ksiezy diecezji sandomierskiej'®, zrezygnowano wigc z kwerendy
archiwalnej.

Artykut sktada si¢ z trzech rozdzialow. W pierwszym omdwiono sylwetki ka-
ptanow, ktorzy zgingli w wyniku bezposrednich dziatan wojennych. Drugi rozdziat
sktada si¢ z dwoch czeéci: najpierw przedstawiono blogostawionych meczenni-
kéw obozow koncentracyjnych, nastepnie pozostatych ksigzy — ofiar hitlerowskich
miejsc zagtady. Trzeci rozdziat poswigcono kaptanom, ktorzy poniesli §mieré w wy-
niku represji okupanta, ran odniesionych wskutek dziatan zbrojnych Iub tez z reki
nacjonalistow ukrainskich.

Kaplani sandomierscy jako ofiary dzialan wojennych

Diecezja sandomierska w czasie II wojny $wiatowej byta terenem, na ktérym roz-
grywaly sig¢ liczne dzialania wojenne. Toczyly si¢ one zar6wno we wrze$niu 1939 1.,
jak 1 w czasie okupacji, kiedy dochodzito do walk partyzanckich, ale takze podczas
radzieckiej ofensywy przeciwko wojskom niemieckim w latach 1944—-1945. Dopro-
wadzity one do licznych strat materialnych, jak tez w ludnosci. Nie omingty takze
duchowienstwa diecezji sandomierskie;j.

Jedng z pierwszych ofiar II wojny $wiatowej wsrod kaptanow diecezji sando-
mierskiej byt ks. Jozef Witkowski'4, ktory od 31 grudnia 1934 r. petnit funkcje pro-

8 S. Makarewicz, Mistrzowie wiary. Blogostawieni meczennicy radomscy z grona 108 me-

czennikow za wiare z okresu drugiej wojny swiatowej, Sandomierz 2001.

® M. Zimalek, Ks. prof. Franciszek Rostaniec, teolog-biblista z Wysmierzyc (1889-1942),

»Studia Sandomierskie” 5 (1985-1989), s. 237-341; M. Zimatek, Rostaniec Franciszek,

w: Polski stownik biograficzny, t. 32, z. 132, Wroctaw—Warszawa 1989, s. 99—100.

D. Nawrot, Blogostawiony ksigdz komandor podporucznik Wiadystaw Miegon, Megczennicy

1939-1945, Wioctawek 2001.

" M. Bobula, Blogostawiony ksigdz Antoni Rewera, M¢czennicy 1939-1945 44, Wioctawek

2001.

T. Saracyn, Dzialalnos¢ spoleczno-religijna ks. Stefana Grelewskiego (1898—1941), ,,Stu-

dia Sandomierskie” 11 (2007), z. 1, s. 5-67.

13 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec (t. 3-4), Sfownik biograficzny ksiezy diecezji san-
domierskiej, t. 1-4, Sandomierz 2014-2019.

4 Ks. Jozef Witkowski urodzit si¢ 28 czerwca 1896 r. w Trzepnicy (parafia Beczkowice,
diecezja wloctawska). Uczeszczal do Szkoty Aleksandryjskiej w Piotrkowie Trybunal-
skim oraz do tamtejszego gimnazjum. W 1914 r. wstgpit do Seminarium Duchownego
w Wilnie. Wybuch I wojny $wiatowej przerwat jego edukacje. W latach 1916-1917 pra-
cowat jako nauczyciel we wsi Kamionka koto Bitgoraja. W 1917 r. wstapit do Wyzszego
Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swiccenia kaptanskie przyjat 26 maja 1923 r.
z rak bp. Mariana Ryksa. Jako wikariusz pracowat w Olbierzowicach, Stawnie oraz Iizy.
Nastepnie byt prefektem w gimnazjum w Staszowie, potem wikariuszem w Opatowie.
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boszcza parafii Kietczyna. Jednoczesnie byt takze kapelanem rezerwy. Czwartego
wrzesnia 1939 r. zostal zmobilizowany do stuzby w 2. Pulku Piechoty Legionow
Wojska Polskiego. Zginat tego samego dnia wraz z pigcioma innymi osobami na
dworcu kolejowym w Sandomierzu wskutek niemieckiego nalotu. Pochowano go na
cmentarzu w parafii Kietczyna's.

Bezposrednie dziatania wojenne przyczynily si¢ rowniez do Smierci ks. Stani-
stawa Klimeckiego'®, ktory od 1914 r. pracowat jako proboszcz w Drzewicy. Ksigdz
ten odznaczal si¢ wybitng poboznoscig i gorliwoscia w wypehianiu kaptanskich
obowigzkéw. Po wybuchu wojny pozostat wraz ze swymi parafianami. Gdy 7 wrze-
$nia 1939 r. lotnictwo niemieckie zbombardowato Drzewicg, zniszczeniu ulegto wie-
le doméw. Od wybuchu bomby, ktora spadta na cmentarz przykoscielny, pospadaty
dachowki na dachu kosciota. Mogto to wygladac tak, ze kto$ je celowo powyjmowat
w celu obserwacji wroga. Wieczorem odbyly si¢ jeszcze starcia pomiedzy wojskiem
polskim a niemieckim. Kiedy 8 wrzesnia Niemcy weszli do Drzewicy, na plebanii
przebywal w tym czasie ks. Antoni Dalecinski'’, wikariusz z Ozorkowa, kapelan
Wojska Polskiego. Ks. Klimecki przedstawit go jako swojego wikarego. Jednakze
gdy odkryto jego prawdziwg tozsamos¢ (zdradzity go zoklierskie buty wystajace
spod sutanny'®), proboszcza dotkliwie pobito. Oskarzono go takze, ze z budynku

Od 1933 r. petnit funkcje rektora kosciota §w. Jacka w Klimontowie — az do 31 grudnia
1934 r., gdy mianowano go proboszczem w Kielczynie. B. Stanaszek, R. Nowakowski,
P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, S—Z. Biskupi i uzupeinienia, Sandomierz 2019,
s. 220; B. Stanaszek, Duchowienstwo diecezji sandomierskiej w latach 1918—1939, Lublin
1990, s. 116117, 122, 285, 414, 459—461.

15 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 220;
W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 338.

16 Ks. Stanistaw Klimecki urodzit sie 8 maja 1877 r. w Nowej Stupi. W latach 1884—1890
uczyt si¢ w miejscowej szkole elementarnej, potem za$ w progimnazjum w Sandomie-
rzu (1890-1894). Nastgpnie wstapit do sandomierskiego seminarium, ktore ukonczyt
w 1890 r. Swiccenia kaptanskie przyjat z rak ks. bp. Antoniego Sotkiewicza 10 marca
1890 r. Po §wigceniach petnit funkcje kapelana bp. Sotkiewicza, ktory nadat mu tytularny
etat wikarego w Iwaniskach, p6zniej za§ w Gorach Wysokich. Po $mierci biskupa pra-
cowat jako wikariusz w Koprzywnicy, Ostrowcu Swigtokrzyskim (parafia §w. Michata
Archaniota) oraz w Battowie. Petnit funkcj¢ proboszcza w Smogorzowie, Niektaniu, Wy-
sokiej oraz w Drzewicy. Od 8 stycznia 1918 r. byt dziekanem dekanatu skrzyneckiego az
do swojej $mierci 9 wrzesnia 1939 r. F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt.,
s. 141-142; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 2, H—£, Sandomierz
2015, s. 87-88.

17" Ks. Antoni Dalecifiski byt kaptanem diecezji 16dzkiej. Urodzit si¢ 22 marca 1903 r. w Lo-
dzi. Swiecenia kaptanskie przyjat 2 wrzesnia 1934 r. W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium
polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 220.

18 Biata ksiega”. Martyrologium duchowienstwa — Polska XX w. (lata 1914-1989), Dane
osobowe: Dalecinski Antoni, swzygmunt.knc.pl/MARTYROLOGIUM/POLISHRELI-
GIOUS/vPOLISH/HTMs/POLISHRELIGIOUSmartyr0423.htm [dostep: 5 X12019 r.].
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kos$ciota i z jego wiezy strzelano do oddziatléw niemieckich. Podczas ogledzin za-
budowan koscielnych zastrzelono ks. Dalecinskiego, ks. Klimeckiego za§ ponownie
skatowano i porzucono na plebanii. Miat mozliwos¢ ucieczki, jednakze postanowit
zosta¢ wsrod swoich parafian. Nastepnego dnia chciat odprawié Msze Swieta, lecz
odradzono mu to. Dziewigtego wrze$nia pigciu uzbrojonych zohierzy niemieckich
wyprowadzito ks. Klimeckiego do pobliskiego lasu, zwanego Sacharyna, i tam do-
konato jego egzekucji. W rekach zabitego proboszcza Drzewicy znaleziono krzyz,
z ktorym si¢ nie rozstawat do ostatnich chwil swego zycia'’.

Inny z kolei kaptan diecezji sandomierskiej, ks. Edward Ptaszynski®, juz od li-
stopada 1939 r. wlaczyt si¢ w szeroko rozumiang dziatalno$¢ niepodleglosciowa. Na-
wigzal kontakt z oddzialem majora Henryka Dobrzanskiego ,,Hubala” i wspierat jego
walke z hitlerowskim najezdzca®'. W 1940 r. opuscit parafie i ukrywat sie przed Niem-
cami. W kwietniu dotaczyt do oddziatu Hubala, by petni¢ funkcje kapelana Oddziatu
Wydzielonego Wojska Polskiego. Po $mierci majora Dobrzanskiego dziatat w konspi-
racji. Zginagt w niewyjasnionych okolicznosciach 13 pazdziernika 1942 r.2

Do tragicznie polegtych i eksterminowanych duchownych nalezy réwniez ks.
Stanistaw Maciag®. Tydzien po swoich $wigceniach (7 maja 1944 r.) zostat skie-

1 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 141-142; B. Stanaszek, R. Nowa-
kowski, Stownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 87-88; W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrolo-
gium polskiego..., z. 4, dz. cyt., s. 326.

20 Ks. Edward Ptaszynski urodzit si¢ 27 wrzesnia 1887 r. w Radomiu. Uczgszczat do miej-
scowej szkoly powszechnej, nastepnie do radomskiego gimnazjum. W 1904 r. wstapit do
Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swigcenia kaptanskie przyjat 26
maja 1910 r. z rak bp. Kazimierza Ruszkiewicza, sufragana warszawskiego. Dalsze studia
podjat na Wydziale Filozofii Uniwersytetu we Fryburgu. W 1915 r. otrzymat dyplom dok-
tora filozofii. Byt wikariuszem w Loniowie, Skarzysku-Kamiennej oraz w Kozienicach.
W 1918 r. zostal dyrektorem nowo utworzonego gimnazjum w Kozienicach, a nastep-
nie proboszczem w parafii Wolanow, Goryn, Pionki, Chotcza, Kurozweki i Ruski Brod.
Od poczatku wojny dziatat w ruchu oporu. Zginat 13 pazdziernika 1942 r. B. Stanaszek,
R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 3, M—R, Sandomierz 2017, s. 199—
200; M. Szymanski, Oddzial majora Hubala, Warszawa 1986, s. 142—146; J. Szczechow-
ski, Sladami pierwszego pionkowskiego proboszcza, radioplus.com.pl/kultura/22329-sla-
dami-ksiedza-ptaszynskiego [dostep: 28 X1 2019 r.].

2 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 193-194.

22 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny ..., t. 3, dz. cyt., s. 199-200;

W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 333.

Ks. Stanistaw Maciag urodzit si¢ 16 maja 1914 r. we wsi Bagkowiec w parafii Sieciechow.

Edukacje pobieral najpierw w Szkole Powszechnej w Bakowcu i Sieciechowie, nastepnie

w Gimnazjum Ksi¢zy Werbistow w Rybniku, Gimnazjum Ksi¢zy Salezjanow w Jacigzku

i na kursach maturalnych w Warszawie. W 1938 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Du-

chownego w Sandomierzu. Swigcenia kaptanskie przyjal 7 maja z rak bp. Jana Kantego

Lorka. Pigtnastego maja 1944 r. zostal mianowany wikariuszem w Osieku. Zginal 6 sierp-

nia 1944 r. Zostatl pochowany na cmentarzu w Osieku. B. Stanaszek, R. Nowakowski,

P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 3, dz. cyt., s. 12.

23
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rowany do pracy duszpasterskiej w Osieku. Niestety rejon ten zostat objety dziala-
niami wojennymi w ramach operacji lwowsko-sandomierskiej. W sierpniu 1944 r.
w rejonie Baranowa Sandomierskiego i Osieka toczyly si¢ walki. Szostego sierpnia
1944 r. w wyniku nalotu niemieckiego ks. Maciag zginat od bomby, po trzech mie-
sigcach od rozpoczecia swojej postugi.

Wspomniani powyzej kaptani diecezji sandomierskiej byli ofiarami bezposred-
nich dziatan wojennych. Dzielili w ten sposob los spoteczenstwa polskiego, ktore
wiele wycierpiato w wyniku Il wojny §wiatowe;j.

Duchowienstwo diecezji sandomierskiej zamordowane
w obozach koncentracyjnych

Sposrod wielu kaptanow diecezji sandomierskiej dotknigtych hitlerowskim terrorem
osobna grupe stanowia ksigza zestani do obozéw koncentracyjnych. Lacznie byla to
grupa 27 o0sob. Sposrad tej liczby w réznych obozach zgineto 17 kaptanow inkardy-
nowanych do wspomnianej jednostki koscielnej?. Wigkszo$¢ z nich zgineta w Au-
schwitz albo w Dachau. Trzynastego czerwca 1999 r. w Warszawie Jan Pawet II
beatyfikowal siedmiu z nich w gronie 108 meczennikow Il wojny §wiatowej. Z tej
racji wymieniono ich w osobnym podrozdziale.

Blogostawieni meczennicy II wojny §wiatowej
Jednym z pierwszych, ktérzy oddali swoje zycie w glorii meczenstwa, byt ks. dr
mjr Bolestaw Strzelecki?. W swojej postudze duszpasterskiej odznaczat si¢ wielka

24 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny...,t. 3, dz. cyt., s. 12; W. Ja-

cewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 331.

W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 319.

26 Ks. Bolestaw Strzelecki pochodzit z diecezji wilenskiej. Urodzit si¢ 11 czerwca 1896 r.
w miejscowosci Poniemon. Od 1908 r. wychowywat si¢ w Kuzni w parafii Jastrzab. Do
szkoty elementarnej uczegszczat w Szydlowcu. Uczyt si¢ rowniez w gimnazjum w Warsza-
wie 1 Radomiu. W 1912 r. wstgpit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomie-
rzu, ktore ukonczyt w 1918 r., przyjmujac z rak bp. Ryksa $wiecenia kaptanskie. W tym
czasie pracowat jako wikariusz w parafii $w. Michata w Ostrowcu. W latach 1919-1923
studiowal na Uniwersytecie Warszawskim, uzyskujac tytut doktora prawa kanonicznego.
Po powrocie ze studidw swoje zycie kaplanskie zwigzat z Radomiem. W latach 1924—
1937 byt prefektem Szkoty Handlowej Stowarzyszenia Kupcow Polskich (obecnie Zespot
Szkot Ekonomicznych). W 1930 r. poswigcit pierwszy sztandar szkoty z wizerunkiem
Matki Bozej Czegstochowskiej. Uczyt w Panstwowym Seminarium Nauczycielskim oraz
w Panstwowej Szkole Przemystowej. Przez wiele lat petit funkcje wizytatora nauki re-
ligii w szkotach powszechnych. Byt takze kapelanem putku piechoty w stopniu majora,
kapelanem Zwigzku Harcerstwa Polskiego i wigzienia, sprawowat opieke nad dzie¢mi
w Ochronce Towarzystwa Dobroczynnosci, pracowat jako opiekun Stowarzyszenia §w.
Zyty w radomskiej katedrze. Byt rektorem kosciota Swigtej Trojcy i proboszczem pa-
rafii Naj$wigtszego Serca Jezusowego w Radomiu na Glinicach. Odznaczat si¢ wielkg
wrazliwoscig na potrzeby biednych i ubogich, ktorych otoczyt troskliwg opicka zwlaszcza

25
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gorliwoscia, zwlaszcza wobec ludzi biednych i potrzebujacych?’. Pomagat dzieciom
w ochronce, bezptatnie katechizowatl mlodziez oraz ofiarnie opiekowat si¢ wigznia-
mi, przyczyniajac si¢ do polepszenia ich warunkéw bytowych. Po wybuchu wojny
jako proboszcz parafii Najswietszego Serca Pana Jezusa w Radomiu ze zdwojong
energia oddat si¢ pracom duszpasterskim i charytatywnym. W porozumieniu z sio-
strami zakonnymi, ktérym pozwalano wchodzi¢ na teren dwoch obozow jenieckich
na terenie Radomia, organizowat ucieczki wiezniow. Ponadto urzadzit kuchni¢ dla
biednych i opuszczonych. Nazywany byt ,,radomskim $w. Franciszkiem”?®. Dwu-
krotnie zostal aresztowany przez Niemcow. Najpierw zaraz na poczatku okupacji
pojmano go jako zakladnika i wypuszczono po kilku miesigcach, drugi raz na po-
czatku 1941 r. Széstego stycznia, w uroczystos¢ Trzech Kroli, wygtosit patriotyczng
homili¢ w swoim parafialnym kos$ciele i juz nastgpnego dnia aresztowato go Gesta-
po. Stato si¢ to w momencie, kiedy rozdawatl chleb biednym mieszkancom Rado-
mia®’. Nastgpnie przez trzy miesigce przetrzymywano go i torturowano w radom-
skim wigzieniu, po czym wywieziono do obozu Auschwitz. Tam réwniez pomagat
wspoOtwiezniom, zwlaszcza swoim parafianom z Radomia. Zmart w opinii $wigtosci
i meczenstwa 2 maja 1941 r. w wyniku cigzkiego pobicia przez wigziennego kapo*.

Kolejnym kaptanem zamg¢czonym w obozie koncentracyjnym byt ks. Stefan
Grelewski®!, ktory w okresie miedzywojennym dat sie poznaé jako wytrawny kate-

w okresie okupacji. Zmart w KL Auschwitz 2 maja 1941 r. B. Stanaszek, R. Nowakowski,
P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 98-99; W. Jacewicz, J. Wos, Martyrolo-
gium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 335; S. Makarewicz, Mistrzowie wia-
..., dz. cyt., s. 73-89; A. Krzeminska, Zycie i dziatalnosé ks. Bolestawa Strzeleckiego
(1896—1941), Lublin 1998, mps w Bibliotece Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

27 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 98-99.

8 Modlitwa w intencji kanonizacji ,, Swietego Franciszka z Radomia”, ekai.pl/modlitwa-w-
-intencji-kanonizacji-swietego-franciszka-z-radomia-d568900 [dostep: 2 V 2019 r.].

2 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 224.

30°W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienistwa..., z. 4, dz. cyt., s. 335.

31 Ks. Stefan Grelewski urodzit si¢ 3 lipca 1898 r. w Dwikozach w parafii Gory Wyso-
kie. Tam pobierat nauki na poziomie podstawowym, nastepnie uczyl si¢ w progimnazjum
w Sandomierzu, Janowie Lubelskim i Lubartowie. W 1916 r. wstapit do sandomierskiego
Wyzszego Seminarium Duchownego. Tam dostrzezono jego duzy potencjat intelektualny
iw 1919 r. wystano na studia z zakresu prawa kanonicznego na Katolicki Uniwersytet Lu-
belski. Podczas studidow wraz ze swoim kolega kursowym, Jozefem Sznura, brat aktywny
udzial w akeji plebiscytowej na Slasku oraz w powstaniu $laskim jak pracownik o$wia-
towy i prelegent. Swigcenia kaptanskie przyjat 2 pazdziernika 1921 r. z rgk bp. Ryksa.
Nastepnie zostal skierowany do Strasburga, aby kontynuowac rozpoczgte na KUL studia
prawnicze, ktore ukonczyt w 1924 r. z tytutem doktora prawa kanonicznego. Po powrocie
do Polski zostal mianowany generalnym sekretarzem Stowarzyszenia Robotnikéw Chrze-
Scijanskich w Radomiu. Pracowat takze jako prefekt szkét powszechnych w Radomiu
i Szkoty Rzemieslniczo-Przemystowej im. Jana Kilinskiego. W styczniu 1932 r. otrzymat
nominacj¢ na prefekta Gimnazjum Meskiego im. Jana Kochanowskiego w Radomiu, kto-
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cheta dzieci 1 mlodziezy, prowadzacy szeroka dziatalno$¢ publicystyczng i nauko-
wa2. Po wybuchu II wojny $wiatowej pomagat poczatkowo ks. Jozefowi Sznurze
w parafii w Potworowie, nastepnie za$§ wrocit do Radomia i tam uczyt w szkotach
powszechnych oraz zaangazowat si¢ w tajne nauczanie. Od 1940 r. byt rektorem
kosciota pw. §w. Trojcy w Radomiu. W nocy z 25 na 26 stycznia 1941 r. Gestapo
przeprowadzilo na terenie Radomia liczne aresztowania posrod miejscowej inteli-
gencji®. Wérod aresztowanych znalezli si¢ dwaj bracia kaptani, Stefan i Kazimierz
Grelewscy, a takze ks. Sznuro. Uwiezionych duchownych poddano przestuchaniom
i torturom na Gestapo, a potem wywieziono do KL Auschwitz*. Ks. Stefan Gre-
lewski zostal przewieziony do KL Dachau, gdzie otrzymal numer obozowy 25281.
Zmart w szpitalu obozowym z gltodu i wycienczenia 9 maja 1941 r., przygotowany
na $mier¢ przez wspotwiezionego brata, ks. Kazimierza®. Pozostat w pamigci po-
tomnych jako gorliwy kaptan, wierny swojemu powotaniu az do konca.

Podobny los spotkat takze ks. Kazimierza Grelewskiego®, brata ks. Stefana.
Przed wojng petnit on funkcje prefekta Szkoty Powszechnej im. Jana Kochanow-

ra petnit do wybuchu wojny. Aresztowano go w styczniu 1941 r. Byt wieziony w obozie
zaglady Auschwitz, a nastgpnie w Dachau, gdzie zmart z powodu glodu i wycienczenia
9.maja 1941 r. Byt autorem wielu publikacji popularnonaukowych. W 1927 r. zatozyt cza-
sopismo ,,Hasto”, a w 1929 r. wydat Kalendarz Diecezji Sandomierskiej i Rocznik Diecezji
Sandomierskiej. W 1930 r. zatozyt miesigcznik ,,Prawda Katolicka” i redagowat go do
1935 r. Tlumaczyt i wydawat wiele dziet z jezyka niemieckiego. B. Stanaszek, R. Nowa-
kowski, Stownik biograficzny..., t. 1, A—G, Sandomierz 2014, s. 229-230; F. Jop, Ksi¢za
diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 243-246; J. Krasinski, Blogostawiony ksigdz Stefan
Grelewski, Meczennicy 1939-1945 40, Whoctawek 2001; J. Krasinski, Grelewski Stefan,
w: Stownik polskich teologow katolickich, red. H.E. Wyczawski, t. 5, Warszawa 1983,
s. 513-515; T. Saracyn, Dziatalnos¢ spoteczno-religijna..., art. cyt., s. 5-67; S. Makare-
wicz, Mistrzowie wiary..., dz. cyt., s. 41-55.

32 B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ..., t. 1, dz. cyt., s. 258-259.

33 J. Franecki, Radomskie transporty wigzniow do niemieckich obozow koncentracyjnych,
w: Ksigga bolu i pamigci. Wiezniowie hitlerowskich obozow koncentracyjnych z dystryktu
radomskiego w latach 1939-1945, cz. 1, kol. red. J. Franecki, H. Kisiel, J. Kosiec, Radom
1993, s. 19.

3 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 245-246.

3 W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 325;
F. Jop, Ksi¢za diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 245; S. Makarewicz, Mistrzowie
wiary..., dz. cyt., s. 63.

3 Ks. Kazimierz Grelewski urodzit sie 20 stycznia 1907 r. w Dwikozach w parafii Gory Wy-
sokie. Ukonczyt Szkote Powszechna w Gorach Wysokich, a nastepnie kontynuowat nauke
w Publicznym Gimnazjum Mgskim w Sandomierzu, gdzie w 1923 r. zdat maturg. Podob-
nie jak brat Stefan wstapit do sandomierskiego seminarium, ktore ukonczyt w 1929 r.
Swiecen kaptanskich udzieli mu biskup sufragan Pawet Kubicki 4 sierpnia 1929 r. w ko-
$ciele pw. $w. Katarzyny w Swietej Katarzynie. Nominowany na prefekta Szkoty Po-
wszechnej im. Jana Kochanowskiego w Radomiu poswigcit tej pracy 13 lat, az do aresz-
towania w styczniu 1941 r. Byt wigziony w obozie Auschwitz i w Dachau, gdzie ponidst
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skiego w Radomiu. Pracowatl tam przed dtuzszy czas razem ze swoim bratem Ste-
fanem. Ks. Kazimierz organizowat ruch formacyjny dziewczat pod nazwa kot sw.
Teresy od Dziecigtka Jezus (tzw. tereski). Objat kierownictwo duchowe organizacji,
do ktorej w samym Radomiu nalezato ponad 300 dziewczat. W 1937 r. uczestniczyt
w Migdzynarodowym Kongresie Eucharystycznym w Budapeszcie*’. Chciat z cza-
sem 0sig$¢ na wiejskim probostwie. Wybuch wojny zaskoczyt ks. Kazimierza w Ra-
domiu. Po usuni¢ciu przez Niemcow poprzedniego kaptana ks. Grelewski w 1940 r.
zostat rektorem miejscowego kosciota garnizonowego pw. §w. Stanistawa Biskupa.
Zajal si¢ pomoca charytatywng. Sprawowat opieke nad ochronkg dla sierot wojen-
nych, m.in. sprowadzit do miasta dzieci ocalate z pacyfikacji wsi z parafii Nadolna.
Aresztowany wraz ze swoim bratem 24 stycznia 1941 r. trafit do siedziby Gesta-
po w Radomiu, gdzie w trakcie przestuchan byt torturowany. Po okoto miesigcu
przewieziono go do Skarzyska-Kamiennej, gdzie w miejscowym wigzieniu zbierano
aresztowanych Polakow3®. Nastepnie 25 lutego 1941 r. zostal przetransportowany
do obozu Auschwitz. Po paru miesigcach wraz ze swoim bratem i innymi ksi¢zmi
przeniesiono go do KL Dachau, gdzie otrzymat numer 25280%°. Tam wraz z inny-
mi wspolwiezniami kaptanami do§wiadczyt wielu przesladowan i okrucienstw. Jak
wspomina ks. Piotr Jaroszek, pewnego dnia w obozie kapo uderzyt i powalit na
ziemie¢ ks. Kazimierza. Ten podniost si¢, uczynit znak krzyza (jak przy blogosta-
wienstwie) przed bijacym i powiedziat: ,,Niech ci Bog przebaczy”. Po tych stowach
kapo rzucit si¢ na niego, znéw go przewrocit i1 krzyczal: ,,Ja ci¢ zaraz wysle do
twego Boga”. Pobity ks. Grelewski wstat i nadal si¢ modlit*. Na mocy wyroku sagdu
doraznego w Radomiu jako wrog Rzeszy ks. Kazimierz Grelewski (wraz z dwoma
innymi polskimi kaptanami: salezjaninem Wojciechem Michatowiczem oraz bt. Jo-
zefem Pawlowskim) 9 stycznia 1942 r. zostal powieszony na placu koto obozowe;j
kuchni*'. Do konca dawal $wiadectwo wiary i mito$ci blizniego.

Jednym z najstarszych, a zarazem najwybitniejszym kaptanow diecezji sando-
mierskiej, ktorzy zostali zamgczeni w obozach, byt ks. pratat Antoni Rewera®. Cate

$mier¢ 9 stycznia 1942 r. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 1, dz.
cyt., s. 258-259; T. Kaczmarek, Ks. Kazimierz Grelewski (1907—1942), ,,Ku Beatyfikacji
Meczennikow. Biuletyn Postulacji sprawy beatyfikacji 108 Meczennikow Kosciota w Pol-
sce z okresu II wojny” (1998), nr 3, s. 25; S. Makarewicz, Mistrzowie wiary..., dz. cyt.,
s. 25-39.

37 S. Makarewicz, Mistrzowie wiary..., dz. cyt., s. 30.

38 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 251.

3 W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienistwa..., z. 4, dz. cyt., s. 325.

40 Z. Niemirski, Kapo w Dachau: Zaraz cie wysle do twojego Boga!, radom.gosc.pl/
doc/2457054.Kapo-w-Dachau-Zaraz-cie-wysle-do-twojego-Boga [dostep: 20 X1 2019 r.].

4 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 252.

42 Ks. Antoni Rewera urodzit si¢ 6 stycznia 1869 r. w Samborcu jako syn Wawrzynca i Rozalii
z domu Sapielak. Poczatkowo uczyt si¢ w domu, a nastepnie w Progimnazjum Meskim
w Sandomierzu. W latach 1884—1889 byt alumnem sandomierskiego seminarium. Ukonczyt
takze Akademig¢ Duchowng w Petersburgu, uzyskujac w 1893 r. stopien magistra. Swiecenia
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jego kaptanskie zycie byto zwigzane z Sandomierzem. Po otrzymaniu $wigcen kaptan-
skich (2 lipca 1893 r.) pracowat jako profesor, wychowawca i wicerektor w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Sandomierzu, nastgpnie jako duszpasterz, proboszcz
parafii pw. $w. Jozefa (po przeniesieniu jej z kosciota katedralnego). Odznaczat si¢
wielka wiarg, dobrocia i gorliwoscia duszpasterskg. Byt tez wielkim spolecznikiem.
Po wybuchu II wojny $wiatowej ks. Rewera wiaczyt si¢ w pomoc represjonowanym.
Na plebanii czgsto ukrywat osoby poszukiwane przez nazistow. W ramach masowych
zatrzyman 16 marca 1941 r. w Sandomierzu zostat aresztowany przez Gestapo. Prze-
shuichiwany na zamku krélewskim zamienionym w wigzienie przyznat si¢ do czytania
prasy podziemnej. Zapytany potem przez wspotwigzniow, dlaczego to zrobit, skoro
grozit za to oboz koncentracyjny, powiedzial: ,,Nie moglem przeciez ktamac”. Nie
zdradzit jednak okupantom, od kogo otrzymywat pras¢ podziemna. Nie wyznal tego
nawet za cen¢ zwolnienia z wigzienia, mowigc: ,,Moi parafianie maja do mnie zaufa-
nie. Ja ich wyda¢ nie moge™3. W areszcie mimo surowego zakazu catymi nocami
spowiadat aresztowanych, pocieszat ich i podnosit na duchu. Dwudziestego siddme-
go marca 1942 r. zostat wywieziony do obozu zaglady Auschwitz, gdzie otrzymat
numer 27458. Tam pracowal najpierw przy kopaniu kanatu, a potem w wigziennej
kartoflarni*. Przy obieraniu ziemniakéw spowiadat, a w wolnych chwilach odprawiat
w piwnicy Msze Swicta®. Nigdy nie narzekat, cieszyt sie¢ olbrzymim autorytetem

kaptanskie otrzymat 2 lipca 1893 r. z rak bp. Sotkiewicza. Nastgpnie mianowano go wika-
riuszem katedry w Sandomierzu. Od 1894 r. przez 16 lat byt profesorem w Wyzszym Semi-
narium Duchownym, wyktadajgc m.in. teologi¢ moralng, archeologi¢ biblijng i jezyk fran-
cuski. Pehil rownoczesnie inne funkcje: byt rektorem kosciota $w. Jozefa, wicerektorem,
a pozniej ojcem duchownym i spowiednikiem w seminarium. Ponadto byt proboszczem
w Mychowie, Sandomierzu oraz w parafii $w. Jozefa w Sandomierzu. Pehnit takze wiele
funkcji w konsystorzu (Kurii Diecezjalnej) w Sandomierzu. Od 1922 r. aktywnie dziatal
w krajowej Radzie Gtownej 111 Zakonu §w. Franciszka, a w 1932 r. zostat cztonkiem Rady
Diecezjalnego Instytutu Akcji Katolickiej. Z jego inicjatywy powstato Towarzystwo Domu
Ludowego pw. $w. Franciszka, ktore miato zajmowac si¢ opieka nad starszymi samotnymi
tercjarkami. Z czasem przeksztalcito si¢ ono w Zgromadzenie Corek §w. Franciszka Sera-
fickiego. W 1939 r. napisat dla niego Regufe Corek sw. Franciszka. Aresztowany 17 marca
1942 1. przez Gestapo byt przestuchiwany na zamku w Sandomierzu. Nastgpnie wywieziono
go do obozu koncentracyjnego Auschwitz, a potem do Dachau, gdzie zmart 1 pazdziernika
1942 r. F. Jop, Ksi¢za diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 32-40; B. Stanaszek, R. No-
wakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 3, dz. cyt., s. 223-225; M. Bobula, Blogosia-
wiony ksigdz Antoni Rewera, dz. cyt.; M. Bobula, J. Kwiatkowski, Ciernista droga prawdy.
Blogostawiony ks. pratat Antoni Rewera, Sandomierz 2002; J. Krasinski, Ks. Pralat Antoni
Rewera (1869—1942) — u progu beatyfikacji, KDS 92 (1999), s. 62—69.

S F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 35-36.

4 J. Dagbek, A. Lyko, Blogostawiony Ksigdz Antoni Rewera. Rewera, re quidem vera, San-

domierz 2016, s. 67.

K. Radczak, Sprawa meczenstwa ksiedza Antoniego Rewery, ,Studia Sandomierskie”

6 (1990-1996), s. 561.
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moralnym. Wyglaszat r6zne pogadanki religijne, walczyt ze zwyczajem przeklinania
wsérod wspotwigznidw. Pigtego czerwca 1942 r. przewieziono go do niemieckiego
obozu koncentracyjnego Dachau, gdzie Niemcy przetrzymywali tysigce polskich
duchownych. Otrzymatl tam numer 30304. Pomimo niewyobrazalnie trudnych wa-
runkow, pracy ponad sity, nieustannego glodu, panoszacych si¢ chordb swoj krzyz
przyjmowal w duchu wiary i poddania si¢ woli Bozej. Jego wspotwiezien, kapucyn
0. Jozef Natorski, wspominat, ze ks. Rewera byl cztowiekiem niestychanie cichym
i spokojnym. W przerazliwie zattoczonym baraku obozowym zazwyczaj stat cicho
w kacie. Gdy wydawano zywnos$¢ i wszyscy si¢ przepychali, pojawiat si¢ na koncu.
Inni wigzniowie lubili go za 6w spokoj i opanowanie. Ktorego$ dnia skradziono mu
chleb. Nie poskarzy? si¢ niemieckiemu straznikowi, lecz zrobit to kto$ inny. Zapyta-
ny, dlaczego sam nie doniost, miat odpowiedzie¢: ,,zeby nie byto hatasu o takie ghup-
stwo™%. Jako jeden z senior6w prowadzit konferencje dla wspotwiezniéw, m.in. o du-
chowej komunii $wictej. Najsilniej zapamigtano jego wybaczajaca postawe wobec
nieludzkich postaw niemieckich straznikow i katow, zgodna z wyrazong kiedys$ dewi-
73: ,,nigdy [...] nie rozdzielajmy w naszym sercu mitosci Boga od mito$ci blizniego™.
Cigzkie warunki zycia obozowego i jego wiek sprawity, ze bardzo szybko zaczat pod-
upada¢ na zdrowiu. Juz 27 czerwca 1942 r. jako niezdolnego do pracy skierowano go
do bloku nr 27, tzw. szpitala dla inwalidow. Stamtad wigkszos¢ uwigzionych czekata
juz tylko jedna droga. Ks. Antoniego $mieré wowczas omineta. Po doswiadczeniu
nieludzkich cierpien i upokorzen zmart z glodu i wycienczenia 1 pazdziernika 1942 r.
Jego ciato spalono trzy dni p6zniej w obozowym piecu krematoryjnym®’.

Innym kaptanem diecezji sandomierskiej, ktory zgingt w obozie zagltady, byt
teolog i biblista, ks. prof. Franciszek Rostaniec*®®. Cate jego kaptanskie zycie byto

4 F. Jop, Ksieza diecezji ..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 35.

47 F. Jop, Ksieza diecezji ..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 37.

4 Ks. Franciszek Rostaniec urodzit si¢ 19 grudnia 1889 r. w Wy$mierzycach. Jego rodzica-
mi byli Adam Rostaniec i Marianna Kawinska. Edukacj¢ na poziomie podstawowym po-
bierat w Szkole Elementarnej w WySmierzycach. Nastepnie w latach 19001905 uczyt si¢
w progimnazjum radomskim. W 1905 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu. W 1911 r. przyjat §wiccenia subdiakonatu i zostat skierowany na dalsze
studia na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. Swigcenia
kaptanskie przyjat 10 czerwca z rak kard. Bazylego Pompilego w bazylice $w. Jana na
Lateranie. Studia teologiczne uwienczyt doktoratem w 1915 r. Nie mogac wroci¢ do kra-
ju, podjat trzyletnie studia specjalistyczne w Papieskim Instytucie Biblijnym. Ukonczyt
je w 1918 r., zdobywajac licencjat z nauk biblijnych. Po powrocie do Polski podjat prace
naukowg na Uniwersytecie Warszawskim, uzyskujac w 1920 r. habilitacj¢ na Wydziale
Teologii Katolickiej tej uczelni. Pracowat tam do wybuchu II wojny §wiatowej. Wyktadat
teologie biblijng, histori¢ egzegezy, histori¢ biblijng i prowadzit seminarium z teologii bi-
blijnej. W nastepnych latach podjat wyktady z palestynologii, introdukcji ogdlnej, arche-
ologii biblijnej oraz egzegezy wybranych ksigg Nowego Testamentu. W 1928 r. uzyskat
stanowisko profesora nadzwyczajnego Uniwersytetu Warszawskiego, a w roku akade-
mickim 1937/1938 objat urzad dziekana Wydziatu Teologicznego. Dwunastego listopada
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zwigzane z pracg naukowa na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskie-
go. W okresie miedzywojennym wraz z innymi biblistami stworzy! tam najbardziej
dynamiczny osrodek biblijny w Polsce. Ponadto udzielat si¢ takze jako spowiednik
siostr zakonnych oraz sierot w Zaktadzie Wychowawczym przy ulicy Brackiej®.
Wojna zastata ks. Rostanca w Warszawie. Pierwszy raz ks. Franciszek zostat zatrzy-
many 4 pazdziernika 1939 r. i zwolniony po 13 dniach uwi¢zienia na Pawiaku. Drugi
raz aresztowano go 12 listopada w zakrystii kosciota pw. Najswigtszego Zbawicie-
la pod pretekstem czytania antyniemieckich ulotek. Poczatkowo byl wigziony przy
ulicy Danilowicza, a nastgpnie na Pawiaku. Drugiego maja 1940 r. zostat wywie-
ziony do obozu Sachsenhausen, a potem do Dachau, gdzie otrzymat numer 22687,
W obozie miat opini¢ kaptana zywej i glebokiej wiary, w niewyobrazalnie trudnych
warunkach zachowujacego spokdj i wierno$¢ swemu powotaniu. Przez pewien czas
glosil nawet wsréd wiezniow konferencje biblijne. Niestety ciezka, wyniszczajaca
praca oraz glodowe racje zywieniowe mocno nadszarpnety jego kondycje fizyczng.
W czerwcu 1942 r., fizycznie wyniszczony juz do ostatnich granic przez choroby
i gtod, zemdlat na placu apelowym. Przeniesiono go do szpitala obozowego, zwa-
nego rewirem. Usitowano go dokarmiaé. Pochodzacy z parafii Cmieléw kleryk se-
minarium wloctawskiego, Tadeusz Dulny, ofiarowal mu swoje pozywienie. Kleryk
ten uwazat bowiem, ze zycie profesora uniwersytetu jest wazniejsze niz jego, zresztg
sam zmart z glodu 7 sierpnia 1942 r. Ks. Rostanca przeniesiono na blok inwalidow.
Smiertelnie chory zostal wywieziony 14 pazdziernika 1942 r. ostatnim transportem
w kierunku Linzu. Tam na stacji kolejowej tadowano wigzniow do samochodow,
ktore stuzyly do zagazowywania wigznidw w czasie jazdy. W taki tez sposob praw-
dopodobnie 7 pazdziernika 1942 r. zginagt ks. Rostaniec. Wedlug urzgdowego zawia-
domienia wiadz obozowych zmart on w Dachau 20 listopada 1942 r.>! W pamieci
wspoOtwiezniow ks. Franciszek zapisal si¢ jako ,kaptan swiety, cichy, gruntownie

1939 r. zostat aresztowany przez Gestapo i przetrzymywany w wigzieniu w Warszawie.
Nastepnie 2 maja 1940 r. zostat wywieziony pierwszym transportem, liczagcym 1500 mez-
czyzn, do obozu koncentracyjnego w Sachsenhausen koto Berlina, a 14 grudnia do KL
Dachau. Juz $miertelnie chory 14 pazdziernika 1942 r. zostal wywieziony w kierunku
Linzu. Prawdopodobnie u$miercono go gazem lub spalinami podczas transportu. Wia-
dze niemieckie podaty, ze zmarl w obozie w Dachau 20 listopada 1942 r. B. Stanaszek,
R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 3, dz. cyt., s. 238-239; M. Zimatek,
Ks. prof. Franciszek Rostaniec..., art. cyt., s. 237-341; M. Zimalek, Rostaniec Franciszek,
art. cyt., s. 99-100, M. Zimatek, Blogostawiony ks. Franciszek Rostaniec, M¢czennicy
1939-1945 41, Wioctawek 2001; S. Makarewicz, Mistrzowie wiary..., dz. cyt., s. 57-72;
S. Makarewicz, Stuga Bozy ks. Franciszek Rostaniec (1889—1942), ,,Kronika Diecezji
Radomskiej” (1994), nr 1, s. 22-26.

4 Biala ksiega”. Martyrologium duchowienstwa — Polska XX w. (lata 1914-1989), Dane
osobowe: Rosfaniec Franciszek, swzygmunt.knc.pl/ MARTYROLOGIUM/POLISHRELI-
GIOUS/vPOLISH/HTMs/POLISHRELIGIOUSmartyr2326.htm [dostep: 12 XI 2019 r.].

0 W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowiernistwa..., z. 4, dz. cyt., s. 334.

51 M. Zimatek, Ks. prof. Franciszek Rostaniec..., art. cyt., s. 235.
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pobozny, ustuzny, cierpliwy, zgadzajacy si¢ we wszystkim z wola Boza”. Z kolei ks.
Stefan Biskupski, profesor Uniwersytetu Warszawskiego, zaswiadczyt: ,,W obozie
mozna byto wyrdzni¢ nieliczng garstke prawdziwych bohaterow, ktorzy pod wpty-
wem niszczacego dzialania obozowego zycia wzniesli si¢ na szczyty $wigtosci. Do
nich nalezat ks. Rostaniec™2,

W obozie koncentracyjnym poniost Smieré rowniez ks. kmdr ppor. Wiadystaw
Miegon®. Od 1919 r. byt on zwigzany z sitami zbrojnymi, petnigc w nich funkcj¢ ka-
pelana Marynarki Wojennej. W ramach swojej postugi troszczyt si¢ o poziom religij-

52 Biata ksiega”. Martyrologium duchowienstwa — Polska XX w. (lata 1914—1989), Dane
osobowe: Rostaniec Franciszek, art. cyt.

33 Ks. Whadystaw Miegon urodzit sie 30 wrzesnia 1892 r. w Samborcu jako syn Stanistawa
i Marianny z domu Rewery. Edukacj¢ w zakresie podstawowym pobieral w domu ro-
dzinnym. Nastepnie uczgszczat do Progimnazjum Meskiego w Sandomierzu. W 1908 r.
wstapit do sandomierskiego Wyzszego Seminarium Duchownego. Swigcenia kaptanskie
przyjat 2 lutego 1915 r. z rak bp. Ryksa. Po §wigceniach od marca do wrzes$nia 1915 r.
zastgpowat proboszcza w Modliborzycach. Nastgpnie byt wikariuszem w Iwaniskach, Bo-
dzentynie, Staszowie oraz Izy. Po uzyskaniu zgody ordynariusza diecezji sandomierskiej
od 1 grudnia 1919 r. rozpoczat postuge kapelana w Wojsku Polskim. Stuzyt w Marynarce
Wojennej w Aleksandrowie Kujawskim i Pucku. Byt §wiadkiem symbolicznych zaslubin
Polski z morzem, jakich dokonat gen. Jozef Haller. Z wielkim poswigceniem uczestniczyt
w wojnie polsko-bolszewickiej. Dziewigtego sierpnia 1920 r. zostal ranny, a za okazane
mestwo 1 pomoc rannym zotnierzom otrzymat z rak marszatka Jozefa Pitsudskiego Krzyz
Srebrny Orderu Virtuti Militari 1 Krzyz Walecznych. Od 1924 r. pehnit funkcje kapelana
komendy portu wojennego Gdynia, gdzie przeniesiono dowodztwo floty Marynarki Wo-
jennej. Zostatl rowniez proboszczem parafii Naj§wietszej Marii Panny Krolowej Polski
w Gdyni. W 1928 r. przerwal pracg duszpasterska w srodowisku marynarskim, by odby¢
studia z zakresu prawa kanonicznego na KUL, a nastepnie pracowat jako kierownik woj-
skowego rejonu duszpasterskiego. W 1934 r. ordynat polowy na liczne prosby marynarzy
ponownie przeniost ks. Miegonia do Gdyni i awansowal na stopien starszego kapelana
(odpowiednik komandora podporucznika). Zostat kapelanem Dowodztwa Floty, petnigc
jednoczesnie obowiagzki kapelana komendy portu wojennego. Zainicjowat tez budowe ko-
Sciota garnizonowego na Oksywiu. We wrzesniu 1939 r. jako kapelan i sanitariusz uczest-
niczyl w obronie Gdyni i Kepy Oksywskiej. Po dostaniu si¢ do niewoli mimo mozliwosci
zwolnienia pozostal ze swoimi Zotnierzami. Z po§wigceniem opiekowat si¢ rannymi ma-
rynarzami. Za patriotyczng postawe 18 kwietnia 1940 r. trafit do obozu w Buchenwaldzie,
a 7 lipca 1942 r. zostat osadzony w obozie koncentracyjnym Dachau. Tam po trzech mie-
sigcach wycienczony cigzkg pracg, gtodem i licznymi chorobami 15 pazdziernika 1942 r.
zostal zamegczony. Jako oficjalng przyczyng $mierci podano tyfus plamisty i zapalenie
ptuc. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny ..., t. 3, dz. cyt., s. 58—
59; F. Jop, Ksigza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 72-75; W. Jacewicz, J. Wos,
Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 332; Z. Jaworski, D. Nawrot,
Blogostawiony ks. kmdr ppor. Wiadystaw Miegon, pierwszy kapelan Marynarki Wojennej
II RP, Warszawa 1999; 1. Ziembicki, Swieci rodza §wietych, Sandomierz 1999; D. Na-
wrot, Blogostawiony ksigdz..., dz. cyt.; J. Wigckowiak, Stuga Bozy ksiqdz Wiadystaw
Miegon, starszy kapelan Polskiej Marynarki Wojennej, Gdynia 1988.
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ny i moralny marynarzy. Tworzyt amatorskie kotka teatralne, chory, czytelnie, kina
i $wietlice. Zyjac bardzo skromnie, wspierat ksztatcacg sie niezamozng mtodziez za-
réwno nalezaca do rodziny, jak i obcg™. We wrze$niu 1939 r. podczas obrony Gdyni
i Kepy Oksywskiej ks. Miegon pomagat w szpitalu. Spowiadal tam rannych, udzielat
sakramentu namaszczenia umierajacym, postugiwal jako sanitariusz. Po kapitulacji
zorganizowatl pogrzeb dowddcy obrony Gdyni, pik. Stanistawa Dabka. Zwolniony
z niewoli sam dobrowolnie zglosit si¢ do swoich zolierzy, aby opiekowacé si¢ nimi
w obozie jenieckim. Trafit najpierw do Flensburga, a potem do Oflagu [X A/Z Ro-
tenburg koto Fuldy. Jednak za zorganizowanie w oflagu uroczystosci patriotycznych
11 listopada zostal stamtad przewieziony do obozu koncentracyjnego Buchenwald,
a 8 lipca 1942 r. przetransportowano go do Dachau, gdzie otrzymat numer 21223.
W obozie — jak potwierdzaja wspotwigzniowie — ks. kmdr Miegon zachowywat po-
gode ducha. Nigdy nie narzekat, byt bardzo uczynny dla kolegdw, wierzac w zwycig-
stwo sprawiedliwosci. Po trzech miesigcach ciezkiej pracy 15 pazdziernika 1942 r.
zmart wycienczony gtodem i licznymi chorobami®’.

Okrutne represje nazistowskiego terroru dotknety takze ks. Kazimierza Sykul-
skiego®®, znanego jako niezwykle aktywny duszpasterz, dobry organizator oraz wiel-
ki spotecznik. W czasie II wojny $wiatowej petnit funkcje prezesa Rady Glownej

3 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 74.

55 Biata ksiega”. Martyrologium duchowienistwa — Polska XX w. (lata 1914-1989), Dane
osobowe: Miegon Wladystaw, swzygmunt.knc.pl/MARTYROLOGIUM/POLISHRELI-
GIOUS/vPOLISH/HTMs/POLISHRELIGIOUSmartyr1780.htm [dostep: 13 XI 2019 r.].

% Ks. Kazimierz Sykulski pochodzit z Konskich. Urodzit si¢ 29 grudnia 1882 r. jako syn
Michata i Tekli z domu Cybinskiej. Poczatkowe nauki pobierat w domu rodzinnym. Na-
stepnie w latach 1896—1899 uczeszczal do sandomierskiego progimnazjum. W 1899 r.
wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swiecenia kaplanskie
przyjat 2 lipca 1905 r. z rak bp. Stefana Zwierowicza. Poczatkowo pracowat jako wika-
riusz w Radoszycach oraz w Wierzbicy. W latach 1908-1911 studiowat na Akademii Du-
chownej w Petersburgu, uzyskujac stopien kandydata teologii. Po powrocie petnit funkcje
wikariusza w parafii Solec nad Wistg, Stupia Nadbrzezna, $w. Jana w Radomiu, a takze
w kosciele filialnym w Bzinach. Proboszczem byt w parafii Policzna, gdzie przeprowadzit
renowacj¢ kosciota. Nastepnie zostal skierowany w 1921 r. na probostwo do parafii Opie-
ki NMP w Radomiu, gdzie wybudowat plebani¢. Z kolei 31 stycznia 1929 r. mianowano
go proboszczem w Konskich. Byt takze dziekanem dekanatu koneckiego. Petnit funkcje
posta na Sejm Ustawodawczy i1 kapelana w czasie wojny polsko-bolszewickiej. Pierw-
szego pazdziernika 1941 r. zostal aresztowany przez Gestapo i byt wigziony w Radomiu.
Nastepnie 26 pazdziernika 1941 r. przewieziono go do Auschwitz. Tam 11 grudnia 1941 r.
zostat rozstrzelany. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4,
dz. cyt., s. 108-110; F. Jop, Ksi¢za diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 246-250; W. Ja-
cewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 335-336;
Zycie, dzielo, meczerstwo ks. Kazimierza Sykulskiego, red. K. Zemeta, G. Miernik, Prace
Instytutu Historii Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Kielcach 19, Skarzysko-Kamienna
1999.
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Opiekunczej w Konskich. Zorganizowat dwie kuchnie dla ubogich. Byt dwukrotnie
aresztowany w charakterze zaktadnika. Wspieral rodakéw wysiedlonych z innych
czesci Polski. Urzadzat stacje opieki nad matkg i dzieckiem. Bedac dobrym kazno-
dzieja, umacniat ducha narodu®. Niestety popularno$¢ ks. Sykulskiego i jego do-
broczynna dziatalno$¢ zwrdcity na niego uwage okupanta. Pierwszego pazdziernika
1941 r. zostal aresztowany przez Gestapo i oskarzony o dziatalno$¢ patriotyczng.
Podczas uwigzienia w Radomiu byt wielokrotnie pobity®®. W pazdzierniku 1941 r.
zostal przewieziony do Auschwitz. Tam podtrzymywat wspotwigzniow na duchu,
spowiadat i zawsze dzielit si¢ swoimi racjami zywnos$ciowymi ze wspotwiezniami.
Jedenastego grudnia 1941 r. ponidst Smieré przez rozstrzelanie. W oficjalnym komu-
nikacie wladze obozowe podaly, ze zostat rozstrzelany za dziatalno$¢ wroga wobec
Rzeszy™.

Pozostali ksieza

Okrutna $mier¢ w obozie koncentracyjnym nie omingla takze wspomnianego
juz ks. Jozefa Sznury®. W swojej kaptanskiej postudze odznaczat si¢ on wielkg gor-
liwoscig oraz troskg o jak najlepsze wykonywanie swoich obowigzkow. Wyrdzniat
si¢ jako dobry kaznodzieja i wychowawca powierzonej sobie mlodziezy, byt lubia-
nym i szanowanym kaptanem. Chetnie stuzyt duszpasterska pomoca w okolicznych

57 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 109.

8 K. Zemeta, G. Miemik, Ks. Sykulski — lata okupacji, smieré meczenska w Oswiecimiu,
w: Zycie, dzielo, meczeristwo..., dz. cyt., s. 111.

3 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 249.

60 Ks. Jozef Sznuro urodzit si¢ 9 sierpnia 1898 r. w Siemoni koto Bedzina. Tam tez uczesz-
czat do szkoly powszechnej. Nastgpnie uczyt si¢ w Szkole Dyrekcji Kolei Warszaw-
sko-Wiedenskiej w Dgbrowie Gorniczej oraz w Meskim Progimnazjum w Pinczowie.
W 1915 . wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Jeszcze jako
kleryka skierowano go na studia na Wydziale Prawa Kanonicznego KUL. Swiecenia ka-
ptanskie przyjat 6 stycznia 1921 r. z rak bp. Kubickiego. Jako student KUL brat udziat
w powstaniu $laskim w charakterze prelegenta. W 1922 r. zostal skierowany na studia
do Strasburga, ktore ukonczyt w 1924 r., uzyskujac tytut doktora prawa kanonicznego.
W latach 19221924 pracowal w Polskiej Misji Katolickiej w Francji, obejmujac opieka
duszpasterska polskich robotnikow w Baudras. Po powrocie petnit funkcje prefekta szkot
powszechnych oraz Gimnazjum Zenskiego im. Marii Konopnickiej w Radomiu. Byt takze
wizytatorem nauki religii w dekanacie radomskim. Od 10 listopada 1938 r. byt profeso-
rem Instytutu Wyzszej Kultury Religijnej w Radomiu. Po wybuchu II wojny $wiatowe;j
pomagat w parafii w Kuczkach, a od 13 kwietnia 1940 r. byt proboszczem w Potworowie.
W styczniu 1941 r. zostal aresztowany wraz z ksiezmi Stefanem i Kazimierzem Grelew-
skimi w Radomiu. Poczatkowo wigziono go w Skarzysku-Kamiennej, a potem przewie-
ziono do Auschwitz. Zmart 8 marca 1941 r. W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego
duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 336; B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik
biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 128; F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt.,
s. 196-199.
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parafiach. Gestapo aresztowato go przypadkowo w nocy z 25 na 26 stycznia 1941 r.,
gdy zatrzymat si¢ u ks. Stefana Grelewskiego w Radomiu. Pobity w czasie uwiezie-
nia w Skarzysku-Kamiennej coraz bardziej podupadat na zdrowiu. Osmego marca
1941 r. zostal przewieziony do obozu Auschwitz. Wedtug relacji jednego ze $wiad-
kéw ks. Sznuro podczas przymusowe] pracy zostal straszliwe pobity przez obozo-
wego kapo. Przeniesiony do bloku zmart po kilku godzinach 8 marca 1941 r.! Jego
ciato zostato spalone w krematorium®,

W obozie zaglady zginat rowniez ks. Ludwik Brydacki®, ktory od 1929 r. petnit
funkcje kapelana wojskowego. Po dostaniu si¢ do niewoli we wrze$niu 1939 r. prze-
bywat w obozie jenieckim Oflag IX A/Z Rotenburg. Poprosit najblizszych o przy-
stanie brewiarza i r6zanca. Osiemnastego czerwca 1940 r. przeniesiono go do obozu
koncentracyjnego Buchenwald, a stamtad w lipcu 1942 r. do Dachau, gdzie otrzymat
numer obozowy 31194. Zmart z glodu i wyczerpania 3 pazdziernika 1942 r.%

Kaptanem diecezji sandomierskiej, ktory zginat w obozie zagtady, byt takze ks.
Antoni Dworzanski®, ktory zastynat jako gorliwy i pokorny kaptan. Swoje obowigz-

1 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 198.

2 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 129.

0 Ks. Ludwik Brydacki urodzit si¢ 25 sierpnia 1894 r. w Sandomierzu. Swojg edukacje

rozpoczat w tym miescie w szkole elementarnej, a nastgpnie w Progimnazjum Meskim.

W 1912 r. wstapit do miejscowego seminarium, ktore ukonczyt w 1918 r., przyjmujac

5 maja tegoz roku Swigcenia kaptanskie. Nastepnie pracowat jako wikariusz w Iwaniskach

oraz jako kapelan siostr mitosierdzia w Kobylanach w parafii Strzyzowice. W 1919 r.

zostat przeniesiony na stanowisko wikariusza parafii katedralnej w Sandomierzu i nota-

riusza Kurii Biskupiej. W pazdzierniku 1921 r. zostat skierowany na studia na Uniwer-
sytecie Angelicum w Rzymie. Po uzyskaniu licencjatu z prawa kanonicznego wrocit do
diecezji i podjat prace prefekta szkot podstawowych i gimnazjum w Przysusze. W latach

1925-1928 przebywat w zgromadzeniu zmartwychwstancow. W listopadzie 1928 r. zostat

wikariuszem parafii Wasniow. Po niecatym roku pracy 17 wrze$nia 1929 r. zostat skiero-

wany do duszpasterstwa wojskowego. Jako kapelan postugiwat m.in. w Lidzie i Lomzy.

Po klesce wrze$niowej przebywat w obozie jenieckim, potem zostat przeniesiony do Bu-

chenwaldu, a nastgpnie do Dachau. Zmart 3 pazdziernika 1942 r. B. Stanaszek, R. No-

wakowski, Stownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt., s. 80-81; F. Jop, Ksi¢za diecezji..., KDS

42 (1949), art. cyt., s. 65—67; W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowien-

stwa..., z. 4, dz. cyt., s. 323.

W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 323.

% Ks. Antoni Dworzanski pochodzit z Sienna. Urodzit si¢ 5 stycznia 1892 r. jako syn Anto-
niego i Anny z domu Tokarskiej. Uczyt si¢ w progimnazjum w Sandomierzu. W 1907 r.
wstapit do miejscowego seminarium, ktore ukonczyt, przyjmujac 30 maja 1914 r. $wigce-
nia kaptanskie z ragk bp. Ryksa. Jako wikariusz pracowat w Klimontowie i Jastrzebiu. Byt
réwniez kapelanem siostr mitosierdzia w Kobylanach. Jako proboszcz postugiwat w pa-
rafii Strzegom, Gierczyce, Bieliny Opoczynskie oraz Skotniki Koneckie. Tam w 1941 r.
zostal aresztowany przez Gestapo. Po krotkim wigzieniu w Konskich i Skarzysku-Ka-
miennej zostal wystany do obozu Auschwitz. Tam zmart 2 marca 1941 r. B. Stanaszek,
R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt., s. 182.
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ki kaptanskie wykonywat solidnie, mimo ze zmagat si¢ z gruzlica. W 1941 r. zostat
oskarzony przez wtadze okupacyjne o wspotprace z partyzantami. W rzeczywistosci
poszto o to, ze odmoéwil uroczystego pogrzebu i eksponowanego miejsca na cmen-
tarzu dla czlowieka, ktory zostat zlikwidowany przez polskie podziemie za kola-
boracj¢. Aresztowany przez Gestapo najpierw przebywat w wigzieniu w Konskich,
apotem w Skarzysku-Kamiennej. Tam wraz ks. Sznurg zostat cigzko pobity w czasie
przestuchania. Wywieziony wkrotce do obozu Auschwitz zmart 2 marca 1941 r.%

Smieré w obozie koncentracyjnym nie omineta takze ks. Walentego Korczaka®’.
W okresie migdzywojennym jego postuga ze wzgledu na stan zdrowia ograniczata
si¢ do nauczania religii w szkotach i pomocy duszpasterskiej na parafiach. Wybuch
IT wojny $wiatowej zastal go w parafii w Itzy. Tam 10 czerwca 1940 r. zostat aresz-
towany wraz z ks. Jaroszkiem. Ich uwigzienie byto efektem szerszej fali zatrzyman
po rozpracowaniu przez Gestapo jednej z organizacji podziemnych. Poczatkowo
przetrzymywany byt Starachowicach-Wierzbniku, potem przewieziono go do Sach-
senhausen. W grudniu 1940 r. osadzony zostat w KL Dachau, gdzie otrzymat numer
obozowy 22464. W obozie mimo wycienczenia pracg zawsze byt pogodny, uczynny
i lubiany przez kolegow kaptanow. Gigboko pobozny, z catym spokojem przyjmo-
wal wszystkie upokorzenia i krzywdy obozowe®®. W koncu lipca 1942 r., wazac
tylko 38 kg, z oznakami choroby ptuc zostat odestany do szpitala obozowego. Zmart
najprawdopodobniej na chorobe ptuc 26 wrzes$nia 1942 1.9

Ofiara zycia kolejnego kaptana, ks. Adama Krakowiaka, pokazuje, jak niewiele
trzeba byto, aby w czasie wojny zosta¢ skazanym na pobyt w obozie koncentracyj-
nym, co czgsto konczylo si¢ $miercig’’. Po $wieceniach ks. Krakowiak pracowat

% F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 146-147; W. Jacewicz, J. Wo$, Mar-
tyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 324.

7 Ks. Walenty Korczak urodzit si¢ 17 stycznia 1906 r. w Stromcu. Poczatkowa edukacje
pobierat w miejscowej szkole powszechnej, nastgpnie uczyt si¢ w Gimnazjum im. Jana
Kochanowskiego w Radomiu, a takze w Meskim Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w San-
domierzu. Po uzyskaniu $wiadectwa dojrzatosci w 1926 r. wstapit do Wyzszego Semina-
rium Duchownego w Sandomierzu. Swiccenia kaplanskie przyjat 14 grudnia 1930 r. z rak
bp. Wtodzimierza Jasinskiego. Poczatkowo pracowat jako wikariusz w Szydtowcu, a na-
stepnie jako prefekt w Szkole Powszechnej w Drzewicy i miejscowy wikariusz. Ze wzgle-
du na stan zdrowia zamieszkat na plebanii parafii [1za, gdzie z czasem podjat obowiazki
drugiego wikariusza. Jedenastego czerwca 1940 r. zostal aresztowany przez Niemcow
i wywieziony do Starachowic-Wierzbnika. Po miesigcznym uwigzieniu przetransportowa-
no go do obozu koncentracyjnego w Sachsenhausen, a w 1941 r. do Dachau. Tam zmart
26 wrzesnia 1942 r. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt.,
s. 113-114; W. Jacewicz, J. WoS, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz.
cyt., s. 326-327.

% F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 30-31.

% B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ..., t. 2, dz. cyt., s. 114.

70 Ks. Adam Krakowiak pochodzit z Rzeczycy w guberni minskiej. Urodzit sie¢ 30 czerwca
1915 r. Po $mierci ojca, ktory pracowat jako nauczyciel w guberni charkowskiej, przyje-



114 TERESA MIERZWA

jako wikariusz w parafii Biatobrzegi Opoczynskie. Uczac dzieci religii, katechizm
trzymatl otwarty na rozdziale: Walka Machabeuszow o wolnos¢ ojczyzny. Nie uszio
to uwadze szkolnej komisji wizytacyjnej, ktora przebywata w tym dniu w szkole.
Ks. Krakowiak musial si¢ ukrywac, gdyz nastepnego dnia przyjechata po niego zan-
darmeria niemiecka. Przebywal w parafiach: Gowarczéw, Chlewiska, Rzeczniow,
Janowiec. W Janowcu zostal aresztowany i nastgpnie przewieziony do Zwolenia,
a potem do Radomia. Finalnie osadzono go w KL Auschwitz. Niestety pobyt w tym
straszliwym miejscu zagtady zalamat psychicznie ks. Krakowiaka. Zmart na tyfus
27 sierpnia 1942 r.”

Tragiczny los nie ominat takze ks. Czestawa Krzyszkowskiego’, ktory w czasie
okupacji pracowatl jako duszpasterz Polonii francuskiej. Wydatl wiele publikacji po-
mocnych w duszpasterstwie emigracyjnym. Jako kaptan byt bezposredni w kontak-
tach, lubiany i szanowany zaréwno przez kaptanow, jak i polska emigracje. W 1943 r.
zostal aresztowany przez wladze niemieckie i osadzony w wigzieniu Montrambau

chat w 1922 r. do Polski i zamieszkat ze swojg matka w Zawichoscie. Tam tez uczyt si¢
w szkole powszechnej. Do gimnazjum uczegszczatl w Sandomierzu. Dwudziestego czerw-
ca 1933 r. uzyskat §wiadectwo dojrzatosci. W latach 1933—1938 byt alumnem sandomier-
skiego Wyzszego Seminarium Duchownego. Swiecenia kaptanskie przyjat 11 czerwca
1938 r. z rak bp. Lorka. Po §wigceniach pracowat jako wikariusz w Biatobrzegach Opo-
czynskich, Gowarczowie, Chlewiskach, Rzeczniowie i Janowcu. Zostal aresztowany
w czerweu 1942 r. i osadzony w wigzieniu w Zwoleniu i Radomiu. Wywieziony do obozu
koncentracyjnego w Auschwitz zmart 27 sierpnia 1942 r. B. Stanaszek, R. Nowakowski,
Stownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 147; W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskie-
go duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 328-329.

"' F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 27-29; W. Jacewicz, J. Wo$, Marty-
rologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 328-329.

2 Ks. Czestaw Krzyszkowski urodzit sie 2 maja 1898 r. w Skalbmierzu. Dziecinstwo spedzit
w Pinczowie. Poczatkowo pobieral nauke w domu rodzinnym, a nastepnie w progimna-
zjum w Pinczowie. W 1915 r. wstgpit do Wyzszego Seminarium Duchownego w San-
domierzu. Ukonczyt je w 1920 r., przyjmujac 5 wrzesnia §wiecenia kaptanskie z rak bp.
Ryksa. Po $wigceniach pracowal jako wikariusz w Staszowie. W 1922 r. uczgszczat na
wyktady na Wydziale Prawa Uniwersytetu Jagiellonskiego. Wkrotce jednak przeniost si¢
na Uniwersytet Poznanski, gdzie studiowal prawo i ekonomi¢. Sprawowat takze funkcje
prefekta, nauczyciela i dyrektora na kursach maturalnych. Byt wikariuszem parafii $w.
Jana w Poznaniu i bibliotekarzem w Instytucie Socjologii UP. Odwotany do diecezji petnit
funkcje prefekta gimnazjum i szkét powszechnych w Kozienicach. W 1929 r. wyjechat
na studia na Katolickim Uniwersytecie w Lille we Francji. W 1930 r. udat si¢ do Austrii,
gdzie w Grazu studiowat przez rok medycyne. Od 1931 r. pracowat we Francji w Polskiej
Misji Katolickiej, otaczajac duszpasterskg opieka polskg emigracje w potnocnej Fran-
cji oraz w okolicach Lyonu. W czasie II wojny pozostat we Francji. Aresztowany przez
Niemcow w 1939 r. zostal wywieziony do obozu Neuengamme w Hamburgu. Najpraw-
dopodobniej zgingt 3 maja 1945 r. na morzu wraz z innymi wi¢zniami. B. Stanaszek,
R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 163—164; W. Jacewicz, J. Wos,
Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 329-330.
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pod Hamburgiem. W maju 1944 r. trafit do obozu koncentracyjnego Neuengamme,
otrzymujac numer 30720. Zgingt wraz z innymi wi¢zniami prawdopodobnie 3 maja
1945 r. w wyniku nalotu lotniczego na morzu™.

Ofiarg niemieckiego nazistowskiego terroru byl takze inny kaptan diecezji
sandomierskiej, ks. Henryk Szostak’. Wojna zastala go w parafii Chlewiska. Do
jego uwiezienia doszto w wyniku splotu nieszczesliwych okolicznosci. W grudniu
1939 r. miejscowy organista Franciszek Koziotek kupit sobie radio, ktére w tajem-
nicy ukryl w kosciele. Po odkryciu tego faktu Gestapo aresztowato 7 sierpnia 1940
r. proboszcza, ks. Romana Scistowskiego, i organiste Franciszka Koziotka. Ksigdza
wikariusza Henryka Szostaka aresztowano dzien pdzniej w Garbatce podczas od-
wiedzin u swoich rodzicow. Zatrzymanych przestuchiwano, czgsto stosujac wobec
nich przemoc fizyczng. Proboszcza zwolniono po 17 dniach, ks. Szostaka za$ i or-
ganiste wypuszczono na poczatku pazdziernika 1940 r. Ponownie aresztowani 27 li-
stopada obaj zostali wystani do Auschwitz. Organista tam pozostat, a ks. Szostaka
przewieziono do obozu Dachau i 13 marca stracono’.

Smieré w obozie koncentracyjnym stala si¢ rowniez udziatem ks. Antoniego
Misiorskiego™, ktory w okresie przedwojennym dat sie poznaé jako dobry duszpa-
sterz 1 organizator. Odrestaurowat np. kosciét w Sulejowie po pozarze w 1923 r.,

3 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s 158-160; W. Jacewicz, J. Wo$, Mar-
tyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 330.

" Ks. Henryk Szostak pochodzit z Radomia. Urodzit si¢ 13 lutego 1909 r. Poczgtkowe nauki
pobierat prywatnie w domu. Nast¢pnie uczeszczat do Panstwowego Gimnazjum im. Jana
Kochanowskiego w Radomiu, Koedukacyjnego Gimnazjum w Kozienicach oraz Meskie-
go Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu. W 1931 r. wstapit do Wyzszego Se-
minarium Duchownego w Sandomierzu. Ukonczyt je, przyjmujac $wigcenia kaptanskie
28 czerwca 1936 r. z rak bp. Lorka. Jako wikariusz pracowat we Wigzownicy, w Lipsku
oraz Chlewiskach. Osmego sierpnia 1940 r. zostat aresztowany przez Gestapo. Zwolniony
w pazdzierniku tegoz roku ponownie zostal aresztowany 27 listopada 1940 r. W grudniu
1940 r. przewieziono go do obozu koncentracyjnego Dachau. Zmart 13 marca 1942 r.
B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 130;
W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 336.

5 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 254-255.

76 Ks. Antoni Misiorski urodzit si¢ 13 stycznia 1891 r. w Cmielowie. Podstawowa eduka-
cj¢ odebrat w miejscowej szkole powszechnej. Nastepnie uczgszczat do progimnazjum
w Sandomierzu i Gimnazjum Mgskiego w Kielcach. W latach 1907—-1913 byt alumnem
Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Zostat wyswiecony na ksigdza 29
czerwca 1913 r. przez bp. Ryksa. Funkcje wikariusza pelnit w parafii Bialaczéw oraz
Skaryszew. Jako administrator pracowat w Niekrasowie i Goryniu. W 1923 r. zostat pro-
boszczem w Sulejowie. Aresztowany przez Gestapo wraz z grupa 70 0sob poczatkowo byt
przetrzymywany w Piotrkowie. Wkrotce zostat przewieziony do Auschwitz, a potem do
Dachau. Zmart 9 lipca 1942 r. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficz-
ny...,t. 3,dz. cyt., s. 64; W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa...,
z. 4, dz. cyt., s. 332.
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a takze po dziataniach wojennych w 1939 r. W czasie okupacji 11 lutego 1941 r.
najprawdopodobniej na wskutek donosu Gestapo aresztowat okoto 70 oséb, w tym
proboszcza Misiorskiego. Wszystkich wywieziono do Piotrkowa i tam poddano
przestuchaniom polaczonym z torturami. Pigtego kwietnia 1941 r. ks. Misiorski zo-
stal wywieziony do obozu Auschwitz. Wkroétce jednak przetransportowano go do
Dachau, gdzie otrzymat numer 25294. Byt juz wtedy mocno schorowany i wycien-
czony. Jako niezdolny do pracy zostat przeniesiony do bloku inwalidoéw, gdzie zmart
9 lipca 1942 1.”7

Kolejnym kaptanem diecezji sandomierskiej, ktory zostat zamgczony w obo-
zie koncentracyjnym, byt ks. Antoni Tworek’™. Wojna zastata go w Sandomierzu,
gdzie pehit funkcje rektora kosciota pw. $w. Jakuba, a od 1940 r. wiceoficjata Sadu
Biskupiego. Bardzo przezywat utrate niepodlegtosci przez Polske i nie kryt swoich
patriotycznych pogladéw. Najprawdopodobnigej stato si¢ to przyczyng jego areszto-
wania 12 marca 1942 r. Przetrzymywany w wigzieniu na zamku w Sandomierzu byt
wielokrotnie bity i torturowany. Nastepnie zostat przewieziony do obozu Auschwitz,
gdzie razem z ks. Rewera pracowat w komandzie Strassenbau przy budowie bara-
kow. Byli tam czgsto bici i maltretowani. Pdzniej przydzielono mu nieco 1zejsza pra-
ce¢”, a w czerwcu 1942 r. przetransportowano go do Dachau, gdzie otrzymal numer
obozowy 30275. Wedlug relacji swiadkow nawet w tych ciezkich okoliczno$ciach
umial zachowaé¢ swa godno$¢ kaptanska, pozostajac zyczliwym i pomocnym dla
wspotwiezniow®.,

Ostatnim z omawianych kaptanow diecezji sandomierskiej, ktérzy zginegli
w obozach koncentracyjnych, byt ks. Wincenty Wojtaskiewicz®!. Odznaczat si¢ on

" F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 258-260; W. Jacewicz, J. Wo$, Mar-
tyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 332.

8 Ks. Antoni Tworek pochodzit z Loniowa. Urodzit si¢ 6 stycznia 1897 r. Ksztalcit si¢
w miejscowe] szkole powszechnej, a potem w Progimnazjum Meskim w Sandomierzu.
W latach 1914-1920 byt alumnem sandomierskiego seminarium. Swiecenia kaplanskie
otrzymat 30 maja z rgk bp. Ryksa. Jako wikariusz pracowat w Cmielowie. Nastepnie
w latach 1922-1926 studiowat prawo na KUL. W 1926 r. uzyskat tam tytut doktora prawa
kanonicznego. Po studiach przebywat we Francji, gdzie dziatat wsrdd polskich robotni-
kéw. Nastepnie pracowat w Sadzie Biskupim w Sandomierzu, a od 26 sierpnia 1931 r.
byt rektorem kosciota $§w. Jakuba. Udzielat si¢ rowniez m.in. jako spowiednik alumnow,
opiekun Stowarzyszenia Robotnikéw Chrzescijanskich w Sandomierzu oraz asystent ko-
Scielny Katolickiego Stowarzyszenia Mezoéw i Kobiet Diecezji Sandomierskiej. Aresz-
towano go 16 marca 1942 r. Poczatkowo byt wigziony w Sandomierzu, nastepnie w KL
Auschwitz, skad przetransportowano go do KL Dachau. Zmart 23 grudnia 1942 r. B. Sta-
naszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 181-182.

" F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 258-260.

80 W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowierstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 337.

81 Ks. Wincenty Wojtaskiewicz urodzit sie 8 kwietnia 1890 r. w Pacanowie. Poczatkowsg
edukacje pobierat w Szkole Elementarnej w Pacanowie. Nastepnie uczyt sie¢ w VII Mg-
skim Gimnazjum w Warszawie. W 1915 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchow-
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duzymi zdolnos$ciami organizacyjnymi. Stworzyt od podstaw parafie¢ w Garbatce.
Rozbudowat istniejacy drewniany ko$ciot oraz wybudowal nowg murowana ple-
bani¢. Rozwijat takze dziatalnos$¢ charytatywna, ktora nabrata rozmachu zwlaszcza
po wybuchu wojny. Dwunastego lipca 1942 r. Gestapo przeprowadzito aresztowa-
nie okoto 1 tys. mieszkancow Garbatki. Posrod nich byt takze ks. Wojtaskiewicz.
Wszystkie jego rzeczy skonfiskowano, a biblioteke spalono. Osadzony w miejsco-
wej szkole byl wielokrotnie przestuchiwany i bity. Namawiano go do podpisania
zobowiazania do ztamania tajemnicy spowiedzi, jak tez do utworzenia Ko$ciota na-
rodowego. Ks. Wojtaskiewicz odrzucit owe propozycje, nawet za cen¢ zwolnienia.
Wolat pozostaé¢ ze swoimi wiernymi takze w chwilach niedoli. Pierwszego wrzesnia
1942 1. przewieziono go wraz z innymi osadzonymi do KL Auschwitz. Ks. Woj-
taskiewicza przydzielono do cigzkiej pracy polegajacej na roztadunku materiatow
budowalnych. Skape pozywienie i mordercza praca szybko wyczerpaty jego zdro-
wie. Zmarl z wycienczenia w szpitalu obozowym 9 pazdziernika 1942 r. Pozostat
w pamig¢ci swoich parafian jako dobry pasterz, ktory pozostat ze swoimi wiernymi
do konca®.

Postawa kaptanow diecezji sandomierskich w niemieckich obozach koncentra-
cyjnych, ktore dehumanizowaty, degradowaty i ponizaly czlowicka, potwierdza, ze
zachowali oni ludzka godnos$¢ i chrzescijanski etos. Zapominajac o wilasnej nedzy,
stuzyli innym. Mieli §wiadomo$¢, ze na ich przyklad czekajg wspotwigzniowie,
a nawet ich brutalni przesladowcy. Wiedzieli, ze §wiadectwo wiary to ich powotanie
niezaleznie od warunkow i miejsca przebywania. I tak tez si¢ stato. Jednakze ich
ofiara nie poszta na marne. Krew mgczennikow stata si¢ nasieniem nowych chrze-
$cijan, stanowila tez dowdd wiernosci Bogu i ojczyzZnie.

Duchowni jako ofiary terroru okupanta

Ofiara z zycia kaptanéw diecezji sandomierskiej obejmowala réwniez konse-
kwencje roznych zdarzen w czasie okupacji lub w koncowym okresie dziatan
wojennych. Byly to r6znego rodzaju rewizje, wigzienia, przestuchania, egzeku-
cje, ludobojstwa czy tez cierpienia zwigzane z przechodzacym frontem. Do$wiad-
czajac wielu okrucienstw wojny i sktadajac na ottarzu ojczyzny swoje zycie, ka-
ptani ci potwierdzili umitlowanie ojczyzny oraz wykazali odpowiedzialno$¢ za

nego w Sandomierzu. Swiccenia kaptanskie otrzymat w 30 maja 1920 r. z rak bp. Ryksa.
Jako wikariusz pracowal w parafii Klwow, Biataczéw, Bodzentyn, Solec nad Wista, Zwo-
len oraz Grodek z rezydencja w Garbatce. Od 25 lutego 1932 r. byt proboszczem w parafii
Garbatka. Dwunastego lipca 1942 r. zostat aresztowany wraz z parafianami przez Gestapo.
Najpierw wigziono go i przestuchiwano w budynku szkolnym w Garbatce, nast¢pnie prze-
wieziono do Kielc. Stamtad 1 wrzesnia 1942 r. przetransportowano go do obozu koncen-
tracyjnego Auschwitz. Zmart 9 pazdziernika 1942 r. w szpitalu obozowym. B. Stanaszek,
R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 228.
82 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 68-71.
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powierzong sobie wspdlnote wiernych, pozostajgc z nimi zwlaszcza w trudnych
chwilach niewoli®.

Jednym z przyktadow takiej postawy jest chocby osoba ks. Jozefa Kownackie-
go®, dla ktérego mitos¢ do Boga i ojczyzny byly warto§ciami nadrzednymi, tak ze
nie zawahal si¢ poswieci¢ dla nich swego zycia. Jeszcze w czasie zaborow jako wi-
kariusz prowadzit ozywiong dziatalno$¢ spoteczno-narodowa. Nastepnie w okresie
miedzywojennym jako proboszcz stuzyt swoim wiernym, zachowujac silne przywig-
zanie do wartoSci patriotycznych. W 1939 r. w obliczu zagrozenia wybuchem wojny
prosit o zgode na podjecie stuzby kapelana w wojsku®. Z kolei w czasie okupaciji
niemieckiej odznaczat si¢ odwaga i1 nieustgpliwosciag w swoich dziataniach. Wygla-
szal w kosciele patriotyczne kazania, angazowat si¢ w dziatalnos$¢ spotdzielczg. Ze
wzgledu na swoja postawe byt trzykrotnie aresztowany. Pierwszy raz 17 wrzesnia
1940 r., po raz drugi 11 pazdziernika tego samego roku, trzeci raz 3 pazdziernika
1942 r. Bezposrednia przyczyng drugiego aresztowania byt list, jaki ks. Kownacki
wystat do burmistrza Gory Putawskiej, Johana Luzjuscha (Niemca), a konkretnie

8 Autorka nie podjeta decyzji, czy do tego grona nalezy zaliczy¢ ks. Rajmunda Mateuszczy-
ka, ktorego okolicznosci $mierci nie sa do konca wyjasnione. Z catg pewnoscia przyczyni-
Yo si¢ do niej zarazenie tyfusem plamistym. Zgon duchownego nastapit jednak bezposred-
nio po egzekucji 31 jego parafian, co miato by¢ dla niego silnym wstrzgsem psychicznym
i przyczynic¢ si¢ do $mierci. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 3,
dz. cyt., s. 42; W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz.
cyt., s. 331.

8 Ks. Jozef Kownacki pochodzit ze wsi Rozki w parafii Kowala. Urodzit si¢ 10 marca
1874 r. Najpierw uczyt si¢ w domu rodzinnym, a nast¢pnie w latach 1884—-1891 w Gim-
nazjum Meskim w Radomiu. W latach 1891-1895 byt alumnem seminarium duchownego
w Warszawie oraz w Sandomierzu (1895-1897). Swigcenia kaplanskie przyjat z rak bp.
Sotkiewicza 28 listopada 1897 r. Jako wikariusz pracowat w parafii Zwolen, Radoszyce
i Odrowaz. Tam bez zgody witadz carskich zbierat sktadki i remontowat dom parafialny.
W 1902 r. zostat przeniesiony na wikariat do Potanca, nastgpnie pracowat w katedrze san-
domierskiej. W 1903 r. byt przez kilka miesiecy rektorem kosciota na Swigtym Krzyzu,
w grudniu za$ tegoz roku mianowano go wikariuszem w Smardzewicach. Tam w latach
1905-1906 rozwinat ozywiong dziatalnos¢ spoteczno-narodowa. Zorganizowat np. szko-
fe na plebanii dla 30 dzieci, popieral manifestacje i wiece narodowe, glosit kazania pa-
triotyczne oraz domagat si¢ wprowadzenia jezyka polskiego we wszystkich instytucjach.
W 1906 r. przeniesiono go na wikariat w Zemborzycach. Na wskutek represji wtadz car-
skich w latach 1907-1915 nie zajmowal zadnego stanowiska. Jako administrator parafii
pracowat w Chotczy oraz Odrzywole. W 1921 r. zostat proboszczem w parafii Dgbrowa,
a nastgpniec w Odechowie, a od 1931 r. w Gorze Pulawskiej. W czasie okupacji zostat
aresztowany w 1942 r. i wraz z grupa swoich parafian osadzony w wigzieniu w Radomiu.
W Gorze Putawskiej 29 pazdziernika 1942 r. zostat na oczach mieszkancow powieszony
wraz z 20 mezczyznami. Zob. F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 89—
110; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 138-139;
W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 328.

8 B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 139.
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ostatnie jego stowa w tym liscie: ,,prosze mnie nie straszy¢ wigzieniem, bo ksigdz
katolicki wiezienia si¢ nie boi”*. Wtragcono go do wiezienia w Radomiu: najpierw
do ciemnicy, gdzie karmiono go tylko chlebem i woda, nastepnie przeniesiono go do
ogoblnej sali, by po miesigcu zwolni¢. Ks. Kownacki pozostal wierny swemu powo-
taniu i wyznawanym wartosciom®’. Bezposrednig przyczyng trzeciego aresztowania
3 pazdziernika 1942 r. byt odwet za zlikwidowanie przez polskie podziemie konfiden-
tow Gestapo. Wraz z grupa 30 swoich parafian ks. Kownacki zostal wywieziony do
wigzienia w Radomiu, gdzie go przestuchiwano. Nastepnie 29 pazdziernika 1942 r.
Gestapo przywiozto go wraz z 20 me¢zczyznami do Gory Putawskiej. Tam w poblizu
kosciota wybudowano szubienicg, na ktorej stracono ks. Kownackiego i1 pozostatych
aresztowanych. Wedlug swiadkéw duchowny do konca zachowal wierno$¢ Bogu
i mito$¢ do ojczyzny®. Pochowano w zbiorowym grobie. Zacierajac $lady zbrodni
wojennych, w 1944 r. Niemcy spalili ciata pomordowanych przez siebie ofiar®.

Ks. Wiadystaw Bobinski” po otrzymaniu §wigcen 24 sierpnia 1907 r. pracowat
z oddaniem w roznych parafiach jako wikariusz, nastgpnie administrator parafii oraz
proboszcz. Byt kaptanem stynacym z gorliwosci, cichos$ci oraz zyczliwosci wobec
duchowienstwa i wiernych. Ponadto odznaczat si¢ duzym zamitowaniem do jezy-
kéw starozytnych, a zwlaszcza do jezyka hebrajskiego. W czasie Il wojny pracowat
jako proboszcz w Potworowie. Tam tez 30 marca 1940 r. zmarl w wyniku najscia
Gestapo na plebani¢. Wieczorem tego dnia Niemcy przyjechali do Potworowa i udali
si¢ do ks. Bobinskiego. W kancelarii na plebanii przeprowadzono z nim rozmowg,
ktora trwata okoto 15 minut. Tres$¢ tej rozmowy nie jest znana. Niestety zaraz potem
w obecnosci gestapowcow ks. Bobinski stracit przytomnos¢ i padt na podtoge. Pro-
by ratowania go nie przyniosty rezultatu. Doktadne przyczyny jego $mierci do tej
pory nie zostaty wyjasnione’!.

8 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 100.
8 T. Mizak, Zapisani na kartach historii — ks. Jozef Benedykt Kownacki, ,,Kurier Gminy
Putawy” 37 (2008), s. 38.

8 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 109-110.

° B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 139.

0 Ks. Wiadystaw Bobinski urodzit si¢ 15 listopada 1882 r. Pochodzit ze wsi Borowiec w pa-
rafii Gowarczow. Poczatkowsg edukacje odbieral w Szkole Elementarnej w Gowarczowie.
Nastepnie uczyl si¢ w gimnazjum w Radomiu. Maturg zdat 26 wrzesnia 1901 r. Do Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Sandomierzu wstapit 15 pazdziernika 1901 r. Swigce-
nia kaptanskie przyjat 24 sierpnia 1907 r. z rak bp. Zwierowicza. Jako wikariusz pracowat
w parafii w Ciepielowie, Zarnowie, Wachocku, Zemborzynie i Glowaczowie. W 1913 r.
zostat administratorem parafii Smardzewice. Jako proboszcz postugiwat w Miszewie oraz
Potworowie. Tam zmart 31 marca 1940 r., porazony paralizem na wie$¢ o naj$ciu gesta-
powcow na plebanie. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt.,
s. 98-99; F. Jop, Ksigeza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 143—145; B. Stanaszek,
Duchowienstwo diecezji..., dz. cyt., s. 58, 170-171; W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium
polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 323.

ol F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 41 (1948), art. cyt., s. 143-145.
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Kaptanem, ktory zginat na skutek dziatan wojennych, byt rowniez ks. Wincenty
Krupa®?. Jego kaptanska postuga przypadta na okres miedzywojenny oraz okupa-
cj¢ hitlerowska. Szdstego sierpnia 1937 r. mianowano go proboszczem w Pidrko-
wie. Tam wraz z mieszkancami parafii podjat si¢ budowy kosciota parafialnego. Juz
w czasie wojny zakupit w 1941 r. dzialk¢ z przeznaczeniem pod nowsg $wigtynig.
Koéciot miat otrzymaé wezwanie $§w. Marii Magdaleny. Koncepcje budowli spo-
rzadzit architekt Stanistaw Galgzowski i Robert Kowalczyk. Niestety projekt ten
nie otrzymat zatwierdzenia Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu. Wtadze koscielne
wzigly pod uwage niesprzyjajace okolicznosci do podejmowania nowych inwe-
stycji (czas okupacji) i zalecily, aby wznie$¢ prostsza konstrukcje drewniang. Ks.
Wincenty Krupa rozpoczat wigc budowe drewnianego kosciota o wymiarach nawy
10,7 m x 15 m, z prostokatnym prezbiterium o wymiarach 5 m x 6 m*. Niestety
w 1944 r. zostal ranny w czasie nalotu. Zmart 12 sierpnia tegoz roku po amputacji
nogi’*. Dziatania wojenne doprowadzity takze do zniszczenia $wiatyni, ktérg budo-
wat w tak niesprzyjajacym czasie®.

Ks. Piotr Walczak® byt cztowiekiem o bardzo ciekawej historii zycia. Przed
seminarium pracowal na kolei w srodkowoazjatyckiej cze$ci 6wczesnej Rosji. Zwie-

2 Ks. Wincenty Krupa urodzit si¢ 11 pazdziernika 1902 r. w Rokitnie koto Szczekocin.

Do szkoty podstawowej uczgszczat w Rokitnie, a nastgpnie uczyt si¢ prywatnie w Czg-
stochowie. Dalszg edukacj¢ pobieral w Gimnazjum im. T. Koséciuszki w Szczekocinach
oraz w Gimnazjum im. R. Traugutta w Cze¢stochowie. W latach 19221928 byt alumnem

Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swigcenia kaptanskie przyjat 27

maja 1928 r. z rak bp. Kubickiego. Postugiwat jako wikariusz w Biataczowie, Solcu nad

Wista, Skérkowicach oraz Iwaniskach. W 1937 r. zostal mianowany proboszczem w Pior-

kowie. W czasie wojny wiernie trwal przy swoich wiernych, znoszac wszelkie trudno$ci

zwigzane z okupacjg hitlerowska. Zmart 12 sierpnia 1944 r. w wyniku ran odniesionych

w czasie nalotu niemieckiego. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny...,t. 2,

dz. cyt., s. 156; W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz.

cyt., s. 329.

R. Mirowski, Piorkow. Kosciol parafialny. Faza II: Kosciol drewniany, dawnekieleckie.

pl/35-piorkow-kosciol-parafialny [dostep: 25 X1 2019 r.].

%% B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 156.

% R. Mirowski, Piérkéw. Kosciét parafialny..., art. cyt.

% Ks. Piotr Walczak pochodzit z diecezji tuckiej. Urodzit si¢ 19 kwietnia 1889 r. w Felikso-
wie w parafii Nie§wicz. Poczatkowo uczyt si¢ prywatnie w domu. Potem pracowat jako
urzednik w majatku w Rownem i podtuzanskim majgtku rzadowym. Od 1898 r. zwigzat
si¢ z kolejnictwem. Najpierw pracowat na prywatnej kolei zelaznej w Hucie Stepanskiej,
a pozniej jako zonierz w 2. Zakaspijskim Batalionie Kolejowym. Po odej$ciu z wojska
byt telegrafista, pomocnikiem naczelnika i naczelnika stacji w réznych miejscach $rod-
kowoazjatyckiej kolei zelaznej. Od 1908 r. mieszkat w Warszawie, uczac si¢ w zakresie
szkoty $redniej. W 1909 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomie-
rzu. Swiecenia kaplanskie przyjat 2 lutego 1915 r. z rak bp. Ryksa. Jako wikariusz pra-
cowal w Battowie, Janowcu nad Wista oraz w Zarnowie. Nastgpnie w latach 1919-1920
byt administratorem na Swigtym Krzyzu. Funkcje proboszcza pehit w parafii Czermno,
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dzit pétnocne pogranicze Indii. Pasjonowat si¢ zielarstwem. Po ukonczeniu semina-
rium w Sandomierzu gorliwie pracowat jako wikariusz, a nastgpnie jako proboszcz.
Stan zdrowia nie pozwolil mu jednak na dalszg postugg. Jako rezydent od 1934 r.
przebywal w majatku po rodzicach w Feliksowie. Tam doswiadczyt przesladowan
ze strony nacjonalistow ukrainskich. W obawie o swoje zycie schronit si¢ w Lucku.
Kiedy powrocit po kilku dniach do swojego domu, zostat zatrzymany przez Ukra-
incow”’. Przez pewien czas przetrzymywano go w charakterze lekarza, gdyz wraz
z aptekarzem o nazwisku Kowalski zgodzit si¢ leczy¢ swoich przesladowcow. W po-
towie wrzeénia zostat zabity we wsi Czarnkow, a jego ciato wrzucono do studni®®.

Ostatnim ze wspomnianych w tej pracy duchownych jest ks. Wincenty Wréobel®,
ktorego powotanie mozna nazwaé spoznionym. Swiecenia kaptanskie otrzymat dopie-
ro w wieku 34 lat, niemniej energicznie wiaczyt w prace duszpasterska. Bedac pro-
boszczem w parafii Klwow (1925-1934), odbudowat ko$ciot zburzony w czasie [ woj-
ny $wiatowej. Ponadto dokonat tez generalnego remontu plebanii i jej otoczenia!®. Po
przej$ciu do parafii Borkowice ks. Wrobel dzielit wraz mieszkancami swojej parafii
trudny czas okupacji, jak rowniez przejscie frontu w 1945 r. Szesnastego stycznia
1945 1. zostat ranny podczas nalotu lotniczego. Zmart 9 lutego 1945 r.!%

Zakonczenie

Diecezja sandomierska w swojej ponad 200-letniej historii wydata wielu wybitnych
kaptanow. Byli wérdd nich znani duszpasterze, uczeni, dziatacze spoleczni i chary-
tatywni. Przyczynili si¢ oni do rozwoju wiary i §wiadomosci religijnej mieszkancoéw

Bukowno, Sobotka, Bogoria oraz Rakow. W 1934 r. ze wzgledu na stan zdrowia na wlasna
prosbe zostat zwolniony z obowiazkow proboszczowskich. Po krotkim pobycie w sanato-
rium wyjechat w rodzinne strony, zamieszkal w osadzie Feliksow, zarzadzajac majatkiem
odziedziczonym po rodzicach. Zginagt zamordowany przez Ukraincow w potowie wrze-
$nia 1943 r. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt.,
s. 190-191; W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz.
cyt., s. 338.

7 F. Jop, Ksieza diecezji..., KDS 42 (1949), art. cyt., s. 195.

% B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 191.

% Ks. Wincenty Wrobel pochodzit z Ttzy. Urodzit si¢ 12 pazdziernika 1878 r. Poczatkowo
uczeszcezat do Szkoty Elementarnej w Iizy, a nastgpnie do Seminarium Nauczycielskie-
go w Solcu nad Wista. Byl nauczycielem szkét elementarnych w Janowcu i Zarzeczu.
W 1907 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swigcenia
kaptanskie przyjat 10 marca 1912 r. z ragk bp. Ryksa. Jako wikariusz pracowat w parafii
Klwow. Funkcje proboszcza petnit w parafii Backowice, KIwow oraz Borkowice. Zmart
9 lutego 1945 r. w Borkowicach. Zostat pochowany na cmentarzu w Itzy. B. Stanaszek,
R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny ..., t. 4, dz. cyt., s. 246; B. Stanaszek, Du-
chowienstwo diecezji..., dz. cyt., s. 122, 155, 379, 421, 426, 461.

10}, Grzegorczyk, Historia parafii Kiwéw do 1945 roku, klwow.pl/asp/pliki/aktualnosci/
11.pdf [dostep: 25 X1 2019 r.].

01V, Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa..., z. 4, dz. cyt., s. 339.
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diecezji. Jednakze charakterystycznym rysem duchowienstwa sandomierskiego byt
duch patriotyzmu i wpisane w to mgczenstwo. Dotyczylto to zardwno czasu powstan
narodowych!'®, walki o niepodlegtos¢, jak i okresu II wojny $wiatowej. Zwlaszcza
lata 1939-1945 byty dla duchowienstwa diecezji sandomierskiej czasem przeslado-
wan 1 mgczenskiej $mierci.

W okresie okupacji hitlerowskiej ok. 75 ksiezy zostalo poddanych ré6znym re-
presjom i przesladowaniom, ktére w wielu przypadkach zakonczyly si¢ Smiercia.
W niniejszej pracy zgodnie z zatozonym celem autorka przedstawita okolicznosci
$mierci 26 kaptanow diecezji sandomierskiej. Sposrod nich czterech zgineto na sku-
tek dziatan wojennych: w wyniku nalotow, przechodzacego frontu czy tez uczest-
nictwa w ruchu oporu. Najwigksza liczba (17 ksigzy) poniosta Smieré w obozach
koncentracyjnych. Wiara i postawa siedmiu z nich sprawita, ze zostali w 1999 r.
wilaczeni w poczet blogostawionych megczennikow 11 wojny $wiatowej. Rowniez po-
zostali kaptani zamgczeni w obozach koncentracyjnych zastluguja na upamigtnienie
ze wzgledu na swoj heroizm i chrzeécijanskie $wiadectwo. Ostatnia grupa omawia-
nych kaplanéw to ofiary terroru okupacyjnego. Sposrod nich trzech zgineto z rak
niemieckich oprawcow, dwdch zmarto w wyniku odniesionych ran, jeden za$ zostat
zabity w swym rodzinnym majatku na Wotyniu z rgk ukrainskich nacjonalistow.
Zestawienie tych wszystkich postaci w calos¢ ukazuje obraz eksterminacji ducho-
wienstwa diecezji sandomierskiej zarowno co do liczby umgczonych kaptanow, jak
tez 1 okolicznosci ich $mierci.

Warto by jeszcze opracowaé jeszcze inne kwestie zwigzane z omawianym te-
matem. Na uwage zastuguje cho¢by szersze omoéwienie okolicznosci $§mierci dwoch
alumnow: Jana Guziaka z Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
i pochodzacego z terenu diecezji sandomierskiej alumna Tadeusza Dulnego, ktorzy
zgingli w obozach zagtady. Ponadto wielu z oméwionych tu ksiezy nie doczekato sig
obszerniejszych, poglebionych opracowan, chociaz ich postawa i $wiadectwo wiary
na to by zastugiwaty.
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Abstrakt

Eksterminacja duchowienstwa diecezji sandomierskiej
w czasie Il wojny Swiatowej

Druga wojna $wiatowa byta czasem niezwykle trudnym dla spoteczenstwa polskie-
go. Przyniosta bowiem ogrom zniszczen materialnych, jak rowniez liczne sytuacje
skutkujgce uszczerbkiem na zdrowiu oraz utratg zycia wielu osob. Ta eksterminacja
narodu polskiego podejmowana przez Niemcow i Sowietdw nie omingta rowniez du-
chowienstwa. Niniejszy artykul omawia wojenne straty wérod kaptanow nalezacych
do diecezji sandomierskiej. W wyniku agresji wroga $mier¢ poniosto 26 ksiezy tej
diecezji. Okolicznosci tych tragicznych sytuacji byty rdzne: bezposrednie dziatania
wojenne, skutki pobytu w obozach koncentracyjnych czy tez terror okupantow. Staty
si¢ one podstawa podziatlu artykutu na trzy czesci. Jako podstawe zrodtowa do opisa-
nia eksterminacji duchowienstwa diecezji sandomierskiej w czasie Il wojny Swiatowe;j
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wykorzystano dostepne opracowania naukowe. W ten sposob artykul w gtdéwnej mie-
rze ma charakter porzadkujacy dotychczasowy stan badan nad tym tematem.

Stowa kluczowe: 11 wojna $wiatowa, diecezja sandomierska, eksterminacja, btogo-
stawieni mgczennicy II wojny Swiatowej

Abstract

The Extermination of the Clergy of the Sandomierz Diocese
During World War 11

World War Il was an extremely difficult time for Polish society. This is because it
involved a great deal of material damage, as well as leading to a number of situations
of damaged health or loss of life for many people. This extermination of the Polish
nation undertaken by the Germans and the Soviets also affected the clergy. This
article describes its course in relation to priests belonging to the Sandomierz diocese.
As a result of warfare, 26 priests of this diocese were killed. The circumstances of
these tragic situations were different: direct warfare, the effects of concentration
camps, or the terror of the occupiers. This became the basis for dividing the article
into three parts. The sources used for describing the extermination of the clergy of
the Sandomierz diocese during World War II are the available academic studies. In
this way, the article is mainly ordering the current state of research on this topic.

Keywords: World War II, Sandomierz diocese, extermination, blessed martyrs of
World War 11

Studia Sandomierskie

KS. PIOTR BIERNACKI 29 (2022)

Ranizow

Wyzsze Seminarium Duchowne w Sandomierzu
w latach 1939-1945

Seminaria duchowne odgrywaja istotng role w dziatalnos$ci Kosciota katolickiego.
Prawo kanoniczne stanowi, ze kazda diecezja powinna posiada¢ swoja uczelni¢ teo-
logiczna. Ma ona charakter zamknietego zaktadu naukowo-wychowawczego. To
w seminarium ksztatcg si¢ przyszli kaptani, ktorzy na mocy otrzymanych swiecen
beda pasterzowac ludowi Bozemu, aby mogt on osiggnaé zbawienie. Wychowanie
alumnow, czyli kandydatow do kaptanstwa, polega na formacji duchowej, tj. przy-
sposobieniu do prowadzenia $wigtego zycia i do przodowania w cnotach i dobrych
uczynkach, przez kultywowanie poboznych praktyk zycia modlitewnego i sakra-
mentalnego. W seminarium trwa rownoczes$nie formacja intelektualna, ktora polega
na ksztatceniu klerykéw w naukach filozoficznych i teologicznych.

Wyzsze Seminarium Duchowne w Sandomierzu jest uczelnig o ponad 200-let-
niej historii. Powstato w 1820 r. w konsekwencji utworzenia diecezji sandomier-
skiej przez papieza Piusa VII bulla Ex imposita nobis z 30 czerwca 1818 r.! Jego
zatozycielem byl bp Adam Prosper Burzynski. Pierwsza siedziba uczelni miescita

' B. Stanaszek, Diecezja sandomierska 1818-2018. Tradycje historyczne, Sandomierz

2018, s. 20; T. Moskal, Zarys dziejow diecezji sandomierskiej (1818—2018), w: Rocznik
Jubileuszowy Diecezji Sandomierskiej, Sandomierz 2018, s. 10; R. Pomeranska, Z dzie-
dzictwem w przysztosé. 200 lat diecezji sandomierskiej, Sandomierz 2018, s. 19. Pierwsze
seminarium duchowne zlokalizowane w Sandomierzu zatozono w 1636 r. Jego fundato-
rem byt ks. Mikotaj Leopoldowicz, proboszcz miejscowej parafii §w. Piotra, ktdry na ten
cel przeznaczyt m.in. wlasng kamienicg. Grono profesorskie seminarium tworzyli jezuici
z pobliskiego kolegium, przetozonymi za$ byli kaptani diecezjalni. Po §mierci ks. Leopol-
dowicza szkota przeszta pod catkowity zarzad jezuitow. Placowka ta istniata do 1773 r.
Szacuje si¢, ze mogta przygotowac do postugi duszpasterskiej okoto 200 alumndéw. Po
1773 r. klerykoéw przeniesiono do Domu Ksiezy Emerytow przy ulicy Panny Maryi, a 10
lat pdZzniej do Kielc. L. Piechnik, Seminarium diecezjalne w Sandomierzu (1635-1773),
,»,Studia Theologica Varsaviensia” 8 (1970), s. 159-229; J. Kaczor, Seminarium duchowne
archidiak[onatu] sandomierskiego (1636—1773), ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 63
(1970), s. 249-253; T. Biatousz, Collegium Gostomianum. Dzieje szkoly jezuickiej w la-
tach 1602—1773, t. 1, Sandomierz 2002, s. 93—123.
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si¢ przy ulicy Mariackiej, w obecnym budynku Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu.
Gmach ten byt jednak za maty, aby zapewni¢ dobre warunki zycia i pracy. Okazja
do zmiany lokum nadarzyta si¢ w momencie, kiedy rzad rosyjski zlikwidowat klasz-
tor benedyktynek sandomierskich, zamierzajac przeznaczy¢ budynki poklasztorne
na urzedy powiatowe. Owczesny administrator diecezji sandomierskiej, ks. Stani-
staw Zdzitowiecki, oraz p6zniejszy ordynariusz, bp Stefan Aleksander Zwierowicz,
zwrocili si¢ do wladz z prosba o przekazanie owych zabudowan na potrzeby semi-
narium, w zamian za$ zaproponowali oddanie dotychczasowej siedziby uczelni na
cele administracji panstwowej. Strona rzgdowa przystata na ten uktad. Od 1904 r.
Seminarium Duchowne przeniosto si¢ do budynkéw poklasztornych. W 1906 r. do-
budowano tam nowe skrzydto®. Po I wojnie §wiatowej podj¢to starania o przyznanie
seminarium praw szkoly wyzszej. Zakonczyly si¢ one sukcesem dopiero za bp. Jana
Kantego Lorka w 1938 r.> We wrzesniu 1924 r. przy seminarium utworzono tzw.
kursy nizsze, przeznaczone dla mtodszych kandydatow do kaptanstwa. Dwa lata
p6zniej przeksztatcono je w Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu, popu-
larnie nazywanego nizszym seminarium®.

Przyjeta cezura czasowa obejmuje okres od wrzesnia 1939 do sierpnia 1945 r.,
czyli lata akademickie przypadajace na czas trwania Il wojny §wiatowej. Byly to
czasy walki i niepokoju, obfitujace w wiele dramatycznych wydarzen. Od momentu
wkroczenia wojsk niemieckich do Sandomierza zycie w seminarium ulegto catko-
witej zmianie. Chociaz uczelnia nie przestata funkcjonowac, wielokrotnie musiata
tymczasowo przerywac dziatalnosc.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie dziejow Seminarium Duchownego
w Sandomierzu w latach 1939—-1945. Tak sformutowany temat pociaga za sobg row-
niez wiele zagadnien szczegdtowych. Pierwsze z nich to kontekst wydarzen w §wie-
tle trwajacej wojny i sytuacji w Sandomierzu oraz jego okolicach. Konieczna jest

2 S. Kotkowski, Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 1820—1926, oprac. i przy-

gotowata do druku H.I. Szumit, Sandomierz 2010, s. 225; W. Galazka, 175 lat Wyzszego
Seminarium Duchownego w Sandomierzu, Sandomierz 1996, s. 6-10; P. Tylec, Bp Ma-
rian Ryx (1853—1930). Ordynariusz Sandomierski, Sandomierz 2020, s. 28-30; P. Tylec,
R. Kobiatka, Seminarium. 200 lat Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
Sandomierz 2020, s. 6-9.

3 B. Stanaszek, Duchowienstwo diecezji sandomierskiej w latach 1918—1939, Lublin 1999,
s. 158.

4 Wiadze diecezjalne zdawaty sobie sprawe, ze placowka ta do normalnego i sprawnego
funkcjonowania powinna posiada¢ wtasny budynek. Ze wzgledu na brak odpowiednich
zabudowan, ktore mozna by adaptowac na ten cel, podj¢to decyzj¢ o wystawieniu nowego
gmachu. O wsparcie tej inicjatywy bp Ryx zwrocit si¢ do Polonii amerykanskiej. Nowy
budynek, ktory zlokalizowano w poludniowo-wschodniej cze$ci placu seminaryjnego, po-
wstal w latach 1927-1928. Zaprojektowal go stynny architekt Stefan Szyller. Natomiast
prace budowlane prowadzita firma ,,S. Pronaszko i R. Sobieszek” z Warszawy. R. Redzio,
Prywatne Gimnazjum Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu w latach 1928—1938, Lublin—
Sandomierz 2019, mps w Bibliotece Diecezjalnej w Sandomierzu, s. 19-20.
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takze wiedza, jak traktowano pozostate uczelnie tego typu w Polsce oraz jak utrzy-
mywato si¢ ono finansowo i gospodarczo. Kolejny watek dotyczy oséb odpowiada-
jacych za uczelni¢ i postugujacych w niej, tj. zarzadu seminaryjnego, profesorow,
a takze pracownikow $wieckich oraz siostr zakonnych. Nastgpng wazng kwestig wy-
magajaca omowienia jest najliczniejsza grupa tworzaca seminarium, czyli klerycy.
Wazna zatem bedzie odpowiedZ na pytania, jak liczebna byla ta wspolnota, skad
pochodzili alumni i jak wygladato ich Zycie codzienne. Na koncu niniejszego opra-
cowania poruszono zagadnienie formacji sandomierskich alumnow. Wyjasniono, jak
przebiegata formacja intelektualna i duchowa, a takze jak wygladato przyjmowanie
$wigcen nizszych 1 wyzszych.

Dotychczas zaden z historykow nie zajmowal si¢ szczegdtowo 1 catosciowo
tym tematem. Nieliczni badacze podejmowali owe watki cze$ciowo albo posrednio
przy okazji innych badan’. Kilku autorow, zwtaszcza bp Walenty Wojcik, omawiato
niektore kwestie w artykutach biograficznych drukowanych w czasopismie ,,Studia
Sandomierskie”. Najobfitszy materiat zawierat artykut o ks. Adamie Szymanskim,
rektorze w prezentowanym okresie. Szeroko omowiono w nim funkcjonowanie se-
minarium®. Inng warto$ciowg pozycja okazata sie praca ks. Stanistawa Kotkowskie-
go Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 1820-1926, ktora zajmuje sie,
co prawda, wczesniejszym okresem, jednak rzuca duzo $wiatla na wiele aspektow
zycia codziennego, ktére zasadniczo nie zmienialo si¢ w czasie okupacji niemiec-
kiej. Poza tym autor ten przybliza sylwetki profesoréw seminaryjnych’. Szerszy
kontekst historyczny mozna byto ukazaé na podstawie publikacji Dzieje Sandomie-
rza pod redakcja Wojciecha Czajki oraz Historii Kosciola ks. Bolestawa Kumora®.

Wymienione powyzej publikacje nie odnoszg si¢ bezposrednio do tematu niniej-
szego artykulu i nie opisujg w petni wojennych dziejow sandomierskiego seminarium.
Z tego powodu konieczne byto przeprowadzenie kwerendy archiwalnej. Objgta ona
Biblioteke Diecezjalng w Sandomierzu, Archiwum Diecezji Sandomierskiej oraz Ar-
chiwum Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Kwerenda w Bibliote-
ce Diecezjalnej dotyczyta zespotu rekopisow. Najbardziej przydatna okazata si¢ spu-
$cizna archiwalna sandomierskiego seminarium (m.in. dokumentacja finansowa) oraz
zapiski zawierajace wspomnienia ks. Jozefa Pastuszki, profesora seminarium w okre-

5 Jeden krotki akapit poswiecit tej kwestii ks. Andrzej Zapart w swoim artykule opubliko-
wanym w dziele zbiorowym pod redakcja ks. Zygmunta Zielinskiego. A. Zapart, Diecezja
sandomierska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq 1939—1945, red.
Z. Zielinski, Warszawa 1982, s. 443. Do tego zagadnienia nawigzuje rowniez ks. Bogdan
Stanaszek w albumie historycznym wydanym z okazji 200-lecia diecezji sandomierskiej.
B. Stanaszek, Diecezja sandomierska 1818-2018..., dz. cyt., s. 103.

¢ W. Wojcik, Ks. Adam Szymariski (1880—1956), ,,Studia Sandomierskie” 2 (1981), s. 311—

335.

S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt.

8 Dzieje Sandomierza, t. 4, red. W. Czajka, Warszawa 1994; B. Kumor, Historia Kosciota,
t. 8, Lublin 2001.
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sie miedzywojennym. Duchowny ten opisywal bardzo drobiazgowo wiele szczegotow
dotyczacych zycia codziennego klerykow i wyktadowcow®. Autor wykorzystat row-
niez album z fotografiami, ktére pochodzily z czasu okupacji i obrazowaty dwczesne
zycie seminaryjne. Najwigksze rezultaty przyniosta kwerenda w Archiwum Diecezji
Sandomierskiej. Bardzo warto§ciowe dla niniejszej pracy okazaly si¢ akta studiow
wyzszych i nauki'® oraz akta §wigcen alumnéw obcych diecezji i zakonnikow!''. Za-
wierajg one kilkaset kart dokumentow, tabel i listow szczegdtowo opisujacych zagad-
nienia prawne i formalne, bedace jednoczes$nie swiadkami wydarzen w Sandomierzu
i w calej Polsce, a nawet poza jej granicami. Nieoceniong pomocg w ustaleniu liczby
klerykow przebywajacych w tym czasie na uczelni okazala si¢ ksiega postug bisku-
pich Jana Kantego Lorka'?. Kwerenda w Archiwum Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Sandomierzu pozwolila odnalez¢ trzy cenne pozycje: ksigge ocen alumnow
oraz dwie ksiegi protokotoéw posiedzen rady pedagogicznej. Zrodta te pozwolity m.in.
na ustalenie liczby wyktadanych przedmiotow. Dzigki nim mozliwe bylto przyblizenie
tematow poruszanych przez kadre na spotkaniach profesorskich. Odzwierciedlaty one
doktadnie to, co dziato si¢ na uczelni i czym ona zyta. Sposrod zrodet archiwalnych
przydatna okazata si¢ kronika ceremoniarzy oraz kronika siostr stuzek, szeroko opisu-
jaca prace prowadzone w gospodarstwie i niektore wazniejsze wydarzenia. Podstawo-
wym zrodtem drukowanym okazata si¢ ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej”, periodyk
urzedowy diecezji wydawany od 1908 r., w ktorym zamieszczono noty biograficzne
o zmartych kaptanach oraz artykuly o tematyce historyczne;.

Ze wzgledu na profil przedstawionego artykutu i charakter materiatéw zrodto-
wych zastosowano tu metod¢ analizy zrodet oraz syntezy zgromadzonych informa-
cji. Natomiast plan skonstruowano w uktadzie problematycznym. Niniejsza praca
jest podzielona na cztery czgsci. Pierwsza ukazuje kontekst polityczno-ekonomicz-
ny. Druga jest poswigcona kadrze seminaryjnej i pracownikom: zarzadowi, profeso-
rom, siostrom zakonnym i pracownikom $wieckim. W czesci trzeciej opisano zycie
codzienne klerykéw oraz ich liczbe i pochodzenie. Ostatnia czg$¢ prezentuje forma-
cj¢ duchowa oraz intelektualng alumnow.

Kontekst polityczno-ekonomiczny

Polityka Generalnego Gubernatorstwa wobec seminariow duchownych

W Generalnym Gubernatorstwie sytuacja Kosciota byla nieco lepsza niz w in-
nych regionach Polski okupowanej przez III Rzeszg i ZSRR. Pozostawiono jego
mieszkancom wzgledng swobode dziatania. W przeciwienstwie do pozostatych ziem

° Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu [dalej: BDS], Zespot Rekopisow [dalej: ZR],
sygn. R 2116/1; BDS, ZR, sygn. R 2116/2.

10" Archiwum Diecezji Sandomierskiej [dalej: ADS], Kuria Diecezjalna w Sandomierzu [da-
lej: KDwS], sygn. U-5.

1" ADS, KDwS, sygn. F-16.

12 ADS, KDwS, sygn. B-26.
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tutejsi ordynariusze trwali na swoich urzedach. Gubernator Hans Frank przejawiat
zdecydowanie wrogi stosunek do chrzescijanstwa. Stosowano krwawe metody prze-
sladowan: aresztowania, egzekucje i obozy koncentracyjne'>.

Poczatkowo we wszystkich diecezjach seminaria duchowne dziataty, cho¢ ich
program byt okrojony. Nie wolno byto przyjmowaé¢ nowych kandydatoéw, co miato
doprowadzi¢ do ich odtozonego w czasie wygaszenia. Okupanci zamierzali zamkng¢
wszystkie uczelnie teologiczne, a pozostawi¢ tylko dwie: w Krakowie i w Sando-
mierzu. Spotkalo si¢ to ze stanowczym protestem Kosciota, a zwlaszcza abp. Adama
Stefana Sapiehy, metropolity krakowskiego. Pod koniec 1940 r. wtadze niemieckie
zazadaly sporzadzenia wykazu przedmiotow i wyktadowcow seminaryjnych. Jede-
nastego marca 1941 r. bp Jan Kanty Lorek i bp Teodor Kubina, ordynariusz cze¢sto-
chowski, na spotkaniu z podsekretarzem stanu Ernstem Kundtem zostali poinformo-
wani o decyzjach w sprawie seminaridow. Rozporzadzenie gubernatora z 13 lutego
tegoz roku pozwalalo na prowadzanie seminariow w kazdej diecezji i wykladanie
zwyklych przedmiotow. Wszyscy alumni bedacy studentami wedlug ewidencji z tego
dnia mogli pozosta¢ na uczelni. Biskupi mieli sporzadzi¢ pisma, w ktorych nalezato
przedstawi¢ stan posiadanych budynkéow i liczbe klerykow. Zabroniono przebywa-
nia w seminariach poza diecezja. Postanowiono dodatkowo, ze seminarium diecezji
lubelskiej miato znajdowa¢ si¢ poza obszarem Lublina. Réwniez w 1941 r. Kuria
Metropolitalna w Krakowie probowala bezskutecznie uzyskaé zgodg na przyjmowa-
nie nowych kandydatow. Nie powiodly si¢ tez proby w 1942 r. Budynki seminarium
w Krakowie skonfiskowano, a studia musiaty odbywac si¢ w patacu biskupim i na
plebaniach. W takich warunkach przygotowano i wyswigcono 103 kaplanéw dla
diecezji krakowskiej i tarnowskiej. Oprocz seminarium krakowskiego i sandomier-
skiego wszystkie tego typu uczelnie w Generalnym Gubernatorstwie zamknigto'.

Kwestie ekonomiczne

Seminarium Duchowne w Sandomierzu, majac koscielng osobowo$¢ prawna,
moglo posiada¢ zarowno majatek ruchomy, jak i nieruchomy, dokonywac aktow
prawnych oraz samodzielnie prowadzi¢ swoje sprawy. Prawo kanoniczne zastrze-
gato wowczas, ze w przypadku braku oddzielnych funduszy na szeroko rozumiane
utrzymywanie alumnow zapewnienie tych §rodkow nalezato do biskupa. Mogt on
w oznaczone dni zarzadzi¢ sktadki w kosciotach diecezji, nawet nieparafialnych,
mogt rowniez natozy¢ podatek, tzw. seminaristicum, a gdyby i te $rodki nie wy-
starczaty, mogt przytaczy¢ do seminarium beneficjum proste. Beneficjum to urzad
koscielny, z ktorym ztaczono pewne dochody z dobr koscielnych's. Seminaristicum

13-0. Kiec, Koscioty w Polsce w okresie niemieckiej okupacji 1939-1945, , Poznanskie Stu-
dia Slawistyczne” (2016), nr 10, s. 149—-150.

4 ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 683, 686-688, 693; Z. Fijatkowski, Koscidt katolicki na zie-
miach polskich w latach okupacji hitlerowskiej, Warszawa 1983, s. 45-131.

15 Wiecej na temat beneficjow koscielnych: zob. F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Pod-
recznik dla duchowienstwa, t. 1, Opole 1957, s. 334-412.
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z kolei byto podatkiem natozonym na wszystkich wiernych, proporcjonalnie réw-
nym, w wysokosci zaleznej od potrzeb seminarium. Wedle przyjetego w diecezji
zwyczaju zrodto dochodow stanowity ofiary wiernych, coroczna zbidrka na tace
w kosciotach, stypendia z Mszy Swigtych tzw. binowanych, dochody z gospodar-
stwa i optaty alumnow (ktorych wysokos¢ ulegata czgstym zmianom). Po wejsciu
w zycie konkordatu z 1925 r. uczelnia otrzymywata dotacje rzadowa, ktorej z wia-
domych powodoéw nie pobierano po wybuchu wojny. Konieczne byto pobieranie
optat od alumnéw, nawet mimo trudnych warunkéw okupacyjnych. Prébowano
rowniez zabezpieczaé si¢ sktadaniem optaty czgSciowo w naturze, np. w thuszczach
i mace!'s.

W zarzadzaniu sprawami finansowo-gospodarczymi rektorowi seminarium
mial stuzy¢ pomoca prokurator, czyli dyrektor administracyjny, zwany roéwniez eko-
nomem. Jednak w praktyce rektor ks. Adam Szymanski przez caly okres swojego
urzedowania petit obowigzki prokuratora, mimo ze prawo kanoniczne stanowito
inaczej (kan. 1358). Lekat sig, aby kto$ inny nie spowodowat jakich$ szkod. Biskup
akceptowat taki stan rzeczy, co $wiadczy o wlasciwym wywigzywaniu si¢ rektora
z dodatkowych obowiagzkow!'”.

Zgodnie z prawem kanonicznym i statutami seminarium biskup wyznaczat
dwach deputatow do zarzadzania majatkiem na szesécioletnig kadencje. Byli to zwy-
kle cztonkowie kapituty, ktorzy przynajmniej raz w roku sprawdzali ksiegi rachun-
kowe 1 zapoznawali si¢ z administracjg gospodarczg uczelni. Swoje spostrzezenia
i uwagi umieszczali w protokole wizyty. W czasie wojny w wyniku trudnosci finan-
sowych wynikajacych z utraty dotacji rzadowej 1 przyjmowania coraz to nowych
alumnow z pozamykanych seminariow oraz ogolnych trudnosci wojennych deputaci
zwracali si¢ do bp. Lorka z wnioskiem o zwigkszenie dotacji lub zarzadzenie sktadki
na tace, lub tez zwigkszenie seminaristicum. Wnioski te byly zazwyczaj rozpatrywa-
ne pozytywnie!'s,

Ks. Szymanski, pragnac zabezpieczy¢ podstawy gospodarcze uczelni i zaopa-
trzenie w zywnos$¢, nabywat ziemie w okolicach Sandomierza. W 1931 r. kupit grun-
ty w Ztotej, a w 1933 r. w Rzeczycy Mokrej. Gospodarstwo w Rzeczycy o tacznej
powierzchni prawie 23 ha stalo si¢ glownym zrédlem dostaw zywnosci dla semi-
narium. Rektor znalazt §rodki na nabycie ziemi rowniez w czasie trwania wojny.
Umowa podpisana 8 wrzesnia 1943 r. stwierdza zakup gruntu ornego o powierzchni

16 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 2, Opole 1958,
s. 487-488; W. Wojcik, Ks. Adam Szymanski..., art. cyt., s. 320-322; A. Szylar, P. Tylec,
Osobliwosci kuchni klasztornej i seminaryjnej, czyli o pokarmach, gotowaniu i jedzeniu
w dawnych czasach, Sandomierz 2020, s. 164—167.

7"W. Wojcik, Ks. Adam Szymarnski..., art. cyt., s. 319-320.

18- ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 309; F. Bagczkowski, Prawo kanoniczne...,t. 2, dz. cyt., s. 490;
W. Wojcik, Ks. Adam Szymanski..., art. cyt., s. 324.
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2 ha 3 849 m? na tzw. Mansjonarii na wtasno$¢ Seminarium Duchownego od Julian-
ny Biernickiej".

Finansowanie ze strony wiladz panstwowych przywrocono dopiero pod koniec
dziatan wojennych. Tuz przed sowiecka ofensywa zimowa, 9 stycznia 1945 r. zebra-
fa si¢ komisja majaca oszacowac zniszczenia zabudowan seminaryjnych. W jej sktad
weszli: ks. Edward Gorski (delegat biskupa), ks. Adam Szymanski (rektor), Jozef
Pietraszewski (budowniczy miejski)®, Jozef Amanowicz (z komisji $ledczej Mili-
cji Obywatelskiej) oraz Kazimierz Miernowski (mistrz murarski). Wykonany raport
przekazano Ministerstwu Sztuki i Kultury (Wydzial Ochrony Zabytkéw w Lublinie),
ktore przyznato dotacje na remont w wysokosci 45 tys. zt. Byla to jednak suma
niewystarczajaca wobec zniszczen gldéwnego gmachu (m.in. zawalone sklepienia
nad srodkowym korytarzem, zdemolowane pomieszczenia mieszkalne, sala biblio-
teczna, aula wyktadowa, wybite okna, zniszczone zlewy, drzwi itp.?'). Z tej racji
do sfinansowania renowacji dotozyt si¢ jeszcze bp Wlodzimierz Jasinski z f.odzi,
zbierano tez ofiary od wiernych?.

Obsada personalna

Zarzad

Wladza zwierzchnia nad seminarium znajdowala si¢ w rekach biskupa diece-
zjalnego, ktory mial prawo i obowigzek wydawania wszelkich decyzji stuzacych
dobru zarzadu, kierownictwa i rozwojowi seminarium. Jego obowiazkiem byty cze-
ste wizytacje, czuwanie nad ksztatceniem alumnéw i poznawanie ich charakteru,

° ADS, KDwsS, sygn. G-133, k. 9; sygn. U-5, k. 709-713; W. Wéjcik, Ks. Adam Szymarn-
ski..., art. cyt., s. 323.

Zob. J. Pietraszewski, Sandomierz. 10 widokow piorkowych, Sandomierz 1929, J. Pietra-
szewski, Sandomierz. Przewodnik po miescie, Sandomierz 1938.

21 ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 843.

W. Wojcik, Zycie religijne, w: Dzieje Sandomierza, t. 4, red. W. Czajka, Warszawa 1994,
s. 195, 266. Tres¢ raportu dotyczaca zniszczen w seminarium: ,,W kosciele §w. Michala:
dach miedziany zostat uszkodzony w ok. 30%; szyby w oknach wybite w ok. 30%; Sciana
wschodnia zewnetrzna ma duzo $ladéw od pociskéw. W gmachu seminarium: okna na
I-ym pietrze zostaty wybite (wraz z ramami) w 80%; sklepienie na korytarzu pdétnocnym
I pigtro zostato czeSciowo zerwane, cz¢$ciowo jest porysowane, tak ze grozi zawaleniem;
$ciana boczna poinocna na dtugosci ok. 30 m jest nadwyrezona; 12 drzwi jest rozbitych;
sze$¢ obrazow $ciennych z XVII w. [nieczytelne] jest podartych (dadza si¢ jednak na-
prawié); sklepienie na korytarzu zachodnim i wschodnim jest miejscami porysowane,
w kilku miejscach groznie; w pokojach nr 25 i 27 $ciana dziatowa i czg$¢ sklepienia roz-
bita; tram zelazny sklepienia zniszczony; w $cianie wewngtrznej jest wytom o rozmiarach
1,50 m x 1,20 m; potowa instalacji wodociggowej uszkodzona; nad pokojem nr 21 i salg
teologiczng jest uszkodzony gzyms, wigzba dachowa, nad nimi dachéwka rozbita; w pa-
wilonie pdéinocnym rozbita jest §ciana zewngtrzna [nieczytelne]; w pokoju nr 20 rozbita
Sciana zewngtrzna, piec zniszczony, (nieczytelne)”. ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 714-716.
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poboznosci, powotania oraz postepow (kan. 1357)%. Ordynariusz czuwal tez nad
urzgdzeniem i utrzymaniem placowki. W sprawach wigkszej wagi korzystat z opinii
dwoch rad: do spraw naukowych i wychowawczych oraz do spraw gospodarczo-
-finansowych (kan. 1359). W mysl dekretu Kongregacji dla Seminariéw i Uniwer-
sytetow z 1924 r. miat obowiazek co trzy lata sktada¢ sprawozdanie ze stanu semi-
narium. W omawianym okresie biskupem diecezji sandomierskiej byt Jan Kanty
Lorek, ktory urodzit sie 20 pazdziernika 1886 r. w Blazejowie na Slasku. Ukonczyw-
szy seminarium Zgromadzenia Ksi¢zy Misjonarzy $w. Wincentego a Paulo, 2 lipca
1911 r. przyjal swigcenia kaptanskie w Krakowie z rak bp. Anatola Nowaka. Praco-
wat wsérdd biednej i osieroconej mtodziezy Krakowa. W 1916 r. zostat powotany do
armii niemieckiej. Po zwolnieniu od 1917 r. opiekowat si¢ w Niemczech polskimi
robotnikami sezonowymi. Po wojnie zaangazowal sie w plebiscyt na Slasku. Pozniej
zostat kierownikiem krakowskiego Zaktadu im. ks. Siemaszki zajmujacego si¢ opie-
ka nad dzie¢mi i mlodzieza. Za dziatalno$¢ spoteczng zostat odznaczony Orderem
Polonia Restituta. W 1932 r. przenidst si¢ do Warszawy, gdzie zostal proboszczem
parafii $w. Krzyza. Natomiast w 1936 r. mianowano go administratorem apostolskim
diecezji sandomierskiej. Swigcenia biskupie przyjat 7 czerwca 1936 r. w Warszawie,
a dwa dni p6zniej dokonat ingresu do katedry sandomierskiej. Czynnie uczestniczyt
w posiedzeniach zarzadu i czesto wizytowal seminarium. W czasie wojny juz od jej
pierwszych dni dziatal na rzecz ochrony ludnosci i duchowienstwa oraz interwenio-
wat w ich sprawie u wladz okupacyjnych. Przyjmowat do diecez;ji ksigzy i klerykow
wysiedlonych z ziem wcielonych do Rzeszy oraz uciekinierow, ukrywat ich przed
Gestapo. Wspomagal rowniez Zydéw. Po zakoficzeniu wojny na skutek wypowie-
dzeniu konkordatu w 1946 r. zostat prekonizowany ordynariuszem diecezji sando-
mierskiej. Wladze komunistyczne atakowaty go i oskarzaty o zdradg¢ w czasie wojny.
Zmart 4 lutego 1967 r. w Sandomierzu i zostal pochowany w podziemiach katedry?*.

Bezposredni zarzad nad seminarium sprawowat regens, czyli rektor, ktory dbat
o zachowanie porzadku i karnosci, kierowat pracg naukowa i wychowawcza. Poma-

2 Kanony wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. Por. F. Baczkowicz, Prawo ka-
noniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 1-3, Opole 1957—-1958.

2 Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu [dalej: ASD], Ksiegi
protokotow sesji profesorskich Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu [da-
lej: KPS] (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); B. Stanaszek, Usungc¢ biskupa! Wia-
dze PRL wobec ordynariusza diecezji sandomierskiej Jana Kantego Lorka, Sandomierz
2004, s. 19-41; A. Warso, Bp Jan Kanty Lorek jak administrator apostolski diecezji san-
domierskiej (1936—1946), w: Biskup Jan Kanty Lorek (1886-1967). Zycie i dzielo, red.
B. Stanaszek, Sandomierz 2009, s. 45—-115; A. Schletz, Lorek Jan Kanty Rafal, w: Polski
stownik biograficzny, t. 17, Wroctaw 1972, s. 547-548; B. Stanaszek, R. Nowakowski,
P. Tylec, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 4, S—Z. Biskupi
i uzupetnienia, Sandomierz 2019, s. 313-316; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 2,
dz. cyt., s. 489; M. Zimatek, ,, Byl dobry” (wspomnienie o Ks. Bpie Janie Kantym Lorku
1886—-1967), KDS 60 (1967), nr 2-3, s. 46-50.
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gatl mu wicerektor, ktory zastepowat go rowniez w razie nieobecnosci. Do zarzadu
nalezal ekonom, czyli prokurator, ktoéry wedtug prawa kanonicznego nie mogt by¢
rektorem, zajmowat si¢ za§ sprawami finansowo-gospodarczymi. Prefekci piastowa-
li stanowisko sekretarza seminarium, zastepowali nieobecnego wicerektora i spra-
wowali bezposredni nadzor nad wychowaniem alumnoéw przez wspolne przebywa-
nie z nimi. Oprécz nich w zarzadzie byto dwoch spowiednikow zwyczajnych, ojciec
duchowny i profesorowie (kan. 1358). Spowiednicy i ojciec duchowny nie brali
udziatu w posiedzeniach rady pedagogicznej®.

W omawianym czasie funkcj¢ rektora petnit ks. Adam Szymanski, ktory uro-
dzit si¢ 14 wrzesnia 1880 r. w Zawichos$cie. Seminarium Duchowne w Sandomie-
rzu ukonczyt w 1901 r. i zostat wystany na dalsze studia na Akademii Duchowne;j
w Petersburgu (gdzie w 1917 r. nadano mu doktorat honoris causa z teologii). Tam
w 29 maja 1904 r. otrzymal §wiecenia kaptanskie z rak abp. Jerzego Szembeka,
metropolity mohylewskiego. Studia ukonczy?t rok pozniej z tytutem magistra teolo-
gii. Kontynuowat studia w Instytucie Filozoficznym w Lowanium, ktére ukonczyt
w 1907 r., uzyskujac tytut doktora filozofii. Po powrocie do Sandomierza zostat rek-
torem kosciota §w. Jozefa oraz wyktadowcag w seminarium. W 1909 r. mianowano
go wicerektorem (petnit t¢ funkcje do 1910 r.). Natomiast w 1913 r. powotano go
na stanowisko profesora Akademii Duchownej w Petersburgu, gdzie przebywat do
zakonczenia I wojny $wiatowej. Wtedy zostat rektorem seminarium w Sandomierzu
i petit te funkcje az do $mierci w 1956 r. Byt rowniez dyrektorem nizszego semina-
rium duchownego, czyli Prywatnego Gimnazjum Kurii Sandomierskiej, kanonikiem
gremialnym kapituly sandomierskiej (1918) i pratatem papieskim (1922). Opieko-
wal si¢ rowniez wspolnota siostr stuzek NMP Niepokalanej, ktore pracowaty w go-
spodarstwie seminaryjnym. Wyktadat przedmioty filozoficzne i teologiczne. Dbat,
aby profesorowie ktadli nacisk na przygotowanie i poziom wyktadoéw. Jak mawiat,
wszyscy zatrudnieni mieli pracowa¢ dla alumnow. Bywat na egzaminach 1 w razie
potrzeby ratowat gorzej przygotowanych. Dat si¢ pozna¢ jako wnikliwy obserwator
i wychowawca. Potrafit trafnie oceni¢ charakter alumnéw oraz tchnagé w nich ducha
mito$ci i przywigzania do KosSciota. Czut si¢ odpowiedzialny za formacj¢ wszyst-
kich klerykoéw. Doskonale znat kazdego z nich, czym wzbudzat podziw profesorow,
kiedy charakteryzowat na sesjach pedagogicznych kandydatow do swigcen. Byt wy-
magajacy, a jednoczesnie wyrozumiaty. Mimo sztywnosci i jego surowego wygladu
klerycy dostrzegali w nim cztowieka o dobrym, matczynym sercu. Bardzo bolesnie
przezywat moment usunigcia kleryka z seminarium. Przemawiat do alumnatu przy
wielu okazjach, zawsze mowigc wtedy z pamigci, logicznie i przekonujaco. Przy
oficjalnych wydarzeniach, np. akademiach, mowit uroczyscie, przeplatajac swoje
wystapienie sentencjami zwlaszcza z pism ojcow Kosciota i filozofow. Wygtlaszat
tez do alumnoéw przemowienia zachecajace, np. przy okazji ich powrotu z ferii, lub

% ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 308-309; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt.,
s. 232; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 2, dz. cyt., s. 489—491.
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pouczajace na konferencji w kazdy wtorek. Aktualne sprawy czgsto poruszal na wy-
ktadach. Kiedy karcit, nigdy nie grozit ani nie podawal nazwisk. Zwracat baczng
uwage na zle przygotowanie ceremonii, potknigcia w $piewie lub zaniedbania w po-
rzadku i ubiorze. Miat ogromny talent organizacyjny i sprawami gospodarczymi za-
rzadzat sam. Przez wickszos$¢ czasu swego urzedowania prowadzit ksiegi rachunko-
we 1 sktadat sprawozdania, dzierzyt rowniez piecz¢ nad kasa. Jak sam mawiat: ,.kto
ma materialia, ten ma rzady”. O calkowitym po$wigceniu si¢ sprawom seminarium
$wiadczy przekazanie przez niego wszystkich swoich oszczgdno$ci na utrzymanie
uczelni. W marcu 1942 r. ks. Szymanski zostat na krotko aresztowany wraz z kilko-
ma innymi profesorami. Podczas Sledztwa wypytywano go o czytanie podziemnej
prasy. Szybko zostal zwolniony z aresztu i mogt wroci¢ do seminarium. Zwracat
uwagge klerykom, aby czas poswigcali przede wszystkim na formacjg i nie zajmowali
si¢ biezaca polityka, ograniczyli korespondencj¢ do minimum, podobnie jak przyj-
mowanie gosci. Alumni rozumieli powage sytuacji i bez zastrzezen podporzadko-
wali si¢ zaleceniom rektora. W wyniku wylewu krwi do mézgu przez ostatnie dwa
lata zycia pozostal sparalizowany. Zmart 17 lutego 1956 r. w Sandomierzu, w swoim
seminaryjnym mieszkaniu. Zostat pochowany w grobie rodzinnym w Zawichos$cie?.

Jedynym wicerektorem w Seminarium byt ks. Wiadystaw Krawczyk, ktory
urodzit si¢ 12 grudnia 1892 r. we wsi Pilica koto Grojca. Ukonczyl Seminarium
Duchowne w Sandomierzu i 30 lipca 1916 r. przyjat Swigcenia kaptanskie z rak bp.
Mariana Ryksa. W 1920 r. zgtosit si¢ jako ochotnik do wojska, gdzie petnit funkcje
kapelana az do zawieszenia broni w 1921 r. Pdzniej podjat studia specjalistyczne
polityczno-ekonomiczne na Uniwersytecie Poznanskim i ukonczyt je z tytutem ma-
gistra. Rozpoczat pisanie doktoratu, ktory jednak porzucit w zwigzku z podjeciem
pracy w diecezji. W 1928 r. udat si¢ znowu do Poznania, gdzie pracowat w Katolic-
kiej Szkole Spotecznej. Ostatecznie wrocit do diecezji w 1931 r. Od poczatku roku
szkolnego objat funkcje profesora w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sando-
mierzu, gdzie wyktadat nauki spoleczne, katechetyczne oraz homiletyke. Angazo-
wat si¢ rowniez w Akcje Katolickg oraz w redakcje prasy diecezjalnej. Powierzano
mu takze rozne stanowiska kurialne. Byt rowniez znany jako wybitny kaznodzieja.
We wrzeséniu 1939 r. jako oficer rezerwy udat si¢ na miejsce zbiorki w rejon Grodna,
gdzie si¢ dowiedzial, ze ze wzgledu na swoj wiek nie podlega juz mobilizacji. Szes-
nastego marca 1942 r. w kosciele seminaryjnym zostat aresztowany przez Gestapo.
Osadzono go na zamku sandomierskim wraz z kilkudziesi¢cioma innymi aresztanta-
mi. Zostal zwolniony 28 marca tegoz roku. Ks. Krawczyk byt cztowiekiem zdolnym
i potrafit wnikliwie obserwowac rzeczywistos¢, odznaczat si¢ tez zdrowym kryty-
cyzmem. Do kazdego cztowieka odnosit si¢ z glebokim szacunkiem. Przejawial

26 ADS, KDwS, sygn. FS-206; ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); W. Woj-
cik, Ks. Adam Szymarnski ..., art. cyt., s. 311-338, S. Kotkowski, Seminarium Duchow-
ne..., dz. cyt., s. 251-254; B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficz-
ny...,t.4,dz. cyt., s. 137-138; J. Pastuszka, Wspomnienie o ks. Adamie Szymanskim, KDS
61 (1968), nr 11, s. 256-260.
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skromno$¢ i nigdy nie zabiegal o awans. Jako wicerektor byt zobowigzany petnicé
funkcje wychowawcy, jednak zadanie to wykonywat juz gorliwie ksigdz rektor, wigc
nie wchodzit mu w parad¢. Rzadko kontrolowat klerykow, a ich mieszkania wizy-
towat sporadycznie. Wobec alumnow zachowywat powagg i zyczliwy dystans, nie
szukal z nimi znajomosci. Nigdy nie podnosit na nich glosu ani nie okazywat gnie-
wu. Czasem wystarczato tylko jedno spojrzenie, aby przemoéwi¢ komus do rozsadku.
Na sesjach profesorskich opowiadat si¢ zwykle za klerykami. Alumni wyczuwali, ze
jest im przychylny, i darzyli go zaufaniem. Kiedy ks. Szymanski po wylewie zostat
sparalizowany, wykonywat obowiazki rektora. Po jego $mierci w 1956 r. formalnie
objat urzad rektora i petnit go az do $mierci. Zmart nagle w nastepstwie wylewu krwi
do moézgu 24 czerwca 1973 r. w Sandomierzu. Tu tez zostal pochowany na cmenta-
rzu katedralnym?’.

W omawianym okresie w sandomierskim seminarium pracowato dwoch prefek-
tow. Jednym z nich byt ks. Jan Stepien, ktory urodzit si¢ 10 czerwca 1910 r. w Osie-
ku, ukonczyt Seminarium Duchowne w Sandomierzu i 4 czerwca 1933 r. przyjat
swiecenia kaptanskie z rak bp. Jasinskiego. Jeszcze przed swigceniami podjat spe-
cjalistyczne studia z biblistyki na Uniwersytecie Warszawskim zakonczone dokto-
ratem w 1936 r. Pozniej ksztalcit si¢ w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie,
gdzie w 1938 r. uzyskat licencjat koscielny z nauk biblijnych. Bp Lorek powotat go
w 1939 r. na stanowisko profesora Pisma Swietego w sandomierskim seminarium.
Od poczatku Il wojny §wiatowej wlaczyt si¢ w konspiracje. Angazowat si¢ przede
wszystkim w tajne nauczanie. Wiadomo, ze pomagal ukrywajacym si¢ Zydom.
W marcu 1942 r. podczas masowych aresztowan w Sandomierzu uniknat oblawy,
uciekajac z seminarium w przebraniu. Ukrywat si¢ w Warszawie i kontynuowat pra-
c¢ w konspiracji. Bral czynny udzial w powstaniu warszawskim, sprawujac kierow-
nicze funkcje. Po powstaniu ukrywat si¢ w Krakowie. Po wojnie podjat wyktady
na Uniwersytecie Poznanskim. Ostrzezony, ze bezpieka gromadzi o nim informacje
i ze powinien spodziewac¢ si¢ rychlego aresztowania, pod zmienionym nazwiskiem
podjat prace duszpasterska na ziemiach odzyskanych. Zostat aresztowany w 1947 r.
w Jezioranach na Mazurach. Skazano go na kar¢ $mieci, zamieniong przez akt ta-
ski prezydenta Bolestawa Bieruta na 15 lat wigzienia. W 1955 r. zostal zwolniony
z odbywania kary, do czego z pewnoscia przyczynit si¢ werbunek na tajnego wspot-
pracownika Urzedu Bezpieczenstwa (kontakty z bezpieka utrzymywat do 1987 r.).
Po wyjsciu z wigzienia podjat prace w seminarium w Sandomierzu i Drohiczynie
oraz na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Od 1960 r. zwigzat si¢ z Akademig
Teologii Katolickiej w Warszawie. W 1960 r. otrzymat habilitacje, a w 1974 r. tytut
profesora zwyczajnego. W latach 1972—-1981 byt rektorem ATK. Pozostawit po so-

27 ASD, KPS (1939-1943), ASD, KPS (1943-1952); W. Wéjcik, Ks. Wiadystaw Krawczyk
(1892-1973), ,,Studia Sandomierskie” 3 (1982), s. 450—463; B. Stanaszek, R. Nowakow-
ski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 2, H—£, Sandomierz
2015, s. 151-152; M. Ceglarek, Kapelani Wojska Polskiego z okresu wojny polsko-so-
wieckiej 1919—-1921, Warszawa 2021, s. 100, 212, 239-240, 242.
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bie bogaty dorobek naukowy w dziedzinie biblistyki. Byt zwigzany ze Srodowiskiem
Zaktadu dla Ociemniatych w Laskach. Zmart § stycznia 1995 r. w Laskach koto
Warszawy i tam zostal pochowany?.

Drugim prefektem byt ks. Stanistaw Legigc¢, ktory urodzit si¢ 26 listopada 1911 1.
w Skierniewicach. Do Seminarium Duchownego w Sandomierzu wstapit w 1931 r.,
ukonczyt je, przyjmujac 28 czerwca 1936 r. swigcenia kaptanskie z rak bp. Lorka.
Na Uniwersytecie Warszawskim odbyt specjalistyczne studia biblistyczne. Przygo-
towywatl si¢ do wyjazdu na studia w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie,
lecz plany te zniweczyl wybuch wojny. W 1942 r. zostal mianowany profesorem
w miejsce ks. Jana Stepnia, ktory musiat uciekac przed aresztowaniem. Piastowat to
stanowisko az do konca zycia. Objat rowniez funkcje prefekta. Wyktadat przedmioty
biblijne. Ks. Legie¢ staral si¢ wpaja¢ alumnom umitowanie Pisma Swigtego, budzit
w nich pietyzm do stowa Bozego i pragnal, aby weszto ono w ich zycie kleryckie
i kaptanskie. Wymagat, aby kazdy z nich przeczytal calg Bibli¢. Od czasu do cza-
su organizowal na korytarzach wystawe biblijng, wykorzystujac zbiory biblioteki.
W pdzniejszych latach zostal mianowany wicerektorem seminarium (1947), ktérg
to funkcje pehnit 10 lat. Byt réwniez diecezjalnym dyrektorem misyjnym, wspiera-
jac zwlaszcza misje w Afryce 1 dziela prowadzone przez stuzki NMP Niepokalanej
w Indiach. Przez 25 lat redagowat ,, Kronikg Diecezji Sandomierskiej”, na ktorej
famach publikowal wiele wlasnych artykuldow. Bratl czynny udziat w Diecezjalnej
Komisji Liturgicznej. Pracowal nieustannie az do konca zycia. W ostatnich latach
chorowat na raka watroby. Zmart 1 czerwca 1982 r. w swoim mieszkaniu w domu
kanonickim. Zostat pochowany na cmentarzu katedralnym w Sandomierzu®.

Kadra profesorska

Profesoréw seminarium mianowat biskup diecezjalny. Wyktadowcami mogli
zosta¢ tylko duchowni posiadajacy stopien naukowy na uniwersytecie uznanym
przez Stolice Apostolska. W przypadku braku odpowiedniej osoby biskup mogt
tymczasowo powolaé na stanowisko zastepce. Obowiazkiem profesorow byta praca
na polu nauk katolickich, wyktadanie pewnej gatezi wiedzy filozoficznej lub teolo-
gicznej, kierowanie ¢wiczeniami seminaryjnymi i przyczynianie si¢ do wychowania
swiattych i cnotliwych kaptanow. Wszyscy z nich podlegali rektorowi, ktéry z kolei

28 ASD, KPS (1939-1943); J. Krasinski, Ks. rektor Jan Stepien (1910-1995), KDS 88 (1995),
nr 12, s. 454-470; A. Konczak, In vinculis Christo, ,,Studia Sandomierskie” 6 (1990—-1996),
s. 439-453; J. Mandziuk, Stegpien Jan Piotr, w: Stownik polskich teologow katolickich, t. 9,
Warszawa 2006, s. 617—623; B. Stanaszek, Ksig¢za diecezji sandomierskiej wigzieni przez
wladze komunistyczne po Il wojnie swiatowej, Rzeszow 2008, s. 25—40; B. Stanaszek,
R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 83-84.

2 ASD, KPS (1939-1943); ADS, KPS (1943-1952); J. Krasinski, Sp. Ks. Stanistaw Le-
gie¢, KDS 76 (1983), nr 9-10, s. 233-235; W. Wojcik, Ks. Stanistaw Legiec¢ (1911-1982),
»Studia Sandomierskie” 4 (1984), s. 343-356; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik
biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 199-200.
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podlegal biskupowi. Razem stanowili rad¢ pedagogiczng. W latach 1939—1945 w se-
minarium postugiwato 12 profesorow*.

Ks. Adam Szymanski przez dlugie lata wyktadat wiele przedmiotow filozoficz-
nych i teologicznych, metodologie, nauki spoteczne, patrologie i jezyk francuski®'.
W latach II wojny $wiatowej nauczal teologii pastoralnej, historii filozofii i wstepu
do filozofii. Chciat prowadzi¢ taki zakres przedmiotow, aby mie¢ zajgcia na wszyst-
kich kursach i w ten sposdb méc oddzialywac na caly alumnat. Bardzo starannie
przygotowywal si¢ do wyktadow i korzystat z wlasnych skryptow. Mowit jasno
i zrozumiale, lecz bez polotu i do$¢ monotonnie, rzadko gestykulowat. Miat charak-
terystyczny glos: nieco podniesiony, jakby uroczysty. Przesadnie akcentowat nie-
ktore wyrazy i lubit stosowaé w mowie skladni¢ tacinska, przesuwajac orzeczenie
na koniec zdania. Wplatat w tres¢ wyktadow przystowia i poréwnania pomagajace
zrozumie¢ tres¢ wyktadu lub rézne dygresje odnoszace si¢ do aktualnych tematow
i wydarzen. Jako profesor pracowat w latach 1907-1913 oraz 19181954,

Ks. Wiladystaw Krawczyk wyktadal homiletyke (wymowe ko$cielng), technike
wymowy, ekonomig spoleczna, metodyke pracy spotecznej, katechetyke teoretyczng
i praktyczng oraz pedagogike wraz z dydaktyka. Na zajecia przynosit odpowiedni
podrecznik i wiasne skrypty. Podawat tez literature przedmiotu. Starannie przygoto-
wywat si¢ do wyktadu i logicznie uktadat tok prelekcji. Mowit jednym tonem, jezy-
kiem poprawnym i ptynnym, czasem zblizonym do potocznego. Lubit wtraca¢ wy-
raz ,,prawda”. Klerykom trudno byto odrézni¢ tresci wazne od mniej istotnych. Nie
bylto probleméw z zaliczeniem materiatu, jesli korzystato si¢ z podrgcznika i notatek.
Niewielu klerykéw posiadato wowcezas podreczniki, wigkszo$¢ notowata wiec tresé
wyktadow. Ks. Krawczyk nie byt wymagajacy podczas egzamindéw oraz kolokwiow
i nie stawiat zwykle ocen negatywnych, gdyz miat §wiadomos¢, ze jego przedmioty
maja charakter pomocniczy. Zajgcia z katechetyki konczyly si¢ przeprowadzeniem
katechezy, najpierw probnej przed profesorem i kolegami kursowymi, a p6zniej
w jednej z klas miejscowej szkoty. Ks. Krawczyk pomagal zwykle przy uktadaniu
planu i korygowal konspekt katechezy. W podobny sposob wygladaty ¢wiczenia
homiletyczne, poczawszy od pierwszego kursu. Na poczatku klerycy glosili proste
nauki podczas positkow. Kurs czwarty glosit kazania w kosciele seminaryjnym lub
w jednym z innych kosciotéw Sandomierza. Ks. Krawczyk wystuchiwat wczesniej
probnego kazania w pustym kosciele i zgtaszat konieczne uwagi. Przy kazdej okazji

30 ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 310; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 2, dz. cyt.,
s. 495-496.

31W zwigzku z corocznymi zmianami podano przedmioty wyktadane przez wszystkie wy-
mienione osoby w 1939 r. lub w pierwszym roku pracy. Co roku zmieniata si¢ rowniez
liczba godzin.

32 ADS, KDwS, sygn. FS-206; ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); W. Woj-
cik, Ks. Adam Szymanski..., art. cyt., s. 311-338; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne...,
dz. cyt., s. 251-254.
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wpajat uczniom poczucie odpowiedzialnosci za gloszone stowo Boze. Ks. Kraw-
czyk uczyt klerykow w latach 1931-1973%,

Pierwszy prefekt, ks. Jan Stepien, w latach wojny wykladat egzegeze Pisma
Swigtego Starego i Nowego Testamentu, archeologie biblijna, introdukcje ogélng
do ksigg biblijnych i jezyk hebrajski. Po ks. Jozefie Stepniu objal rowniez postuge
prefekta. Przez krotki czas po zwolnieniu z wigzienia wrocit z wyktadami do se-
minarium, lecz wladze komunistyczne nie udzielity mu pozwolenia na dziatalnosé¢
dydaktyczna. Pracowat jak profesor na sandomierskiej uczelni w krotkim okresie od
1939 do 1942 r.*

Drugi prefekt, ks. Stanistaw Legie¢, przejat zajecia po ks. Janie Stepniu. Wy-
ktadal nastepujace przedmioty: egzegeze Pisma Swietego Starego i Nowego Testa-
mentu, archeologi¢ biblijng i introdukcje ogdlng do ksigg biblijnych, pozostatych zas
powigzanych przedmiotéw nie moégt prowadzi¢ z powodu braku mtodszych roczni-
kow. Z czasem wraz z ubywaniem klerykow liczba godzin dydaktycznych malata.
Pelny wymiar godzin prefekt mogt osiagnac dopiero kilka lat po zakonczeniu wojny,
po skompletowaniu wszystkich rocznikoéw. Cieszyt si¢ opinig dobrego wyktadowcy.
Zawsze korzystat z autorskiego skryptu, ktory w pozniejszych latach udostepnit kle-
rykom. Powtarzat sformulowania i definicje. Czasem przytaczat dowcipy. Po prze-
robieniu wigkszej partii materiatu przeprowadzat kolokwium, a takze prace klauzu-
rowa na koniec semestru. Zwykle chwalil najzdolniejszych uczniéow. Miat bardzo
gleboka wade wzroku, co na wyktadach i podczas kolokwidow klerycy bezwzglednie
wykorzystywali na swoja korzys¢. W czasie egzaminow byt wymagajacy, a w oce-
nianiu sprawiedliwy, czasami dochodzito do zgrzytow wobec stabszych stuchaczy.
Wtedy najczesciej przychodzit im z pomoca rektor ks. Szymanski. Petnit obowiazki
profesora seminaryjnego w latach 1942—1982%,

Najstarszym wyktadowca byt ks. Andrzej Wyrzykowski, ktory urodzit si¢ 24 li-
stopada 1879 r. w Krakowce pod Sandomierzem. Ukonczyt Seminarium Duchowne
w Sandomierzu i zostal wystany na dalsze studia na Akademii Duchownej w Peters-
burgu. Tam 25 marca 1906 r. otrzymat $§wigcenia kaptanskie z rak bp. Gaspara Cyr-
towta, sufragana zmudzkiego. Rok pozniej ukonczy? studia z tytutem magistra teo-
logii i zostat mianowany profesorem seminarium w Sandomierzu. Wyktadat historie
Kosciota, histori¢ sztuki koscielnej i patrologie. Opiekowat si¢ rowniez bibliotekg
seminaryjng, w ktorej podjal si¢ zadania katalogowania zbiorow. Prowadzit zajecia,
chodzac po sali, przystajac tylko wtedy, gdy zadawat pytania. Nigdy nie wyktadat
z katedry. Glos miat silny i przyjemny. Wyktad miat zwykle forme¢ pogadanki, czesto
przeplatanej osobistymi refleksjami. Laczyt dwie rozne cechy: opowiadat bardzo

3 ASD, KPS (1939-1943), ASD, KPS (1943-1952); W. Wojcik, Ks. Wiadystaw Kraw-
czyk..., art. cyt., s. 452, 455-457.

3 ADS, KDwS, sygn. FS-120; ASD, KPS (1939-1943); B. Stanaszek, Ksieza diecezji san-
domierskiej..., dz. cyt., s. 38.

3 ADS, sygn. FL-20; ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); W. Wojcik, K.
Stanistaw Legigc..., art. cyt., s. 343-356.
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cickawie, ale jednocze$nie chaotycznie, bez planu. Przezywal osobiscie i emocjo-
nalnie wydarzenia historyczne. Czasem opowiadal anegdoty o postaciach historycz-
nych, przy czym $miat si¢ w charakterystyczny sposob. Miat pogodne usposobie-
nie, byl bardzo serdeczny i towarzyski, nigdy nie okazywat gniewu. Klerycy lubili
i szanowali ks. Wyrzykowskiego, ale nie byt ich przedmiotem podziwu. Przezywali
go skrotowo ,,Wyrzyk™ i wykorzystywali jego przychylne usposobienie. Na sesjach
profesorskich rzadko zabierat glos, a jezeli juz, to z reguty w obronie kleryka. Byt
sedzig Trybunatu Biskupiego, a w latach 1945—-1951 jego oficjatem. Petnit rowniez
funkcje kurialne. W 1942 r. zostat tymczasowo aresztowany przez Gestapo. W ostat-
nich latach zycia chorowat na serce. Zmart w Sandomierzu 4 listopada 1955 r. w wy-
niku zawatu. Zostal pochowany na cmentarzu parafialnym $w. Pawla w Sandomie-
rzu. Pracowat jako profesor od 1907 r. az do $mierci’*®.

Jeszcze przed wybuchem I wojny $wiatowej wyktady rozpoczat ks. Edward
Gorski, ktory urodzit si¢ 11 lipca 1888 r. w Radomiu. Wstagpit do Seminarium Du-
chownego w Sandomierzu w 1903 r. Zostal wystany na studia specjalistyczne na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, uzyskujac tytut doktora teologii. W ba-
zylice lateranskiej 23 marca 1910 r. przyjat Swigcenia kaplanskie. W 1912 r. zostat
mianowany profesorem sandomierskiego seminarium oraz prefektem, a pdzniej wi-
cerektorem. W latach II wojny $wiatowe]j nauczat liturgii teoretycznej i ceremonii
koscielnych. W pozostatych latach wyktadat rowniez nauki biblijne. Zajecia prowa-
dzil monotonnie, bez polotu, nie potrafit wzbudzi¢ zainteresowania. Mowit powoli,
jakby przez nos, co klerycy parodiowali. Nie przygotowywat si¢ zbyt solidnie do
wyktadow. Od 1932 r. przeszedt do pracy w kurii, co stanowito jego gtowne zajecie.
W 1952 r. zostal wikariuszem generalnym i pozostat nim az do 1961 r. W tym czasie
pemit réwniez funkcje rektora katedry. Zmart w Sandomierzu 12 marca 1973 r. po
cigzkiej chorobie, tuz przed peregrynacja do katedry obrazu Matki Bozej Jasnogoér-
skiej. Zostat pochowany w Radomiu, w grobie rodzinnym. Pracowat w seminarium
w latach 1912-1964%".

Prawie 20-letnim stazem profesorskim mogt si¢ wykaza¢ ks. Franciszek Jop,
ktory urodzit si¢ 8 pazdziernika 1897 r. w Starej Stupi. Wstapit do Seminarium Du-

3% ADS, KDwS, sygn. 105; ASD, KPS (1939-1943), ASD, KPS (1943-1952); BDS, ZR,
sygn. 2116/1, k. 65—67; BDS, ZR, sygn. 2116/2, k. 87-90; Ks. Pratat Andrzej Wyrzykow-
ski, KDS 48 (1955), nr 6, s. 140-142; W. Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski (1879—1955),
»Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko$cielne” 2 (1960), z. 1-2, s. 298-302; B. Stanaszek,
R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 250-251; P. Matusak,
Wojna i okupacja, w: Dzieje Sandomierza, dz. cyt., s. 168. Wigcej na temat ks. Andrzeja
Wyrzykowskiego: zob. F. Sidor, Zycie i dziatalnosé ks. Andrzeja Edmunda Wyrzykowskie-
go (1879-1955), Lublin—Sandomierz 2019, mps w Bibliotece Diecezji Sandomierskie;j.

37 ADS, KDwS, FG-76; ASD, KPS (1939-1943); ADS, KPS (1943-1952); N., Sp. Ks.
Edward Gorski, KDS 66 (1973), nr 9, s. 215-216; A. Konczak, Gorski Edward, w: Stow-
nik polskich teologow katolickich, t. 6, red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 247-250;
BDS, ZR, sygn. 2116/1, k. 56; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 271.
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chownego w Sandomierzu w 1914 r. Przyjat $wigcenia kaptanskie 29 sierpnia 1920 r.
w katedrze sandomierskiej z rak bp. Mariana Ryksa. Jeszcze w 1919 r. zostat wystany
na dalsze studia z zakresu prawa kanonicznego do Rzymu, na Uniwersytet Grego-
rianski. W 1922 r. uzyskat doktorat i jeszcze tego samego roku zostat profesorem
Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Wyktadat prawo kanoniczne,
w roznych latach prowadzil rowniez zajecia z prawa $wieckiego, kwestii spotecz-
nych, liturgii teoretycznej i praktycznej oraz ceremonii koscielnych. Po wprowadze-
niu kursu szdstego objat rowniez wyktady z koscielnego prawa publicznego. Prawo
kanoniczne az do 1936 r. wyktadat po tacinie, potem przeszedt na jezyk polski. Mowit
z pamieci, do$¢ szybko, przyciszonym glosem. Dodawal zawsze najnowsze przepisy
Stolicy Apostolskiej oraz normy synodalne. Przekazywal tez powigzane z tematem
przepisy panstwowe. Wyklad bogato ilustrowal przyktadami. Wnikat w szczegoty
praktyczne i odnosit si¢ do pracy duszpasterskiej. Czasem opowiadat jakies dowci-
py. Pozwalat klerykom podczas wyktadu zadawaé swobodne pytania. Kazde zajecia
rozpoczynal od zadawania symbolicznych pytan z przerobionego materiatu. Z kolei
na egzaminach byt wymagajacy i stawial sprawiedliwe oceny. Przez pytania pomoc-
nicze starat si¢ naprowadzi¢ alumna na wlasciwg odpowiedz. Z funkcji wyktadow-
cy zostal zwolniony juz po konsekracji biskupiej w 1947 r. Petil réwniez funkcje
spowiednika zwyczajnego alumnow. W 1925 r. otrzymat nominacj¢ na stanowisko
kanclerza kurii diecezjalnej, ktore petnit do 1946 r. Po wybuchu II wojny $wiatowej
znalazt si¢ na liScie kaptanow upowaznionych do zarzadu diecezjg w okolicznosciach
uniemozliwiajacych rzady biskupa. Pracowatl rowniez w Sadzie Biskupim oraz byt
redaktorem ,,Kroniki Diecezji Sandomierskiej”. Angazowal si¢ w wiele dziet diece-
zjalnych. W 1942 r. zostal tymczasowo aresztowany przez Gestapo. Po $mierci bp.
Piotra Kubickiego, juz po zakonczeniu dziatan wojennych, w 1944 r. bp Lorek rozpo-
czal starania 0 mianowanie nowego sufragana dla diecezji. Ks. Jop zostal mianowany
biskupem 24 pazdziernika 1945 r., konsekrowany za§ 19 maja 1946 r. przez bp. Lor-
ka. Wiaczyt si¢ aktywnie w obowigzki wobec diecezji. W 1952 r. zostal mianowany
wikariuszem kapitulnym w Krakowie, a w 1956 r. zostal de facto biskupem opolskim.
Brat udzial w pracach Soboru Watykanskiego II. Zmart w wyniku choroby 24 wrze-
$nia 1972 r. w Opolu i zostat pochowany w kryptach katedry opolskiej. Pracowat jako
profesor seminaryjny w latach 1922-1946%,

Wieloletni staz w pracy dydaktycznej miat tez ks. Michat Lagocki, ktory urodzit
si¢ 23 wrzesnia 1899 r. w Darominie. W 1920 r. wstapit do sandomierskiego semi-
narium. Trzydziestego pierwszego maja 1925 r. zostal wySwigcony w Sandomierzu
przez bp. Kubickiego. Wystano go na dalsze studia na Uniwersytecie Gregorian-
skim w Rzymie, gdzie po pigciu latach uzyskat doktorat z teologii i filozofii. Po

38 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); W. Wojcik, Dziafalnos¢ biskupa Fran-
ciszka Jopa w Sandomierzu, KDS 70 (1977), nr 7-8, s. 161-170; T. Moskal, Ks. Fran-
ciszek Jop (1897-1976). Biskup pomocniczy w Sandomierzu, ,,Studia Sandomierskie”
25 (2018), s. 67-81; Biskup Franciszek Jop (1897-1976). Wspomnienia w 40. rocznicg
smierci, red. H.J. Sobeczko, Opole 2016; P. Matusak, Wojna i okupacja..., art. cyt., s. 168.
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powrocie do Sandomierza otrzymat stanowisko profesora w seminarium. Wyktadat
teologie dogmatyczna, teologi¢ moralng i etyke, a w innych latach réwniez teologig
dogmatyczng fundamentalng. Ponadto w latach 1931-1934 byl ojcem duchownym
klerykéw. Poza pracag w seminarium zajmowatl si¢ innymi funkcjami. Byt sekreta-
rzem diecezjalnym do spraw misyjnych, wspotpracowat w redagowaniu prasy die-
cezjalnej 1 petit funkcje cenzora ksigzek religijnych. Zmarl nagle 19 lipca 1947 r.
w Sandomierzu. Petnit postuge profesora w latach 19301947,

Dhugoletnim profesorem seminarium byt réwniez ks. Julian Jarzyna, ktory uro-
dzit si¢ 31 grudnia 1901 r. w Winnicy koto Potanca. Brat udziat w wojnie polsko-
-bolszewickiej, po niej w 1922 r. wstapil do seminarium w Sandomierzu. Swigcenia
kaptanskie przyjatl 29 maja 1926 r. z rak bp. Ryksa. Po $wieceniach studiowat filo-
logie klasyczng na Uniwersytecie Jagiellonskim, ktora ukonczyt w 1931 r. z tytu-
fem magistra. W tym tez roku zostal mianowany profesorem Wyzszego Seminarium
Duchownego w Sandomierzu. Wyktadat jezyk tacinski i grecki. Z powodu swojego
charakteru nie miat jednak cierpliwosci do systematycznego i konsekwentnego prze-
kazywania wiedzy. Jego stuchacze cenili go jednak za duza wiedze 1 dobre serce.
Pemit rowniez funkcje spowiednika alumnow i deputata do spraw gospodarczych.
Poza praca w seminarium byt kapelanem II Putku Piechoty Legionéw oraz ZHP,
pracowat w Sadzie Biskupim w Sandomierzu. W czasie II wojny §wiatowej zaanga-
zowal si¢ w tajne nauczanie oraz wspotpracowal z podziemiem. Szesnastego mar-
ca 1942 r. uciekt z niemieckiej obtawy i pod zmienionym nazwiskiem ukrywat si¢
w Ostrowsku koto Nowego Targu. W 1945 r. podjat prac¢ w Toruniu jako kapelan
wojskowy. Wrocit do Sandomierza w 1947 r. W pdzniejszych latach zostat probosz-
czem parafii §w. Pawla w Sandomierzu. Zrezygnowat woéwczas z prowadzenia wy-
ktadow w seminarium. Zmarl 18 grudnia 1978 r. w Potancu i tam zostal pochowany.
Byt profesorem w latach 1931-1957%.

Do najwybitniejszych wyktadowcow nalezat ks. Wincenty Granat. Pozniejszy
blogostawiony urodzit si¢ 1 kwietnia 1900 r. w Cmielowie. Wstapil do Seminarium
Duchownego w Sandomierzu w 1918 r., a nastgpnie kontynuowat studia na Uniwer-
sytecie Gregorianskim w Rzymie, ktore ukonczyt w 1928 r. z doktoratem z teologii
i filozofii. Swiecenia kaplanskie przyjal 24 sierpnia 1924 r. w Sandomierzu z rak
bp. Ryksa. W 1933 r. zostal profesorem seminarium sandomierskiego. Wyktadat
teologie dogmatyczng i nauki filozoficzne: logike, kryteriologie, kosmologig, psy-
chologig, ontologie i teodycee. Na zajeciach korzystat z podrecznikow i1 oczekiwat
ich znajomosci od klerykow. Starat si¢ dorzucac od siebie rzeczy nowe. Argumenty

¥ ADS, KDwS, sygn. FE-1; ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); R. No-
wakowski, Kaplani, ktorych nekrologi nie znalazly si¢ na tamach ,,Kroniki”, KDS 103
(2010), nr 9-10, s. 721-722; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ..., t. 2,
dz. cyt., s. 216-217.

4 ADS, KDwS, sygn. FJ-42; ASD, KPS (1939-1943); W. Wojcik, Sp. Ks. Julian Jarzyna,
KDS 72 (1979), nr 7-8, s. 185-192; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny...,
t. 2, dz. cyt., s. 39.
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teologiczne zawsze popierat Pismem Swietym w jezykach oryginalnych. Czgsto na-
$wietlat problemy od strony nauk przyrodniczych. Przynosit czasem inne materiaty
naukowe albo pisma popularne. Zawsze odnosit si¢ do aktualnych pradoéw $wiato-
wych i teorii filozoficznych, wiazat je tez z zyciem spotecznym i religijnym. Miat
zwyczaj odpytywacé wyrywkowo z wiadomosci z poprzednich wyktadow. Ks. Granat
imponowal klerykom charakterem: bywat opanowany i u§miechniety, nawet mimo
braku przygotowania ze strony kleryka. Odznaczat si¢ szacunkiem i zyczliwoscia do
kazdego stuchacza. Potrafit wigza¢ najwicksze dogmaty z zyciem. Obok funkcji pro-
fesora byt rowniez ojcem duchownym w nizszym seminarium duchownym. W okre-
sie okupacji uczestniczyt w tajnym nauczaniu. W 1952 r. zwigzat si¢ z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim, gdzie zaczat wyktadac teologie dogmatyczng. Byt row-
niez dyrektorem konwiktu ksiezy studentow. W latach 1965—1970 objat stanowisko
rektora tej uczelni. Po osiggnieciu wieku emerytalnego zrezygnowat z tej funkcji,
a po paru latach wrocit do Sandomierza, caly czas prowadzac dziatalnos¢ naukowa.
Byt cztonkiem Rady Naukowej Episkopatu Polski. Zmart w Sandomierzu 11 grud-
nia 1979 r. i zostal pochowany na cmentarzu katedralnym. W 1995 r. rozpoczat si¢
jego proces beatyfikacyjny. Byt profesorem w latach 1933—-19584!,

Jeszcze przed 11 wojng Swiatowa prace w seminarium rozpoczat ks. Tadeusz
Miazga, ktory urodzit si¢ 3 pazdziernika 1906 r. we Frampolu w diecezji lubelskie;j.
W 1926 r. wstapit do nizszego seminarium duchownego w Sandomierzu, potem za$
kontynuowat nauke w seminarium. Swiccenia przyjat 4 czerwca 1933 r. z rak bp.
Jasinskiego. Podjgt dalsze studia w Panstwowym Konserwatorium Muzycznym
w Warszawie, ktore zakonczyt w 1937 r. W tym tez roku podjat w seminarium wykta-
dy ze $piewu koscielnego. W 1942 r. zostat aresztowany przez Niemcow, a po dwoch
tygodniach wypuszczony na wolno$é. W tym samym roku poprosit o zwolnienie
z obowiazkow profesora seminarium, na co bp Lorek wyrazit zgode. Po wojnie kon-
tynuowat studia muzyczne na Uniwersytecie Poznanskim oraz na Uniwersytecie Ja-
giellonskim. Pézniej podjat wyktady w seminarium w Lublinie oraz na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. Zmart 21 wrzesnia 1988 r. w Radomiu, pochowany za$
zostal we Frampolu. Jako profesor pracowat w latach 1937-1942%,

4 ADS, KDwS, sygn. FG-91; ASD, KPS (1939-1943); ADS, KPS (1943-1952); B. Stana-
szek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w.,
t. 1, A—G, Sandomierz 2014, s. 273-283; S. Sygnet, Biogram, ,,Studia Sandomierskie”
2 (1981), s. 7-9; H.1. Szumit, Kalendarium zZycia i dziatalnosci, ,,Studia Sandomierskie”
2 (1981), s. 10-21; H.I. Szumit, Profesor i mistrz. Stuga Bozy ks. Wincenty Granat, Lublin
2017; H.I. Szumit, Oddany Ojczyznie. Stuga Bozy ks. Wincenty Granat, Sandomierz 2020.

2 ADS, KDwS, sygn. FM-79; ASD, KPS (1939-1943); J. Bisztyga, Ks. Tadeusz Mia-
zga. Szkic biograficzny, ,,Studia Sandomierskie” 8 (2001), s. 37-52; S. Makarewicz, Sp.
Tadeusz Miazga, KDS 82 (1989), nr 11-12, s. 276-279; B. Stanaszek, R. Nowakowski,
P. Tylec, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 3, M—R, San-
domierz 2017, s. 52-53.
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Juz w czasie trwania Il wojny $wiatowe]j prace w sandomierskim seminarium
podijat ks. Wendelin Swierczek CM, ktory urodzit sie 16 stycznia 1888 r. w Zytniej
koto Rybnika. Wstapit do Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy w Krakowie. Sluby zto-
zyt 8 wrzesnia 1908 r. Ukonczyt studia filozoficzno-teologiczne i 22 czerwca 1913 .
przyjal $wiecenia kaptanskie z rak bp. Sapiehy. Brat czynny udziat w II powstaniu
slaskim jako referent o§wiatowy. Pozniej odbyt studia muzykologiczne na Uniwer-
sytecie Jagiellonskim. Objat stanowisko wyktadowcy w seminarium misjonarskim
w Krakowie oraz w diecezjalnym seminarium czgstochowskim i tarnowskim. Po
wybuchu II wojny $wiatowej pracowat w Tarnowie. W 1942 r. bp Lorek zaprosit
go do pracy w seminarium w Sandomierzu. Wyktadat tu $piew az do powrotu do
Krakowa w 1968 r. W Sandomierzu prowadzil réwniez chor katedralny. Odnalazt
i opracowal do druku kancjonaly benedyktynek sandomierskich. Zmart w Krakowie
12 sierpnia 1974 r. i zostal pochowany na cmentarzu Rakowieckim. Byt profesorem
w latach 1942-1968%.

Na liscie profesorow Wyzszego Seminarium Duchownego figurowali rowniez
ojcowie duchowni. Pierwszym z nich byt ks. Piotr Gotebiowski, ktory urodzit si¢
10 czerwca 1902 r. w Jedlinsku. Ukonczyt sandomierskie seminarium jako wyroz-
niajacy si¢ kleryk, nastgpnie w 1923 r. zostal wystany na studia filozoficzne i teolo-
giczne na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, ktore ukonczyt w 1928 r. z naj-
wyzsza oceng summa cum laude. Swiecenia kaptanskie przyjal 12 pazdziernika
1924 r. z rak bp. Kubickiego. Po powrocie ze studiéw zostat wikariuszem w parafii
katedralnej, a rok pdzniej, w 1929 r., otrzymat nominacj¢ na profesora seminarium,
obejmujac wyktady z apologetyki i teologii moralnej. W 1930 r. dotychczasowy
ojciec duchowny, ks. Grzegorz Janiewski CM, zostal niespodziewanie odwolany
do Krakowa przez wizytatora ksi¢zy misjonarzy. Mimo zabiegéw wikariusza ka-
pitulnego diecezji bp. Kubickiego, decyzja nie zostata odwotlana. Zdecydowano
wtedy, aby stanowisko objat ks. Golebiowski. Dotychczasowe przedmioty przejat
ks. Lagocki, a nowy kierownik duchowy alumnéw, oprocz pouczania, prowadze-
nia konferencji ascetycznych, spowiadania i innych obowigzkéw ojca duchow-
nego, zaczal wyktadac teologi¢ ascetyczng i mistyczng oraz liturgie praktyczng.
W 1941 r. przezyt zatamanie nerwowe. Wystano go na wypoczynek, a pozniej
na jego prosbe w marcu tegoz roku zwolniono z funkcji sprawowanych w semi-
narium. P6Zniej mianowano go proboszczem w Backowicach. W 1957 r. przyjat
sakre biskupig i zostal biskupem pomocniczym diecezji sandomierskiej ze stolicg
tytularng Panium. Po $mierci bp. Lorka papiez Pawet VI mianowat go administra-
torem apostolskim diecezji, ktorg kierowat az do $§mierci 2 listopada 1980 r. w Na-

4 L. Sienko, Przemowienie na pogrzebie ks. prof. Wendelina Swierczka CM w Krakowie 15
VIII 1974, KDS 67 (1974), nr 9-10, s. 235-240; M. Szymanowicz, Leksykon muzykow
koscielnych diecezji sandomierskiej 1818—1992 [w przygotowaniu]; B. Stanaszek, R. No-
wakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 155-156.
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leczowie. Zostal pochowany w podziemiach katedry sandomierskiej. Profesorem
w seminarium byt w latach 1929-1941%,

Miejsce ks. Gotebiowskiego na stanowisku ojca duchownego zajat ks. Jan Sin-
ka CM, ktory urodzit sie 16 czerwca 1892 r. w Kryrach na Slasku, w zaborze pru-
skim. Wstapit w 1910 r. do Zgromadzenia Ksi¢zy Misjonarzy, a 1 listopada 1912 r.
ztozyt §luby wieczyste. Po powotaniu do armii niemieckiej w 1914 r. petnit w randze
podoficera r6zne obowigzki w wojskowej stuzbie zdrowia. Po demobilizacji konty-
nuowat przerwang droge do kaplanstwa i rozpoczat studia filozoficzno-teologiczne.
Swigcenia kaptanskie przyjat 17 kwietnia 1921 r. z rak bp. Sapiehy. Pracowal najcze-
Sciej przy wychowaniu kandydatow do kaptanstwa. Najpierw postugiwat w tzw. Ma-
lym Seminarium Ksiezy Misjonarzy. W kolejnych za$ latach w matym seminarium
w Wilnie, w malym seminarium w Bydgoszczy, w seminarium misjonarzy w Kra-
kowie na Kleparzu, w Slagskim Seminarium Duchownym w Krakowie, a w koncu
w konwikcie ksiezy studentow na Uniwersytecie Warszawskim. W 1941 r. objat
wakat w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sandomierzu po ks. Gotebiowskim.
Byt ojcem duchownym, jak tez wyktadowcg teologii ascetycznej 1 mistycznej oraz
liturgii praktycznej. W Sandomierzu pozostat az do 1954 r., kiedy powroécit do kra-
kowskiego seminarium misjonarzy. Zmart w 1981 r.*

Cztonkowie zarzadu i profesorowie spotykali si¢ na tzw. radach pedagogicz-
nych. Przewodniczgcym takiej rady byt rektor, sekretarzem za$§ wicerektor. Chociaz
figurowal na liscie profesorow, ojciec duchowny nie brat udziatu w posiedzeniach,
bardzo $cisle bowiem przestrzegano rozdziatu forum wewngtrznego od forum ze-
wnetrznego. Ojciec duchowny stuchat spowiedzi alumnéw i byt powiernikiem pro-
bleméw ich zycia wewnetrznego. Klerycy nie mieli pod tym wzgledem Zzadnych
watpliwosci 1 darzyli go pelnym zaufaniem. Dziatania rady obejmowaly sprawy
wyksztalcenia 1 wychowania. Uktadata ona programy wychowania i nauczania, po-
dejmowala decyzje o przyjmowania i usuwaniu wychowankow, weryfikowala ich
postepy naukowe i moralne, wydawata dyplomy ukonczenia seminarium. Ponadto
ustalata regulaminy dla poszczegolnych dziatdw w seminarium, decydowata o do-
puszczeniu do $wigcen oraz rozpatrywata wszelkie sprawy wnoszone na posiedzeniu.
Uchwaly podejmowano zwykla wigkszoscig glosow, a w przypadku dopuszczenia
do $wiecen wigkszos$cig trzech czwartych gloséw. Uchwaly stawaly si¢ prawomocne
po zatwierdzeniu przez biskupa. Wyniki obrad przedstawiat rektor lub wicerektor

“ W. Wojcik, Ks. Piotr Golebiowski — ojcem duchownym w seminarium sandomierskim,
»Studia Sandomierskie” 3 (1982), s. 47-55; J. Banaskiewicz, Bp Piotr Golgbiowski, San-
domierz 1989; S. Makarewicz, Stuga Bozy biskup Piotr Golebiowski (1902—1980), San-
domierz 2000; B. Stanaszek, ,, Wrogo ustosunkowany do naszego parnstwa”. Biskup Piotr
Golebiowski w dokumentach komunistycznej bezpieki i wladz wyznaniowych, Sandomierz
2006; S. Kowalik, Eksperyment. Wiadze PRL wobec biskupa Piotra Golebiowskiego, Ra-
dom 2006.

# T. Sinka, Ksigdz Jan Sinka CM (1892-1981), ,,Studia Sandomierskie” 4 (1983-1984),
s. 468-477.
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w porozumieniu z rektorem. Do zadan rektora nalezalo wykonywanie powzigtych
uchwat. Uczestnikow obowigzywat tajemnica przebiegu i tresci obrad. Posiedzenia
wedtug statutu miaty sie¢ odbywac co miesigc, a w razie potrzeby czeSciej*s.

W latach akademickich 1939/1940-1944/1945 odbylo si¢ 19 udokumento-
wanych spotkan rady pedagogicznej, zaprotokotowanych w dwoéch ksiggach (zob.
Aneks 1). Najmniej zebran zorganizowano w roku akademickim 1940/1941 — tyl-
ko jedno. W roku 1942/1943 odbyly si¢ dwa spotkania, a w pozostatych latach po
cztery. Poczatkowo protokoty sporzadzat rektora, ks. Adam Szymanski, a nastepnie
ks. Stanistaw Legig¢. Redagowano je juz po spotkaniu, odczytywano za$ podczas
kolejnego; zwykle wszyscy obecni profesorowie popisywali si¢ wtedy pod proto-
kotem. Najwigcej tematow (18) podjeto podczas narady z 9 wrzesnia 1941 r., naj-
mniej z kolei (dwa) podczas obrad z 10 listopada 1943 r. Na wszystkich zebraniach
byli obecni: Adam Szymanski, Wtadystaw Krawczyk, Michat Lagocki i Wincenty
Granat. Najrzadziej w spotkaniach brat udziat ks. Wendelin Swierczek — tylko sze§é
razy. Najmniej liczne spotkanie odbylto si¢ 14 grudnia 1944 r., kiedy to obecnych
bylto siedmiu uczestnikow, najliczniejsze za$ spotkania zgromadzily 12 uczestnikow
(5 grudnia 1939 r., 28 marca 1940 r., 9 wrzesnia 1940 r., 6 lutego 1942 r.)¥".

Siostry zakonne i pracownicy Swieccy

Oprocz zarzadu i profesorow, ktérzy czuwali na formacjg alumnow, w semi-
narium pracowaly osoby petnigce rézne postugi, ktore swoja praca utrzymywaty
caly kompleks. Zabudowania seminaryjne i ogrod wymagaly ogromnego naktadu
pracy. Rownie wazng kwestig bylo wyzywienie. Zajmowaty si¢ tym zardwno osoby
swieckie, jak i siostry zakonne. Siostry stuzki byly obecne w diecezji sandomierskiej
juz od samego poczatku istnienia Zgromadzenia Sidstr Stuzek Najswigtszej Maryi
Panny Niepokalanej, gdy w 1905 r. powstata prowincja sandomierska tegoz zgro-
madzenia. Siostry mieszkaty wowczas w domach przy ulicy Mariackiej, przy ktorej
miescito si¢ rowniez seminarium. Wtedy zaczely si¢ pierwsze, jeszcze nieformalne
postugi sidstr dla uczelni. W 1908 r. wspolng decyzja rektora ks. Kubickiego i bp.
Zwierowicza pierwsze trzy siostry podjety prace w kuchni, zastepujac czgsciowo
dotychczasowa stuzbe $wiecka. Z czasem liczba sidstr i podejmowanych przez nie
dziel zaczeta wzrastac. Siostry prace t¢ widziaty jako stuzbg swojego zgromadzenia
na rzecz Kosciota®®,

46 ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 310-311; W. Wojcik, Ks. Piotr Golebiowski..., art. cyt., s. 52.

47 ASD, KPS (1939-1943); ASD, Ksiega protokotow (1944-1952).

4 Archiwum Siostr Stuzek NMPN przy Wyzszym Seminarium Duchownym w Sandomierzu
[dalej: ASS], Kronika Domu Sidstr Stuzek NMPN pod wezwaniem $w. Michata Archa-
niota [dalej: KSN], k. 3; A. Szylar, P. Tylec, Osobliwosci kuchni..., dz. cyt., s. 177-179;
M. Grunt, 100-lecie domu Zgromadzenia Siostr Stuzek NMPN przy Wyzszym Seminarium
Duchownym w Sandomierzu, ,,Biuletyn Zgromadzenia Sidstr Stuzek NMP Niepokalanej”
40 (2008), s. 57-63.
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W przededniu II wojny $wiatowej siostry wykonywaty nastepujace zajecia: pro-
wadzity chlewnig, obore i kurnik, uprawiaty pole i ogréd z ,.cieptownig”, postugi-
waty w piekarni, kuchni i pralni. W chlewni byto ok. 60 §win, ktorymi zajmowaty
si¢ dwie siostry. Byla to cigzka praca, wigc wsrod opiekunek czgsto nastepowaty
zmiany. Z kolei w oborze byto ok. 30 krow. Zajmowata si¢ nimi jedna stuzka, a przy
samym dojeniu pomagaty jeszcze dwie inne. Zatrudniony byt réwniez starszy shu-
zacy swiecki, ktory wyrzucat obornik i prowadzil krowy na pastwisko nad Wistg.
W kurniku hodowano duzg ilo§¢ drobiu: bylo w nim ok. 300 kur, 80 indykow, 15
kaczek, 30 perliczek, siedem gesi i 11 pawi. Opiekowala si¢ nimi jedna siostra. Do
gotowania paszy uzywala kuchni polowej, zostawionej przez polskich Zotierzy
we wrzesniu 1939 r. Do ogrodu seminaryjnego przylegato 12-morgowe pole. Jed-
na z siostr dogladata pracujacych na nim robotnikow. W ogrodzie stuzki hodowaty
kwiaty i drzewa owocowe. Staly tam dwie cieplarnie, w ktorych hodowano warzy-
wa. Rosly w nich rowniez kwiaty, ktore czasami sprzedawano. W sezonie pracowaty
przy roslinach dwie siostry i trzy probantki, a takze swieccy. Czlonkinie zgroma-
dzenia pracujace w ogrodzie pomagaly rdwniez na polu. Z migsa, mleka i jaj oraz
ptodow ziemi korzystano w kuchni seminaryjnej, gdzie przygotowywano positki dla
wszystkich oséb w seminarium: profesoroéw, klerykow, siostr i pracownikow. Od-
dzielna kucharka zajmowala si¢ positkami dla profesorow i zarzadzata catg kuchnia,
druga za$ przygotowywata positki dla klerykéw. Lacznie byto sze$¢ kucharek. Jedna
z siostr obstugiwata windg. Siostry pracujace w kuchni wyrabiaty roéwniez wedliny.
Dwie z nich co drugi dzien piekly chleb. Trwalo to az do konca wojny, kiedy za-
trudniono dwoch dochodzacych piekarzy zawodowych. Pralnia znajdowata si¢ przy
oborze. Pranie odbywato si¢ co dwa tygodnie: prano tylko rzeczy osobiste siostr
i bielizng goscinng. Pozniej ubrania prasowano i maglowano®.

Siostry mieszkaly w kilku miejscach: siedem spalo w budynku seminarium,
w suterynach i na poziomie przy kuchni, 10 mieszkalo w murowanym budynku obok
cieplarni, ktory byt chtodny i wilgotny. Cztonkinie zgromadzenia mieszkaty jeszcze
w jednej izbie przy wejéciu na podworko od strony ulicy Zeromskiego. Na poczatku
wojny zajety rowniez dwa pokoiki obok drukarni, tak ze trzy mieszkajace tam sio-
stry ,.jakby strzegly” jej inwentarza. Codziennie uczestniczyty we Mszy Swietej we
wlasnej kaplicy potozonej obok kuchni. Dzien zaczynaty od pobudki o piatej rano,
a konczyly modlitwami o dziewiatej wieczorem. Jako wynagrodzenie za pracg po-
bieraty symboliczng pensje®.

W 1939 r. stan osobowy stuzek w domu przy Seminarium Duchownym w San-
domierzu byt nastepujacy: Agnieszka Grzesiewicz (przetozona), Jozefa Serwan
(zastgpczyni, praczka, zakrystianka), Maria Gordian (ekonomka), Maria Trzaska
(ogrodniczka), Maria Mazur (obstuga windy), Katarzyna Klimczak (kurnik), Ka-
tarzyna Gatka (chlewnia), Florentyna Cieslak (piekarka), Ewa Kwiecien (kuchar-

¥ ASS, KSN, k. 6-10.
0 ASS, KSN, k. 13-14.
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ka klerykéw), Jakubina Weska (kucharka), Jozefa Ryciak (kucharka profesorow),
Bronistawa Mruk (ogrodniczka), Genowefa Rej (kucharka), Maria Zyta, Katarzyna
Wozniak (obora) i pie¢ probantek®!.

W czasie okupacji Niemcy zajeli cze$¢ budynkéw seminaryjnych na wiasne
potrzeby, tj. dla okoto 100 oséb, m.in. kuchni¢ i jadalnie. Dlatego positki dla pro-
fesorow i klerykow przygotowywano i podawano w pokoju goscinnym przy glow-
nym wejsciu do seminarium. Siostry i pracownicy $swieccy mieli kuchnig¢ i jadalnig
w pralni obok obory. Czasami kucharz niemiecki prosit o pomoc w przygotowaniu
positkow siostre pracujaca w kuchni, za co odwdzigczat si¢ produktami zywnoscio-
wymi dla kuchni profesorskiej. W czasie okupacji siostry musialy pracowac wigcej
i ciezej, poniewaz ogdlna zawierucha wojenna powodowata koniecznos¢ pomocy
wszelkiego rodzaju potrzebujacym i uchodzcom, zwtaszcza podczas dziatan wojen-
nych w 1939 i 1944 r. Taka wyjatkowa sytuacja wymagata pomocy chorym i ran-
nym, w czasie gdy ewakuowano do gmachu seminaryjnego Szpital Ducha Swictego.
Czegsto pomocna byta znajomos$¢ jezyka niemieckiego s. Katarzyny Klimczak. Z ko-
lei s. Helena Laboda umozliwita ucieczke z oblawy Gestapo ks. Janowi Stepniowi,
przebierajac go w strdj zakonnicy i wyprowadzajac z seminarium do domu prowin-
cjalnego®. W lipcu 1944 r. do Sandomierza weszty oddziaty radzieckie. Seminarium
na swoja siedzibe w miejsce Niemcoéw zajeta Milicja Obywatelska oraz Kielecki
Urzad Wojewodzki, z kolei kuchni na swoje potrzeby uzywali partyzanci. W okresie
po odejsciu Niemcow siostry opiekujace si¢ drukarnig drukowaty blankiety urzedo-
we. Sytuacja ustabilizowala si¢ po przesunieciu sie frontu w styczniu 1945 r.5

Obok siostr zakonnych w seminarium pracowali takze stali pracownicy §wieccy
zajmujacy si¢ stuzbg domowg i ogdlnym utrzymaniem zabudowan gospodarczych.
Byto to 13 megzczyzn, z ktorych 11 miato oplacone ubezpieczenie spoteczne. Wypla-
cana im pensja wynosita mniej wiecej 25 — 40 z4. Zatrudnieni byli: Leon Wozny,
Jan Orlowski, Stanistaw Kula (bez ubezpieczenia), Andrzej Kula, Jan Dobek, Jan
Chrobuta (bez ubezpieczenia), Antoni Sukiennik, Marcin Lipiec, Jozef Wloch, Lu-
dwik Korzen, Jozef Roboétka, Jan Data i Jan Socha™®.

Alumni

Liczebno$¢ i pochodzenie klerykéw
Ustalenie stanu liczebnego alumnatu w sandomierskim seminarium w omawia-
nym okresie nastrecza pewnych trudno$ci. Przez uczelni¢ te przechodzita bowiem

S ASS, KSN, k. 13.

52 Zob. B. Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej..., dz. cyt.

3 ASS, KSN, k. 15-17.

3% Przecigtny tygodniowy zarobek stuzby i dozorcow domowych w Polsce w 1935 r. wynosit
ok. 15 zt. Por. Glowny Urzad Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej, Maly rocznik staty-
styczny 1939, Warszawa 1939, s. 270.

55 BDS, ZF, sygn. SD 131, k. 670, 676; BDS, ZF, sygn. SD 132, k. 133.
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w réznych okresach wojny spora liczba klerykow z terenu niemalze catej Polski.
Ich pobyt nie zawsze wigzatl si¢ z podejmowaniem studidow. Niektorzy klerycy je-
dynie przyjmowali w Sandomierzu $wigcenia albo tylko zaliczali egzaminy. Zwykle
przybywali na prosbe swojego biskupa, lecz zdarzaty si¢ sytuacje, gdy klerycy sami
trafiali do Sandomierza w wyniku wojennej tutaczki®.

Tab. 1. Przynaleznosc¢ diecezjalna alumnéw Seminarium Duchownego w Sandomie-
rzu w latach 1939-1945

Przynaleznos¢ do diecezji | Liczba alumnéw

sandomierska 72
chetminska 6
gnieznienska 1
katowicka ($laska) 3
lomzynska 4
todzka 5
hucka 4
pinska 1
ptocka 5
poznanska 12
wilenska 2
wloctawska 11
bez okreslenia 8

Razem 134

Zrodto: ADS, KDwS, sygn. B-26, k. 102-133; ASD, KO (1939-1945).

Najwiecej klerykow (72), co calkiem nie dziwi, pochodzilo z diecezji sando-
mierskiej. Wiekszos$¢ z nich rozpoczynata swoja formacje jeszcze przed wybuchem
IT wojny $wiatowej. Najwiecej klerykow spoza diecezji sandomierskiej pochodzito

% Ustalenie pochodzenia spotecznego alumnow jest niemozliwe z powodu szczatkowej do-
kumentacji na ten temat. Zresztg juz badania dotyczace pochodzenia alumnéw sando-
mierskiego seminarium w XIX w. napotykaty na trudnosci. Przez lata zacierata si¢ Swia-
domos¢ odrebnosci stanowej, zwlaszeza wsrod szlachty, ktdra zaczyna zanikaé. Rownie
trudno jest ustali¢ wiek klerykow przechodzacych przez seminarium, takze ustalenie od-
powiedniego kryterium jest ktopotliwe. Zdecydowana wigkszos$¢ klerykow przyjmowata
$wigcenia migdzy 25. a 30. rokiem zycia. Zob. S. Kotkowski, Seminarium Duchowne...,
dz. cyt., s. 328; ADS, KDwS, sygn. U-33.
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z diecezji poznanskiej, a najmniej z pinskiej i gnieznienskiej. Razem byto 134 alum-
néw, w tym 54 spoza diecezji sandomierskiej.

Arcybiskup w Poznaniu i Gnieznie, kard. August Hlond, na wezwanie rzadu
we wrzesniu 1939 r. opuscit Poznan i przez Rumunig¢ udat si¢ do Watykanu. Tamtej-
sze seminaria zostaly zamknigte w listopadzie 1939 r., a kurie diecezjalne w kwiet-
niu 1941 r. W Wielkopolsce wprowadzono rozdziat narodowosciowy dla Polakow
i Niemcow, w zwigzku z czym zaczgto otwiera¢ koscioty tylko dla jednych albo
dla drugich. W 1941 r. namiestnik Kraju Warty, Arthur Greiser, wprowadzit pra-
wo o stowarzyszeniach religijnych, ktére praktycznie zakazywato dziatalnosci Ko-
$ciota, a duszpasterstwo ograniczato drakonskimi przepisami. Wikariusz general-
ny diecezji poznanskiej, bp Walenty Dymek, od pazdziernika 1939 r. przebywat
na internowaniu w Poznaniu®’. Bp Dymek od 1940 r. utrzymywat korespondencje
z bp. Lorkiem. Prosit w niej o umozliwienie kontynuowania studiow, udzielenie
$wigcen (dotgczat dymisorie) oraz powierzenie im pracy w diecezji sandomierskiej
tak dtugo, dopoki nie beda mogli powroci¢ do Poznania. Prosit jednoczesnie o prze-
prowadzenie wszelkich formalnosci poprzedzajacych §wigcenia, poniewaz sam nie
miat takich mozliwosci. Ponadto z powodu braku dostepu do akt nie byt w stanie
poswiadczy¢ §wiecen udzielonych dotychczas alumnom. Na tej zasadzie do San-
domierza trafili: Tadeusz Biela, Henryk Cwiklinski, Wactaw Eborowicz, Tadeusz
Kowalski, Teodor Lerch, Roman Michatek, Janusz Piechowiak, Jan Pohl, Jerzy
Ponicki, Franciszek Robakowski, Roman Siwa (z Gniezna), Marian Wolniewicz
i Mieczystaw Smorawinski®.

Wigkszos$¢ obszaru diecezji wloctawskiej znalazta si¢ w granicach Kraju War-
ty. Podobnie jak dziato si¢ w Poznaniu i Gnieznie, tutejsze seminarium zostato za-
mknigte w 1939 r., a kuria diecezjalna w 1941 r. Bp Karol Radonski opuscit diecezje
jeszcze we wrzesniu tegoz roku. Ostatni wikariusz generalny, ks. Ignacy Majewski,
przestat petnic¢ swa funkcje na przetomie 1941 i 1942 r. Masowo mordowano kapta-
néw tej diecezji, totez tych kilkudziesigciu, ktorzy unikneli aresztowania, musiato
si¢ ukrywa¢, gtéwnie w Generalnym Gubernatorstwie®. W taki sposob po uprzed-
niej poufnej prosbie napisanej w imieniu administratora, ks. Stefana Kulinskiego, do
seminarium w Sandomierzu do trafito az 11 alumnéw z Wtoctawka: Hieronim Brzo-
zowski, Leon Debowski, Zygmunt Grynagiel, Sylwester Janiak, Witold Romanski,
Stefan Smarzynski, Edward Smolarek, Jozef Sobieraj, Aleksander Winiarski, Ste-

57 J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznaiiskiej, t. 2, Archidiecezja poznanska w granicach
historycznych i jej ustréj, Poznan 1964, s. 717-718; C. Madajczyk, Polityka Il Rzeszy
w okupowanej Polsce, t. 2, Warszawa 1970, s. 180—181; B. Kumor, Historia Kosciota...,
dz. cyt., s. 434-439.

8 ADS, KDwsS, sygn. F-16, k. 12-15, 22, 28, 31, 35, 4041, 45-49, 55-56, 60, 63-34,

73-75, 80-82, 84-85, 96.

S. Librowski, Diecezja wloctawska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq

1939-1945, dz. cyt., s. 111-131; zob. W. Fratczak, Diecezja wioctawska w okresie Il woj-

ny Swiatowej, Wtoctawek 2013.
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fan Wojtas i Lucjan Zielonkiewicz. Rada pedagogiczna seminarium wloctawskiego
pozwolita studiowa¢ klerykom poza macierzystym seminarium przez rok, gdyby
nie byli w stanie kontynuowaé jej w innym dziatajacym seminarium. W sprawie
udzielania $wiecen profesorowie zdali si¢ pozniej catkowicie na rad¢ pedagogiczng
sandomierskiego seminarium duchownego, poniewaz zabrakto wtadzy zwierzchniej
we Wloctawku. Ze strony diecezji wloctawskiej korespondencje w sprawie klery-
kéw prowadzit z Warszawy ks. Piotr Tomaszewski i ks. Stefan Wyszynski (bedacy
przed wojng profesorem w seminarium we Wioctawku), ktory prosit, aby az do cza-
su zakonczenia wojny juz wyswigconym kaptanom znalez¢ zajecie w diecezji san-
domierskiej. Swigcen udzielano im bez dymisoriow, po powiadomieniu Nuncjatury
Apostolskiej w Niemczech zgodnie z kanonem 992 prawa kanonicznego®.

Teren diecezji chelminskiej zostal w catosci wcielony do Rzeszy, do Okre-
gu Gdansk-Prusy Zachodnie, ktérego namiestnikiem byt Albert Forster. Gauleiter
rozpoczat drastyczng eksterminacje duchowienstwa i germanizacj¢ struktur ko-
$cielnych. Zabroniono Polakom wstgpu do kosciolow, zakazano postugiwania si¢
jezykiem polskim w duszpasterstwie i katechezie, a nawet przy spowiedzi. Duszpa-
sterstwo zostato ograniczone do kosciotéw i objete kontrola Gestapo. Ponadto za-
mykano 1 grabiono wiele $wiatyn i innych posiadtosci Kosciota. Na miejsce zamor-
dowanych i aresztowanych ksiezy sprowadzono duchownych z Niemiec. Jeszcze
we wrzesniu 1939 r. zamknigto seminarium w Pelplinie, a wszystkich profesorow
zamordowano. Ordynariusz bp Stanistaw Okoniewski uszedt przed Niemcami we
wrzesniu 1939 r., administracje za$ nad diecezjg przejat bp Carl Splett, ordynariusz
diecezji gdanskiej, ktory wspierat dziatania wtadz niemieckich®. Do sandomierskie-
go seminarium trafito w tym czasie pigciu tamtejszych klerykdéw: Sylwester Kon-
czal, Jozef Lewandowski, Jozef Malkiewicz, Pawel Miiller i Feliks Piechowski. Nie
wiadomo, jak dostali si¢ do Sandomierza. Zachowaly si¢ tylko listy od alumna wy-
siedlenca Konczala, ktory z wlasnej inicjatywy prosit o przyjecie do seminarium.
Bp Splett, mimo swojej skrajnie proniemieckiej postawy, wystawiat wszystkim kle-
rykom dymisorie do §wiecen w diecezji chetminskiej. Po §wieceniach dwaj z nich:
Lewandowski i Matkiewicz, dzigki pomocy bp. Lorka znalezli prace duszpasterskg
w diecezji tarnowskiej®?.

Terytorium diecezji ptockiej w wigkszosci wcielono do Rzeszy. Jej ordynariu-
szem byl bp Antoni Julian Nowowiejski, ktory razem z biskupem pomocniczym Le-

8 ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 278, 281, 284, 287, 290, 293-298, 301, 307, 314-316, 323,
328-333, 337-340; ADS, KDwS, sygn. U-33, k. 431-432.

J. Walkusz, Diecezja chelminska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq
1939-1945, dz. cyt., s. 86-97; zob. Z. Girzynski, Towarzysze meczenskiej drogi bl. ks.
Stefana Frelichowskiego. Losy duchowienstwa diecezji chetminskiej w latach 1939—1945,
Torun 2005; L. Molendowski, Zakony meskie diecezji chetminskiej i ich losy w czasie I1
wojny swiatowej, Gdansk—Warszawa 2017.

2 ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 459-462, 469474, 476-479, 484-485, 491-492, 501-502,

508-509, 515-523.
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onem Wetmanskim zostali w 1940 r. aresztowani, a rok pozniej zgingli $§miercig me-
czenska w Dzialdowie. W grudniu 1939 r. zamknigto seminarium w Ptocku, a wielu
klerykéw uciekto na tereny Generalnego Gubernatorstwa®. W tym czasie przez
seminarium w Sandomierzu przeszto pi¢ciu ptockich alumnéw: Witold Biaty, Ro-
muald Biedrzycki, Czestaw Chojecki, Marian Olkowski i Jozef Poskart. W sprawie
ich przyjecia do sandomierskiego seminarium i §wiecen korespondencje prowadzit
z Warszawy ks. Wactaw Jezusek, ktéry administrowal parafiami diecezji ptockiej
potozonymi w Generalnym Gubernatorstwie. Alumnéw przyjeto pod warunkiem
posiadania odpowiednich dokumentow i oficjalnego zameldowania®.

Diecezja katowicka zostata wcielona do Rzeszy. W przeciwienstwie do Kraju
Warty nie wprowadzono tam tak restrykcyjnej polityki koscielnej, co nie znaczy, ze
na Slasku obyto si¢ bez prze§ladowan Kosciota. Przede wszystkim konfiskowano tu
majatek koscielny. Wprowadzono do duszpasterstwa jedynie jezyk niemiecki. Wia-
dze okupacyjne usitowaty rowniez wlaczy¢ te tereny do archidiecezji wroctawskie;j.
Aresztowano 114 kaptandw, do wojska za§ wcielono 20 alumnéw. Biskup katowicki
Stanistaw Adamski od 1941 r. przebywat w Generalnym Gubernatorstwie. W 1939 r.
skonfiskowano gmach seminarium. Alumni rozproszyli si¢ i konczyli studia gtéwnie
w seminariach niemieckich®. Bp Adamski w liscie z lipca 1940 r. prosit bp. Lorka
o przyjecie do seminarium sandomierskiego kilku swoich klerykoéw celem ukoncze-
nia studiow. W ten sposob do Sandomierza przybyto trzech alumnow: Jerzy Guttry,
Czestaw Kurzawski i Jan Rother®.

Diecezj¢ 16dzka podzielano terytorialnie miedzy Kraj Warty na ziemiach wcie-
lonych do Rzeszy a Generalne Gubernatorstwo. W Kraju Warty panowat wczesniej
opisany terror niemiecki. Seminarium zostato zamkniete w 1939, a kuria diecezjalna
w 1941 r. Bp Jasinski oraz sufragan 16dzki byli od 1941 r. internowani, a potem de-
portowani do Biecza w diecezji tarnowskiej. Duszpasterstwo w Gubernatorstwie nie
podlegato takim restrykcjom jak na ziemiach wtaczonych do Rzeszy. Zakazano tam
elementoéw patriotycznych w celebracji nabozenstw, wprowadzano wobec ludnos$ci
liczne restrykcje, ktore utrudnialy jej praktyki religijne. Przy ko$ciotach urzadzano
tapanki, wprowadzono nadzoér nad trescig kazan, zamykano koscioty. Nauka religii
zostala drakonsko ograniczona®. W tym okresie na prosbe bp. Jasinskiego do semi-

8 M.M. Grzybowski, Diecezja plocka, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq
1939-1945, dz. cyt., s. 406-427; W. Lis, Martyrologia duchowienstwa diecezji plockiej
podczas Il wojny swiatowej, ,,Studia Plockie” 3 (1975), s. 382-397.

¢ ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 174-177, 181-193, 195-198.

6 J. Pawlik, Diecezja katowicka, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq
1939-1945, dz. cyt., s. 218-233; J. Myszor, Historia diecezji katowickiej, Katowice 1999,
s. 293-394; C. Madajczyk, Polityka IIl Rzeszy ..., t. 2, dz. cyt., s. 188.

% ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 145-150, 156-160, 165-166, 170, 173.

§ M. Budziarek, Diecezja tédzka, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq
1939-1945, dz. cyt., s. 380—405; zob. Archi/diecezja todzka. Zarys dziejow, t. 1, 1920—
1945, red. M. Rozanski, W. Glinski, £.6dZ 2021.
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narium sandomierskiego przyjeto pieciu todzkich klerykow: Bolestawa Grabowicza,
Kazimierza Gorszwe, Tadeusza Kowalczyka, Jana Kulika i Edwarda Wilka. Bp Ja-
sinski udzielit im wszystkim koniecznych dymisoriow i utrzymywat statg korespon-
dencj¢ z wltadzami seminarium®,

Diecezja tucka znalazta si¢ pod okupacja radziecka, a od 1941 r. niemiecka.
Rozwigzano wszelkie organizacje kosScielne albo je upanstwowiono. Koscioty ob-
lozono dodatkowymi podatkami, duszpasterstwo ograniczono i podporzadkowano
ustanowionym komitetom koscielnym. Wprowadzono agresywna ateizacje w szko-
fach i na ulicach. NKWD siato terror przez aresztowania, deportacje i mordy. Wia-
dze radzieckie zamknetly seminarium, ktore biskup tucki Adolf Szelazek potajemnie
zorganizowal na nowo w Warszawie. Po wkroczeniu Niemcow Gestapo aresztowa-
to kilkudziesigciu ksigzy, z ktorych kilkunastu zgingto w obozach. Trwaty rowniez
masowe mordy na Polakach dokonywane przez nacjonalistow ukrainskich, gingli
réwniez kaplani, palono kosciotly, przesladowano parafie, a ich majatki niszczono
lub grabiono. Po ponownym wkroczeniu Sowietow bp Szelazek i pozostali kaptani
byli represjonowani i aresztowani, a sam ordynariusz skonczyl na wygnaniu pod
Toruniem®. W takich warunkach do Sandomierza przybyto czterech alumnéw: Wto-
dzimierz Gotkiewicz, Stanistaw Mysliwiec, Stanistaw Zaleski i Marcin Ziotkow-
ski. Sprawa kleryka Gotkiewicza wymagata wielu formalno$ci prawnych, ponie-
waz pochodzit z rodziny obrzadku wschodniego, a wybuch wojny przerwat proces
prawny zmiany wyznania. Konieczna byta korespondencja z Nuncjaturg Apostolska
w Niemczech i Kongregacja ds. Kosciotdéw Wschodnich, aby mogt przyjaé wszyst-
kie stopnie $wigcen. Bp Szelazek prosit rowniez, aby po udzieleniu $wigcen ka-
ptanskich znalez¢ Gotkiewiczowi zajecie duszpasterskie w diecezji sandomierskiej.
Z kolei Zaleski byt zmuszony ucieka¢ w 1944 r. z Wotynia przed napadami ukra-
inskimi, gdzie wezesniej prywatnie kontynuowat studia. Na prosbe swego biskupa
zostal przyjety do seminarium sandomierskiego, natomiast §wiecenia przyjmowat
juz po wojnie. Rownie trudna byta sytuacja kleryka Mysliwca, ktory w blizej nie-
znanych okoliczno$ciach przybyt do Sandomierza w 1940 r. Z powodu braku jakie-
gokolwiek kontaktu z bp. Szelazkiem bp Lorek musiat prosi¢ o potrzebne zgody
Kongregacje ds. Duchowienstwa, aby moc udzieli¢ mu $wigcen. Takie zabiegi nie
byty juz konieczne w przypadku dwoch alumnow: Zaleskiego i Zidtkowskiego, kto-
rzy otrzymali zwyczajne dymisorie od swojego biskupa’.

Archidiecezja wilenska w wyniku wojny znalazta si¢ pod okupacja radziecka,
a jej czgs$¢ z samym Wilnem poczatkowo przekazano Litwie, ktorag potem zaanek-

% ADS, KDwsS, sygn. F-16, k. 423-428, 432, 437-441, 454-455, 457-458; sygn. U-33,
k. 429-430.

8 L. Popek, Diecezja tucka, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjg 1939—1945. Metropo-
lie wilenska i Iwowska, zakony, red. Z. Zielinski, Katowice 1992, s. 497-502; zob. M. Dg-
bowska, L. Popek, Duchowienistwo diecezji tuckiej. Ofiary wojny i represji okupantéow
1939-1945, Lublin 2010.

7 ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 199-215, 226-228, 239-246, 258-259.
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towat Zwigzek Radziecki. Pozniej nadszedt czas okupacji niemieckiej zakonczony
kolejnym wkroczeniem Sowietow. Sowieci i Niemcy podsycali rowniez konflikt Li-
twinow z Polakami. Zgineto 56 alumnow tamtejszego seminarium, a 70 z nich trafito
do wigzienia. Seminarium Duchowne dziatato do 1942 r. Polscy klerycy nie mogli
uczeszcezac do zorganizowanego pozniej seminarium litewskiego. Metropolita wilen-
ski Romuald Jatbrzykowski zostat po wkroczeniu Niemcow aresztowany i osadzo-
ny w Mariampolu, skad wyszedt dopiero w 1944 r.”! W tym okresie w seminarium
w Sandomierzu uczyto si¢ dwoch alumnéw wilenskich: Czestaw Laszynski i Wactaw
Snieg. Zachowata si¢ korespondencja z diakonem Janem Zabanskim, ktéry utknat na
ziemiach okupowanych przez Niemcow i nie mogl wroci¢ do Wilna, kiedy tamtej-
sze seminarium jeszcze dziatato. Brak jednak §wiadectw, aby przyjal w Sandomierzu
swigcenia albo podjat studia. Pozostali trafili do Sandomierza juz po zamknigciu wta-
snego seminarium, kiedy Litwa znalazta sie pod okupacja niemieckg’.

Diecezja pinska nalezaca do metropolii wilenskiej znalazta si¢ w calosci w gra-
nicach Zwiazku Radzieckiego. Zycie religijne zostalo tu poddane ograniczeniom
podobnym jak w diecezji tuckiej: konfiskowano majatki, ograniczano duszpaster-
stwo, ludno$¢ za§ poddawano agresywnej ateizacji i wysiedleniom. Zamknigto
miejscowe seminarium, a w jego miejsce powstato tajne seminarium w Drohiczy-
nie i w Mitkowicach. Po wkroczeniu Niemcy zaczeli podsycac biatoruski nacjo-
nalizm i nieche¢ prawostawnych do katolikow, co wywotalo kolejne antypolskie
i antykatolickie represje. Trwaly aresztowania i morderstwa ksiezy, wskutek czego
wzrastala liczba parafii pozbawionych duszpasterstwa’. Do diecezji sandomier-
skiej w tym okresie przybyt jeden pinski kleryk, Piotr Wilniewczyc. Nieznane sg
szczegobty jego pobytu w Sandomierzu, prawdopodobnie przyjmowat tu tylko $wig-
cenia. Zachowaty si¢ dymisorie do §wigcen wystawione przez pinskiego biskupa
pomocniczego, Karola Niemirg’.

Diecezja lomzynska zostata podzielona w 1939 r. migdzy Niemcy a Zwigzek
Radziecki. W czgsci niemieckiej masowo aresztowano ksiezy 1 wysiedlano Iudnosé,
organizowano lapanki wsrod ludzi uczgszczajacych na nabozenstwa, a samo dusz-
pasterstwo drastycznie ograniczono. Z czgscig, ktora zostala wlaczona do Zwiazku
Radzieckiego, postapiono podobnie jak w innych wcielonych do tego panstwa diece-
zjach. Rozwigzano wszelkie organizacje ko$cielne lub je upanstwowiono. Koscioty
obtozono dodatkowymi podatkami, duszpasterstwo zredukowano i podporzadko-
wano ustanowionym komitetom koscielnym. Wprowadzono agresywna ateizacje.
NKWD siato terror przez aresztowania, deportacje i mordy. Zamknigto seminarium
w Lomzy. Po wkroczeniu Niemcow tereny te administracyjne wlaczono do Rzeszy,

T, Krahel, Archidiecezja wieleriska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjg 1939—1945.
Metropolie..., dz. cyt., s. 11-29.

2 ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 97-104, 129, 133-134.

3 T. Tararuj, Diecezja pinska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq 1939—1945. Metro-
polie..., dz. cyt., s. 79-84.

 ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 270-271, 275.
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do Okregu Biatostockiego. Aresztowano i wysytano do obozow wielu duchownych’.
Do Sandomierza w tym czasie przybylo czterech alumnoéw tomzynskich: Franciszek
Januszewski, Jan Misiewicz, Jozef Napiorkowski i Adolf Pogorzelski. Koresponden-
cj¢ w ich sprawie prowadzit bp Tadeusz Zakrzewski, sufragan fomzynski przebywa-
jacy w Ostrowi Mazowieckiej, tj. w niewielkiej czesci diecezji lezacej w Generalnym
Gubernatorstwie. Udzielat im réwniez dymisoriow, natomiast w sprawie ich gotowo-
$ci do $wiecen zdawat si¢ na opini¢ przetozonych seminaryjnych’.

Zycie codzienne

Warunki panujace w seminarium réznity si¢ od codziennej sytuacji laikatu.
W realiach sprzed Soboru Watykanskiego II byt to zamkniety zaktad naukowo-wy-
chowawczy, w ktérym mtodzi ludzie przygotowywali si¢ do zycia jako ksigza. Ce-
lem seminarium bylo m.in. wprowadzenie w postuge duszpasterska, a takze pielg-
gnowanie i rozwijanie powotania kaptanskiego. Realizowano to przez ksztattowanie
poboznosci, nauke i karnosé¢. Kaptanstwo, do jakiego przygotowywato seminarium,
bylto przedtuzeniem misji nadprzyrodzonej Jezusa Chrystusa i w dwczesnym rozu-
mieniu polegato na szczegodlnych uprawnieniach do udzielania sakramentéw $wig-
tych. Zaktadato to nie tylko odpowiednig wiedze¢ teoretyczng, ale i wtasciwg po-
stawe zyciowa, ducha apostolstwa i mitosci blizniego. Seminarium miato wydoby¢
i rozwing¢ w kandydatach potrzebne cnoty kaptanskie, co wymagato czasu i pracy.
Dlatego kandydaci musieli przej$¢ pewien okres przygotowania, by poznaé¢ powo-
anie i przygotowa¢ si¢ do pracy duszpasterskiej, czyli prowadzenia i u§wiecania
cztowieka’’.

Przebywanie na uczelni o takim charakterze wymagato istnienia jasnych za-
sad zycia codziennego i stosunkéw miedzyludzkich. Regulowat je regulamin, ktory
szczegotowo okreslal wiele aspektow zycia, poczawszy od planu dnia.

Tab. 2. Plan dnia w Seminarium Duchownym w Sandomierzu wedtug regulaminu
z 1926 .

Dni powszednie Niedziele i Swigta
5.30 Pobudka 6.00 Pobudka
6.00-7.10 |Pacierze poranne, Msza Swieta | 6.30-7.40 | Pacierze poranne, Msza Swieta
7.20  |Sniadanie 8.00 |Sniadanie
7.50—-12.35 | Wyktady 10.00 |Suma w katedrze

5 W. Jemelity, Diecezja tomzynska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjg 1939—1945.
Metropolie..., dz. cyt., s. 66-74.

6 ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 400, 403-406, 409, 412, 416418, 422.

7 ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 308; BDS, sygn. 2116/2, k. 23; Regulamin Seminarjum Du-
chownego Rz. Katolickiego w Sandomierzu (przepisy dla alumnéw), Sandomierz 1926,
s. 4,7, 10.
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12.45— |Rachunek sumienia, obiad 12.45— |Rachunek sumienia, obiad, re-
13.15 15.00 |kreacja
13.15—- |Rekreacja
14.00
14.00— |Spacer 15.00 |Adoracja lub nieszpory w ka-
15.00 tedrze
15.00— |Nauka prywatna
18.00
18.00— |Czytanie duchowne 15.30- |Nauka prywatna
18.30 18.30
18.30— |Kolacja, rekreacja 18.30— |Kolacja, rekreacja
19.30 19.30
19.30— |Nauka prywatna 19.30— |Nauka prywatna
21.00 21.00
21.15 Pacierze wieczorne, spoczynek | 21.15 | Pacierze wieczorne, spoczynek

Zrédto: Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 19-20.

Rytm zycia byt wyznaczony przez plan dnia. Inaczej przedstawiat si¢ on w dni
powszednie, a inaczej w niedziele i $wigta. Wielkg wage przyktadano do punktu-
alnosci. Zwykte dni rozpoczynaty si¢ o godzinie 5.30 pobudka na dzwigk dzwon-
ka (zawieszonego do dzi§ przy wejsciu do kaplicy, pozostatego jeszcze z czasow
benedyktynskich). Jego bicie ogtaszato kolejne punkty dnia. Alumn miat woéwczas
uczyni¢ znak krzyza i zwréci¢ si¢ mysla i sercem ku Bogu. Na powtorny dzwonek
udawat si¢ na modlitwe i rozmyslanie do kaplicy. Po modlitwach i Mszy Swietej
klerycy kierowali si¢ na $niadanie, a po nim na wyktady. Po wyktadach odbywat
si¢ rachunek sumienia, nastepnie rekreacja i spacer. Pdzniej trwato studium i czy-
tanie duchowne. Po kolacji znowu przychodzit czas na studium. Dzien konczono
modlitwami wieczornymi o godzinie 21.15. Niedziele i dni $wigteczne roznity si¢
od zwyktych dni, cho¢ generalnie mialy podobny plan. Pobudka zaplanowana byta
na godzing 6.00, potem odmawiano pacierze, po nich nastgpowato $niadanie. Przed
potudniem uczestniczono we Mszy Swictej w katedrze, a po poludniu w adoracji
Najswietszego Sakramentu lub nieszporach w katedrze. Pozniej przewidziano stu-
dium, kolacje, rekreacje i modlitwy wieczorne. Alumn mial 15 minut na zgaszenie
swiatla przed spoczynkiem’.

Najwazniejszym po formacji duchowej obowigzkiem alumna byto pilne i sta-
ranne przyktadanie si¢ do nauki. Totez wielka wage przyktadano do aktywnosci na-
ukowej: przed potudniem odbywaty si¢ wyktady, po potudniu i wieczorem studium,
dodatkowo za$ zachecano klerykow do czytania ksigzek (lecz pod zadnym pozorem
nie mogly to by¢ pozycje niezgodne z naukg Kosciota katolickiego) poza wyznaczo-
nym czasem. Nauka w seminarium oznaczata dla alumna nie tylko zaznajomienie
z prawdami wiary i ich zrozumienie, lecz calosciowy rozwdj intelektualny, przede

8 Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 6, 17, 19-20.
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wszystkim pod katem jego zadan religijnych, jakie miat w przysztosci spetniaé jako
ksigdz. Ksztaltowata ona rozum i wole jako glowne whadze cztowieka™.

Studium bylo czasem, ktéry mial by¢ poswiecony tylko i wylacznie sprawom
naukowym, tzn. odrabianiu zadanych lekcji, przygotowaniu do wyktadéw itp. Na-
lezato wtedy zachowac¢ milczenie i nie wychodzi¢ na korytarz. Studium w pokoju
zaczynal senior (czyli najstarszy z mieszkajacych) od modlitwy, zwykle do Du-
cha Swietego, po czym klerycy siadali do nauki. Studium koficzyto sie¢ na dzwiek
dzwonka. Nastepnie zazwyczaj udawano sie do kaplicy®.

Obok nauki zwracano duzg uwage na karnosc, czyli wypekianie obowigzkow
ptynace nie ze strachu, lecz z prawego sumienia i mitosci Chrystusowej. Regulamin
normowat obowigzki w kazdym niemal aspekcie codziennego zycia i wzajemnych
relacji. Za niewypeknianie ich przewidziano kary. Uregulowane byly sprawy porzad-
ku, ubioru, kontaktow ze $wiatem zewnetrznym, spozywania positkéw, rekreaci,
wychodzenia na zewnatrz itd.%!

Ubiodr klerykow wedle przyjetego zwyczaju stanowita czarna sutanna, w ktorej
mieli chodzi¢ caly czas®?, takze w domu rodzinnym i na wakacjach. Poza semina-
rium dodatkowo ubierali si¢ oni w miekki czarny kapelusz i ptaszcz w formie pe-
lerynki do pasa, zimg za$ w palto i czarng barankowa czapke. Obuwie przepisowo
byto czarne. Kazdy alumn musiat posiada¢ komplet dwoch sutann i komz oraz oso-
bistg garderobe w takiej iloSci, by jej nie zabraklo. Pranie bielizny zatatwiano sobie
prywatnie z siostrami stuzkami. Alumni przy rozbieraniu i ubieraniu si¢ zawsze byli
zobowigzani przestrzega¢ skromnosci®.

Klerycy mieszkali w pokojach (nazywanych przez nich ,,numerami”) trzyoso-
bowych lub pigcioosobowych. Mniejsze w liczbie 15 znajdowaly si¢ w pawilonie
wschodnim i poludniowym, miescity si¢ w dawnych celach benedyktynskich. Po-
mieszczenia te miaty obnizony i sklepiony sufit. Dziewig¢ wigkszych pokoi byto
potozonych w nowym pawilonie pétnocnym. Miaty wysokie sufity. W kazdym z po-
mieszczen znajdowaly si¢ co najmniej dwa okna z drewnianymi parapetami. Ume-
blowanie we wszystkich izbach byto jednakowe. Stal tam stot, dtuzszy lub krotszy
w zaleznosci od liczby mieszkancow. Za oswietlenie stuzyly dwie lampy elektrycz-

 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 30; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 7-8.

8 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 28-29; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 7-8; Relacja

ustna ks. Kazimierza Skawinskiego z 11 stycznia 2022 .

Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 9—-18. Niestety kwerenda nie wykazata bezposred-

nich $wiadectw zycia codziennego w czasach wojny, dlatego do jego zobrazowania ko-

nieczne byto postuzenie si¢ opisami z lat przedwojennych i powojennych. Mozna przy-
puszczac, ze w przedstawianym okresie wygladaty zasadniczo tak samo, z matymi zmia-
nami wywolanymi rzeczywisto$cig okupacyjng i wojenng.

82 Zwracano na to duzg uwage. Jeszcze w latach 60. XX w. kiedy biskup zobaczy?t na kory-
tarzu kleryka bez sutanny, stwierdzil, Ze seminarium $wiecczeje. Relacja ustna ks. Kazi-
mierza Skawinskiego.

8 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 24-25; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 10, 12, 16.
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ne: na suficie i na stole. Instalacj¢ elektryczng wykonano ze stabego materiatu z de-
mobilu wojskowego, dlatego tez od czasu do czasu ulegata awarii. Wspomagano si¢
wtedy starymi lampami naftowymi lub $§wiecami. L.6zka byly metalowe, na ramach
uktadano drewniane deski, a na nich materace. W pomieszczeniu byla rowniez ze-
lazna umywalka. Pos$ciel, r¢gczniki, mydto 1 wszelkie przybory stanowily osobistg
wlasnos¢ klerykow. W kazdym pokoju stat rowniez piec kaflowy opalany weglem,
przynoszonym w zimie przez stuzacego. Samo rozpalanie pieca nalezato do obo-
wigzkow klerykow. Podloga byta wylozona biatymi heblowanymi deskami, a $ciany
bielone wapnem. Zamykanie pokoju na klucz byto zakazane®.

Kazdy z alumnoéw miat obowigzek dbac¢ o porzadek swojego otoczenia, m.in.
poprzez szanowanie mebli i utrzymanie porzadku w ksiegozbiorze. Raz na tydzien
swiecki stuzacy zamiatal podlogi, na co dzien za$ mieszkancy porzadkowali po-
koje wedle swojego uznania. Zakazywano wyrzucania czegokolwiek na korytarz
oraz wylewania przez okno i plucia na podtoge. Nie wolno bylo wynosi¢ mebli ani
wnosi¢ zadnych nowych sprzetow do pokoju. Wszelkie uszkodzenia nalezato nie-
zwlocznie zglosi¢ przetozonym. Obok porzadku w mieszkaniach zwracano uwagg
na utrzymanie wlasciwego stanu ubrania i higien¢ osobistg. Warunki higieniczne
w seminarium byly bardzo zte. Nie bylo tazni ani wanien do kapieli. Soboty i $rody
byly dniami, kiedy wydawano goraca wodg. Kapiele jednak ograniczaty si¢ jedynie
do mycia nég w miednicy. Budynek nie byt skanalizowany w catosci, totez wode
doprowadzono jedynie do pisuaréw na parterze. Jedynej ubikacji w budynku uzy-
wali tylko profesorowie. Klerycy korzystali z potoznych na podwoérzu drewnianych
wychodkow. Zamontowana w seminarium instalacja za pomoca pompy elektrycznej
doprowadzata wodg¢ ze studni glebinowych w ogrodzie wylacznie do zbiornikow
w budynku. Instalacje te, juz nieuzytkowane i czgsciowo niekompletne, wciaz znaj-
duja sie na poddaszu i w ogrodzie®.

Alumni otrzymywali catodzienne wyzywienie sktadajace si¢ z trzech posit-
kow: $niadania, obiadu i kolacji. Na $niadanie podawano garnuszek (¢wier¢ litra)
gotowanego mleka, herbate i dwa kawatki chleba (razowego, zZytniego, pytlowego).
W omaste, tj. masto lub smalec, klerycy zaopatrywali si¢ sami. Trzy razy w tygo-
dniu na obiad podawano migso, a w pozostate dni positki byly bezmigsne i skta-
daly si¢ z talerza zupy i porcji kaszy lub okraszonych tluszczem klusek czy tez
kotletéw ziemniaczanych. Kolacje byly z reguty bezmigsne: najczgsciej podawano
zup¢ kartoflang albo kaszg lub kluski, kubek herbaty i kawalek chleba. Klerycy
dostawali rowniez paczki zywnosciowe od rodziny, mogli tez sami si¢ zaopatrywac
w odpowiednie produkty na miescie. Positki byly wystarczajace, a zywno$¢ swieza,
gdyz na og6t pochodzita z wlasnego gospodarstwa. Klerycy (zwani serwitorami)
sami roznosili dania na stoty. W czasie positkow w refektarzu przebywat wicerektor
lub prefekt. Podczas obiadu i kolacji odbywato si¢ czytanie przez lektora jakiej$

8 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 11, 26; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 14.
8 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 25-26; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 12, 16.
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ksigzki naukowej, publicystycznej, wieczorami za$§ prasy codziennej (klerycy nie
mogli prenumerowaé gazet). Sniadania odbywaty si¢ w skupieniu i ciszy, aby nie
rozpraszac tych, ktorzy przystapili do komunii $wigtej. Przy pozostatych positkach
roéwniez obowigzywala cisza, poniewaz stuchano wéweczas lektora. Gdy przetozo-
ny pozwolit, mozna bylo rozmawia¢, ale tak, by unika¢ hatasu. Poza positkami nie
wolno byto przychodzi¢ do refektarza ani wynosi¢ z niego naczyn i nakry¢. W cza-
sie okupacji Niemcy czasowo zaj¢li na wlasne potrzeby czgs¢ budynkow, migdzy
innymi refektarz. Positki dla klerykow podawano wowczas w pokoju goscinnym
obok gldwnego wejscia. Poza tym zakazane bylo picie alkoholu oraz jedzenie poza
wyznaczonym czasem?®®.

Kontakty ze $wiatem byly ograniczone i kontrolowane. Nie wolno bylo wy-
chodzi¢ z seminarium ani nawet podchodzi¢ do furty poza wyznaczonym czasem
oraz bez wiedzy przetozonego. Wyjatek stanowili tu rzemieslnicy, ktérzy pojawiali
si¢ co jaki$ czas, by $wiadczy¢ swoje ustugi. Raz na tydzien przychodzit z miasta
fryzjer oraz szewc, ktory brat do warsztatu powierzone mu buty (a takze krawcy
i inni specjali$ci). Odbywato si¢ to jednak o stale ustalonych porach. Go$ci mozna
byto przyjmowac za zgoda wicerektora w rozméwnicy. Oczywiscie nie bylo mowy
o wprowadzaniu kogokolwiek za furt¢ seminaryjng. Korespondencja przychodzaca
do alumnow i przez nich wysytana przechodzita przez kontrole wicerektora®’.

Spacer odbywat si¢ codziennie po zaj¢ciach i brali w nim udziat wszyscy klery-
cy. W sytuacji nadzwyczajnej kleryk mogl sam z wyznaczonym towarzyszem wyjs$¢
na miasto. Na przechadzce cel wedrowki wyznaczal dziekan w porozumieniu z pre-
fektem. Spacerowano wowczas parami, w odpowiednim porzadku, umiarkowanym
krokiem, nie podnoszac glosu. Jedynie za miastem za zgodg przelozonego mozna
bylto rozluzni¢ szyki. Nie zatrzymywano si¢, nie wstgpowano do sklepow, nie roz-
mawiano z obcymi. Wchodzac do kosciota Iub innego miejsca, klerycy trzymali
si¢ razem, nie mogli si¢ rozchodzi¢. Najczesciej udawali si¢ nad Wiste, ktora byta
ulubionym celem spaceréw, albo w strong Chwatek. W soboty klerycy szli zwykle
na ,,blonia”, gdzie mogli gra¢ w pitke nozna lub odby¢ dhuzszy spacer w kierunku
wsi Kamien. Jesienig udawano si¢ w strone Krakowki ,,na §liwki”, z ktérych styneta
tamta okolica. Bywaty rowniez spacery do bardziej oddalonych wiosek (np. Gor
Wysokich, Sobotki, Trzesni i Wielowsi). Tradycja byta wedrowka wiosng i jesie-
nig na wzgorze Salve Regina w Sandomierzu, aby porzagdkowac¢ umieszczony tam
w ziemi napis, potozony pod wienczgcg szczyt figurg Matki Boskiej®®.

Kolejnym waznym punktem dnia byla rekreacja, czyli czas poswigcony na
wspolng rozrywke. Zabronione bylo woéwczas oddawanie si¢ nauce. Czas ten spe-

8 BDS, ZR, sygn. R 2116/1, k. 13; BDS, ZR, sygn. SD 2116/2, k. 26-27; ASS, KSN, k. 15;
Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 13, 15. O innych aspektach zywieniowych: zob.
A. Szylar, P. Tylec, Osobliwosci kuchni..., dz. cyt., s. 109—192.

8 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 25; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt.,s. 11-12, 17.

8 BDS, ZR, sygn. R 2116/1,k. 17; BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 27-28; Regulamin Seminar-
jum..., dz. cyt., s. 15-16.
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dzano zwykle na uprawianiu sportow i gier zespotowych albo na zwyczajnym od-
poczynku. W przypadku dobrej pogody wychodzono na wirydarz. W przypadku
deszczu, a takze w zimie zostawano w $rodku. W seminarium mozna byto od-
dawa¢ si¢ réznym rozrywkom, byly tam bowiem zgromadzone liczne sprzety do
gier. Jeden z pokoi przeznaczono do gry w bilard. Popularne byty szachy, a tak-
ze warcaby, domino i inne ,,gry pokojowe”. We wczesniejszych latach dos¢ duza
popularnoscia cieszyt si¢ krykiet. W wirydarzu grywano rowniez w kregle, pitke
rgczng, nozng i w palanta. Czasami wychodzono na taki nad Wista, by tam na
rozleglym i niezabudowanym terenie swobodnie uprawia¢ sport. Bywato, ze zazy-
wano w rzece kapieli. W czasie rekreacji przyzwalano na palenie tytoniu, ale tylko
W wyznaczonym miejscu®’.

W regulaminie po§wigcono wiele miejsca relacjom wzajemnym, a takze wobec
przetozonych. W osobie rektora klerycy mieli widzie¢ swojego drugiego ojca. Z tej
racji mieli go stucha¢ z synowska mitoscig i okazywa¢ mu szacunek, iS¢ za jego
radami i przyjmowac¢ z poddaniem jego napomnienia. Taki sam szacunek obowigzy-
wat wobec innych przetozonych i profesorow. Wérdd alumnéw pierwszenstwo miat
wyznaczony przez zarzad dziekan alumnatu wraz z pomagajacym mu wicedzieka-
nem. Ich obowigzkiem byto czuwanie nad karnoscig i porzadkiem wsrod klerykow.
W chwilach nieobecnosci wicerektora i innych przetozonych dziekani informowali
o naduzyciach w alumnacie. Wyrazem szacunku do przetozonych byto wstawanie
w ich obecnosci oraz ktanianie si¢. Niedozwolone bylo wydawanie jakichkolwiek
polecen stuzbie. W stosunkach migdzy klerykami obowigzywata zasada wzajemne;j
grzecznoSci 1 uprzejmosci oraz unikanie stosowania przezwisk®.

W razie choroby ktorego$ z alumnow nalezato to natychmiast zgtosi¢ odpo-
wiedzialnemu za niedomagajacych (zwanego procurator infirmorum), ten za$§ za-
wiadamial wicerektora. Nie bylo oddzielnej sali infirmeryjnej ani gabinetu lekar-
skiego czy dentystycznego. Lekko chorzy musieli przebywaé razem ze zdrowymi.
Wyjatkowo, jesli diagnoza byta nieustalona, izolowano ich w oddzielnym pokoju.
Z porad lekarskich korzystano w Szpitalu Ducha Swietego potozonym kilkaset me-
trow od seminarium. Koszty leczenia pokrywano z wtasnych $rodkow. Ciekawag
inicjatywg byly szczepienia ochronne przeciwko tyfusowi, ktore zorganizowano 29
kwietnia 1944 r.*!

W okresie wakacyjnym kleryk miat przebywa¢ w domu rodzinnym lub u pozo-
statej rodziny czy u bliskich znajomych. W tym czasie miejscowy proboszcz miat
zastepowac¢ mu zwierzchno$¢ seminaryjna, okazywaé¢ mu zyczliwo$¢ i pomoc. Nie
mozna bylo bez jego zgody opuszczac parafii. Jezeli ko$ciot parafialny byt na miej-

8 BDS, ZR, sygn. R 2116/1, k. 19-20; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 14-16; R. Re¢-
dzio, Prywatne Gimnazjum..., dz. cyt., s. 51.

% ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); Regulamin Seminarjum..., dz. cyt.,
s. 1011, 16.

ol ASD, KPS (1943-1952); BDS, ZR, sygn. R 2116/2 k. 25; Regulamin Seminarjum..., dz.
cyt., s. 16.
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scu, alumn miat obowiazek codziennie uczeszczaé na Msze Swieta, mial przyjmo-
wac komunig, spowiada¢ si¢ i kultywowac inne praktyki duchowe wzorem semina-
ryjnych. Podczas wakacji nie mogt glosic¢ kazan. Na zakonczenie wakacji proboszcz
pisat do wiadomosci rektora tajng opini¢ o charakterze, pobozno$ci i zachowaniu
alumna®.

Formacja seminaryjna

Formacja duchowa i §wiecenia

Pierwszym obowigzkiem kaptana zawsze byta §wigtos¢ zycia, stanowienie przy-
ktadu cnét 1 dobrych uczynkéw. Poboznosé zycia duchownego powinna przejawiaé
si¢ odpowiednimi praktykami, to znaczy czesta spowiedzig, codziennym rozmysla-
niem, rachunkiem sumienia, nawiedzaniem Najswigtszego Sakramentu i odmawia-
niem rézanca, czego wymagato prawo koscielne. Dlatego takiego zycia duchowego
wymagano rowniez od kandydatéw do stanu kaptanskiego. W pierwszej kolejnosci
byt za to odpowiedzialny biskup. Jego zadaniem bylo czuwanie, aby alumni co-
dziennie odmawiali wspdlne modlitwy poranne i wieczorne, oddawali si¢ modlitwie
mys$lnej oraz uczestniczyli we Mszy Swigtej. Poza tym pilnowal, aby spowiadali sie
co tydzien i z nalezytg czcig przystepowali do komunii $wigtej 1 innych sakramen-
tow, a w niedziele i $wieta brali udziat w uroczystej Mszy Swigtej i nieszporach,
ustugujac w ceremoniach $wietych, odprawiali rekolekcje, a raz w tygodniu stuchali
konferencji o sprawach duchowych®.

Powyzsze zadania doktadnie wypekniato sandomierskie seminarium. Jednym
z ogblnych jego celow bylo pielggnowanie i rozwijanie powotania kaptanskiego
przez stosowanie w tym celu §rodkdw przyrodzonych i nadprzyrodzonych, co nale-
zy rozumie¢ jako rozwijanie glebokiej religijnosci. Jako podstawowe punkty takiego
wychowania podawano: czgste przystepowanie do sakramentéw $swietych, udziat
w nabozenstwach i praktyki, czyli ¢wiczenia duchowne®*.

Rytm modlitwom nadawat przede wszystkim Regulamin Seminarium Duchow-
nego, nadany w 1926 r. przez bp. Mariana Ryksa. Wszystkie praktyki pobozno$cio-
we ujeto w jednym zdaniu: ,,Najwazniejszym obowigzkiem alumna jest dazy¢ do
doskonatosci i staraé si¢ odtworzy¢ w swem zyciu zycie Chrystusa Pana”. Jako dro-
ge do osiagnigcia pobozno$ci regulamin postulowat ¢wiczenia codzienne, cotygo-
dniowe, comiesieczne i coroczne®.

Codzienne modlitwy zaczynatly si¢ o godzinie 5.30 od wspdlnego pacierza w ka-
plicy. Klerycy w tawkach odprawiali medytacje. Trzymali si¢ przy tym ustalonych

2 Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 17-18; Prima Synodus Dioecesana Sandomiriensis,

Sandomiriae 1923, s. 130 (p. 244, § 2).

% F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 1, dz. cyt., s. 316-317; F. Baczkowicz, Prawo
kanoniczne..., t. 2, dz. cyt., s. 495-496.

% ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 308, 312.

% Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 4.
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schematow. Ojciec duchowny, ks. Golebiowski, ktadt duzy nacisk na t¢ forme poboz-
nosci. Sam prowadzit rozmyslania zazwyczaj przez pierwszy miesigc roku szkolnego.
Przez caty rok po modlitwach wieczornych podawat krétkie objasnienie i punkty do
rozmyslania na kolejny dzien. Medytacja trwata pot godziny, w tym kwadrans w po-
zycji kleczacej, a kolejny kwadrans stojac. Kazdy kleryk miat swoj podrgcznik do roz-
myslania. Ks. Golgbiowski wprowadzit nastepujace tytuly: Rozmyslania dla kaptanow
i klerykow autorstwa Louisa Brancheraua (t. 1-8, Lwow1923—1924) oraz Rozmyslania
o zyciu kaptanskim Jozefa Sebastiana Pelczara (t. 1-3, Kielce 1936). Po tych modli-
twach uczestniczono we Mszy Swietej, cichej lub przy $piewach klerykow, podczas
ktorej przyjmowano komuni¢ §wieta (regulamin zachecat, aby przystgpowac do niej
codziennie). Po Eucharystii trwano kilkanascie minut w dzigkczynieniu i udawano
si¢ na $niadanie. Przed obiadem po szczegdtowym rachunku sumienia nawiedzano
Najswietszy Sakrament, odmawiano Aniof Panski lub zaleznie od okresu Regina ca-
eli. Wieczorem o godzinie 17.30 w kaplicy odbywato si¢ czytanie duchowne, zwykle
w milczeniu. Dobierano do niego klasyczne dzieta mistrzéw ascetyki, zazwyczaj z Bi-
blioteki Zycia Wewnetrznego ksiezy jezuitow z Krakowa. Czytat jeden z alumndw.
Ojciec duchowny streszczatl odczytany urywek, podkreslajac aktualne punkty. Cza-
sami kleryk czytal inne materiaty lub Zyciorysy $wietych podane przez przewodni-
ka duchowego. Raz w tygodniu odbywata si¢ konferencja ascetyczna. Konferencje
te nawigzywaty zazwyczaj do dni liturgicznych i do okresu roku koscielnego, czasem
poruszaly aktualne tematy. Mialy gleboka podbudowe teologiczng i byly ujete pod
katem ascezy kaptanskiej. Przy pacierzu wieczornym odprawiano ogoélny rachunek
sumienia. Wspolne modlitwy nalezalo odmawia¢ powoli, uwaznie, z zachowaniem
jednosci glosu i naleznych przystankow, bez przedluzania wyrazéow, w naturalnym
tonie prostej i szczerej poboznosci, bez zadnego specjalnego artykutowania glosu®®.

W niektore dni tygodnia plan modlitw ulegatl pewnym zmianom. W §wieta, nie-
dziele i czwartki klerycy chodzili na nabozenstwa do kosciota katedralnego (czwart-
kowa Msza Swigta wotywna byla nazywana ,,Cibavitem”). W niedziele i $wieta,
jesli alumnat nie udawat si¢ do katedry, w kaplicy seminaryjnej od godziny 15.00
przez pét godziny byt wystawiany Najswietszy Sakrament. W $rody, soboty i w nie-
dziele odmawiano wspdlnie rézaniec. Dniem spowiedzi $wigtej byta sobota lub pia-
tek. Spowiada¢ mogli tylko kaptani upowaznieni przez biskupa, czyli spowiednicy
zwyczajni i nadzwyczajni. Ks. Gotebiowski spowiadat ponadto na kazde zyczenie
alumnow, nie tylko w wyznaczony dzien. Byt on stalym spowiednikiem wigkszo$ci
z nich. W dniu spowiedzi proboszcz kaplicy (opiekujacy sie nig alumn) przez umo-
wiony sygnat dzwonkiem dawat znak o nadejsciu spowiednika’”.

% BDS, sygn. R2116/2, k. 28-29; Relacja ustna ks. Kazimierza Skawinskiego; Regulamin
Seminarjum..., dz. cyt., s. 4, 7, W. Wojcik, Ks. Piotr Golebiowski..., art. cyt., s. 49; S. Kot-
kowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 450—455.

7 Relacja ustna ks. Kazimierza Skawinskiego; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 5;
W. Wojcik, Ks. Piotr Golebiowski..., art. cyt., s. 50; S. Kotkowski, Seminarium Duchow-
ne..., dz. cyt., s. 456-458.
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W kazda pierwsza niedziele miesigca odprawiano rekolekcje miesigczne.
W tym dniu klerycy mieli w skupieniu zachowywac¢ silentium ($wigte milczenie).
W ich programie bylto dtuzsze od codziennego rozmyslanie poranne prowadzone
przez ojca duchownego. Pozniej brali udziat w nabozenstwie katedralnym, a po po-
hudniu ksigdz rektor wyglaszat nauke z uwagami na temat przestrzegania regulami-
nu seminaryjnego w mijajacym miesigcu. Bezposrednio po tej nauce odbywala sig
adoracja Najswigtszego Sakramentu. Poza tym w kazdy pierwszy pigtek miesigca
odprawiano uroczysta Msze Swieta o Najéwietszym Sercu Jezusowym z wystawie-
niem Sanctissimum®®.

Dhuzsze rekolekcje odprawiano w dwoch terminach: po wakacjach przez trzy
dni i przed Wielkanocg przez cztery dni. Szczegolne wazne byty dla seminarium nie-
ktore uroczystosci w ciggu roku. Takim dniem bylo $wieto (13 listopada) $w. Stani-
stawa Kostki, patrona sandomierskich klerykéw od 1855 r. Seminarium Duchowne
posiadato relikwie §wietego. Przed tym $wigtem odprawiano nowenne, a z dniem
wspomnienia taczyty si¢ czesto §wiecenia w roznych stopniach. Nowenne odpra-
wiano réwniez przed uroczystoscia Zestania Ducha Swigtego. Na przetomie lutego
i marca w katedrze wypadalo nabozenstwo czterdziestogodzinne, w ktorym alumnat
brat udziat. W tym czasie odprawiano Msze Swicte, adoracje Najswietszego Sakra-
mentu, godziny kanoniczne (np. jutrznia, tercja, nieszpory) i rozne inne modlitwy®.

Klerycy mogli udawa¢ si¢ do ojca duchownego w réznym czasie, przy czym
przychodzili do niego samorzutnie. Przyjmowat ich w swoim mieszkaniu. Pozyczali
ksigzki ascetyczne z jego podrecznej biblioteki, ktora obejmowata kilkaset dziet,
przewaznie mistrzow zycia wewnetrznego 1 zyciorysy $wigtych. Ojciec duchowny
dokupywat rowniez nowe dzieta z zakresu duchowosci. Czytelnikowi udzielat rad
odnosnie do lektury, a czasem pytat o jego zdanie. Poza wymiang ksigzek przy oka-
zji zagadywat kleryka o samopoczucie, ewentualne trudnosci i watpliwosci. Klerycy
przychodzili rowniez ze swoimi problemami i wyrzutami sumienia'®.

Przygotowanie nabozenstw, czuwanie nad porzadkiem spowiedzi i czystoscig
w kaplicy bylo zadaniem kleryka z ostatniego kursu, zwanego proboszczem kapli-
Ccy, 1 pomagajgcego mu wiceproboszcza z przedostatniego kursu. Przy wyznaczaniu
funkcji w alumnacie ojciec duchowny wskazywat radzie kandydatow za posrednic-
twem wicerektora. Obok proboszczoéw w kaplicy pracowato dwoch tzw. sacelanow,
wyznaczanych co tydzien przez dziekana alumnatu do prac porzadkowych. Istniat

% Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 5-6; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz.

cyt., s. 458.

Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 6; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt.,
s. 458-461; ASD, Kronika alumnow ceremoniarzy, Wpis z 1960 r. Mimo ze kwestie no-
towane w kronikach seminaryjnych dziaty si¢ kilkanascie lat po opisywanych wydarze-
niach, az do reform Soboru Watykanskiego II nie zachodzily zadne zasadnicze zmiany
w sposobie prowadzenia modlitw i nabozenstw, lecz byly wierne zastanej tradycji.

10W. Wojcik, Ks. Piotr Golebiowski..., art. cyt., s. 50-51.
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zwyczaj, ze proboszcz prowadzit w kaplicy kronike wydarzen, z ktorej korzystali
jego nastepcy (niestety nie zachowat sie zeszyt z tamtych czaséw)!°!.

Ukoronowaniem kleryckich wysitkow byty swiecenia. W Kosciele rzymsko-
katolickim rozrézniano wowczas siedem stopni §wigcen: trzy stopnie §wiecen wyz-
szych (kaptanstwo, ktore obejmowato prezbiterat i episkopat, diakonat i subdiako-
nat) oraz cztery nizszych (akolitat, egzorcystat, lektorat, ostiariat) i tonsura'®.

Tonsura nie nalezata, $cisle rzecz biorac, do S$wigcen, lecz byta ceremonia, w kto-
rej kandydata do $wiecen wlaczano przez postrzyzenie do stanu duchownego, przy-
sposabiajaca do przyjecia swigcen. Wilaczata go rowniez w przywileje i obowigzki
stanu duchownego oraz inkardynowata do diecezji. Pierwszy stopien §wigcen, ostia-
riat, udzielat klerykowi wtadzy otwierania i zamykania drzwi do Swigtyni oraz na-
ktadat obowiazek strzezenia jej, dbania o szacunek dla §wigtosci kosciota i usuwania
z niego niegodnych. Przygotowywat on réwniez ksiege Pisma Swigtego dla kazno-
dziei 1 dzwonit, zwolujac wiernych na nabozenstwa. Drugim stopniem $wigcen byt
lektorat, ktory dawat wladze i obowigzek czytania ksiag §wietych i pouczania wier-
nych. Lektor mogt nauczaé wiernych, zwlaszcza dzieci, katechizmu oraz btogosta-
wi¢ chleb i owoce. Trzecim stopniem byt egzorcystat, w ktorym duchowny nabywat
wladze wypedzania ztych duchow z ciat ludzi ochrzezonych i katechumendw. Z wia-
dzy tej mogt korzysta¢ realnie tylko kaptan upowazniony przez biskupa. Czwartym
swieceniem byt akolitat, ktory pozwalat przygotowywac i podawaé amputki z wi-
nem i wodg subdiakonowi, zapala¢ i nosi¢ $wiece podczas nabozenstw, towarzyszy¢
diakonowi i subdiakonowi przy oltarzu, przygotowywac ogien i kadzidto oraz obshu-
giwa¢ kadzielnice, a takze stuzy¢ do prywatnych Mszy Swigtych. Subdiakonat, uwa-
zany juz za stopien wyzszy §wiecen, wigzal si¢ z pomocg diakonowi i kaplanowi.
Zadaniami subdiakona byta postuga diakonowi podczas uroczystej Mszy Swicte;,
$piew epistoty, podtrzymywanie i podawanie ksiggi Ewangelii, podawanie diakono-
wi kielicha i pateny, przygotowanie chleba i wina oraz puryfikacja. Nosit rowniez
krzyz na czele uroczystej procesji. Diakonat byt drugim §wieceniem wyzszym, ktore
wigzalo si¢ z innymi obowigzkami i prawami niz obecnie. Diakon mogt ushugiwac
bezposrednio kaptanowi lub biskupowi podczas uroczystej Mszy Swietej, podajac
mu wino i wodg, Spiewaé ewangeli¢, posrednio dotykac postaci eucharystycznych
oraz za pozwoleniem ordynariusza lub proboszcza rozdziela¢ komuni¢ §wieta wier-
nym. Mogl rowniez za pozwoleniem biskupa glosi¢ stowo Boze i blogostawi¢ reka
przy udzielaniu wiatyku. Mogt za odpowiednimi pozwoleniami odprawia¢ egzekwie
i byt takze nadzwyczajnym szafarzem chrztu. Zwienczeniem formacji seminaryjnej
byly swiecenia kaptanskie, ktore dawaty wtadze konsekrowania Ciata i Krwi Chry-
stusa, odpuszczania grzechow i pasterzowania wiernym'%,

W, Wojcik, Ks. Piotr Golebiowski..., art. cyt., s. 50.
12 F, Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 2, dz. cyt., s. 62-74.
183 F, Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 2, dz. cyt., s. 66-73.
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Opini¢ o dopuszczeniu do $wigcen podejmowata rada pedagogiczna, a ostatecz-
nie zatwierdzat jg biskup. Prawo kanoniczne wymagato przed przyjeciem sakramen-
tu spetnienia nastgpujacych warunkéw: ztozenia podania o §wiecenia, przedtozenia
wymaganych $wiadectw, skrutynium, ztozenia egzamindw, zapowiedzi $wigcen
i odprawienia rekolekcji. Prosba o $wigcenia byta wrgczana biskupowi w formie
wlasnorgcznie napisanego i podpisanego podania, ktore zawierato oswiadczenie, ze
kandydat z wlasnej i nieprzymuszonej woli pragnie $wigcen, a przed $wicceniami
wyzszymi dochodzila jeszcze deklaracja potwierdzana przysigga wobec ordynariu-
sza, ze do $wigcen przystepuje bez przymusu i zna wynikajace z nich obowiazki,
zwlaszcza celibatu. Z wymaganych $wiadectw do wszystkich §wiecen tacznie wy-
magano: $wiadectwa chrztu i bierzmowania oraz ostatniego Swigcenia, §wiadectwa
odbytych studiéw, swiadectwa moralnosci wystawianego przez rektora lub innego
kaptana, ktoremu kandydat byt powierzony poza seminarium, a takze $wiadectwa
informacyjnego spoza diecezji, jesli kandydat przebywal poza nig na tyle dtugo,
by modgt zaciaggna¢ jakas przeszkode. Kolejnym wymaganiem byly skrutynia, czy-
li badania kwalifikacji ordynandow, ktore z polecenia ordynariusza przeprowadzat
rektor. Przed §wieceniami kazdy kandydat zdawal egzamin z wiadomosci o §wiece-
niu, ktore zamierzat przyjac, a przed wyzszymi $wieceniami z traktatow teologicz-
nych. Kolejnym warunkiem byly zapowiedzi. Nazwiska kandydatow do $wiecen
wyzszych oglaszano publicznie w ich kosciotach parafialnych. Przed przyjeciem sa-
kramentu nalezalo jeszcze odby¢ rekolekcje. Klerycy przystepujacy do $wigcen sub-
diakonatu i kaptanstwa odbywali pod kierownictwem ojca duchownego rekolekcje
szesSciodniowe, a przed pozostatymi czterodniowe. Alumni pochodzacy spoza diece-
zji mogli by¢ dopuszczeni do $wigcen niezaleznie od odbytych studidw przez swoje-
go ordynariusza lub za dimisoriami wlasnego biskupa, mieli napisa¢ wlasnorgcznie
prosbe i zatgczy¢ akt chrztu i bierzmowania. Do owej pro$by nalezato rowniez do-
taczy¢ opini¢ zarzadu i profesorow seminarium, a gdzie bylo to mozliwe — kwe-
stionariusze wypehione wedlug podanego wzoru przez proboszcza i ,,uczciwych”
ludzi §wieckich. Jesli z powodoéw wojennych nie byto mozliwe zdobycie $wiadectw
z rodzinnej diecezji i od swojego ordynariusza, kandydat do §wigcen sktadat odpo-
wiednig przysiege uzupetniajaca, ze nie popadl w jakakolwiek nieprawidtowos¢ ani
przeszkode kanoniczng zabraniajacych przyjecia tonsury lub $wiecen. Z kolei jesli-
by brakowato nawet dimisoriow, kandydaci sktadali przysiege, ze Swigcenia przyj-
muja dla wiasnej diecezji i ze powrdca do niej, jak tylko pozwolg na to warunki'®,

Stalego terminu $wigcen nie bylo. Chociaz czas i miejsce $wigcen okreslono
w prawie kanonicznym (kan. 1006—1009), nie przestrzegano ich $cisle. Miejscem
udzielania sakramentu byta zwykle kaplica seminaryjna lub prywatna kaplica bisku-
pia, a wyjatkowo kosciot katedralny i kosciot §w. Michata w Sandomierzu'®. Lacznie

104 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); ADS, KDwS, sygn. F-16, k. 135-137,
139, 141; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 463; F. Baczkowicz, Prawo
kanoniczne..., t. 2, dz. cyt., s. 128-136.

15 ADS, KDwS, sygn. B-26; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 2, dz. cyt., s. 137-138.
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bp Lorek udzielat roznych $wiecen 125 alumnom, ktorzy przeszli przez Wyzsze Se-
minarium Duchowne w Sandomierzu (zob. Aneks 2). Z diecezji sandomierskiej po-
chodzito 72 klerykéw. Najczesciej udzielanym stopniem $wigcen byt diakonat (104
osoby). Najrzadziej bp Lorek udzielat §wiecenia ostiariatu (tylko 53 razy). Pozostatych
swigcen udzielano odpowiednio: lektoratu — 54 razy, egzorcystatu — 69 razy, akolitatu
— 68 razy, subdiakonatu — 104 razy, prezbiteratu — 98 razy. Postrzyzyny odbywaty si¢
30 razy. Najwigcej $wiecen udzielono w 1940 1. (156). W pozostatych latach udzielano
ich kolejno: w 1942 1. — 88, w 1943 r. — 118, w 1944 r. — 29, w 1945 1. — 40, a w latach
19391 1941 $wiecen nie udzielono. Mimo ze w diecezji byt obecny biskup pomocni-
czy Pawet Kubicki, nie udzielat on §wigcen'®.

Formacja intelektualna

Jak wspomniano, Wyzsze Seminarium Duchowne w Sandomierzu miato cha-
rakter zamknigtego zaktadu naukowo-wychowawczego, w ktérym milodziez du-
chowna przygotowywata si¢ do stanu kaptanskiego. Jednym z jego okreslonych
statutowo celow byto ksztatcenie w naukach filozoficznych i teologicznych. Nauka
w seminarium trwata pie¢ lat i obejmowata dwuletnie studia filozoficzne, bedace
jednoczesénie przygotowaniem do trzyletniego studium teologicznego. We wrze-
$niu 1943 r. przedtuzono studia do szesciu lat, argumentujac to trudno$ciami czasu
wojennego. Zaliczono do nich zaleglosci powstajace z powodu przeszkéd wyni-
kajacych z warunkéw okupacyjnych. Poza tym miato to podtrzymac¢ dziatalnos¢
seminarium wobec zakazu przyjmowania nowych alumnéw wydanego przez wia-
dze Generalnego Gubernatorstwa. W tym czasie zaczeto taczy¢ niektore wyktady
kurséw teologicznych!’,

Rok szkolny rozpoczynat si¢ we wrzesniu i byt podzielony na dwa semestry
konczace si¢ sesja egzaminacyjna. Nauczanie miato posta¢ wyktadow i ¢wiczen se-
minaryjnych, istnialy rowniez kota naukowe. Gtownym jezykiem wyktadowym byt
polski. Chociaz statuty glosity, Ze po tacinie nalezalo wyktada¢ prawo kanoniczne,
teologic dogmatyczng i teologie¢ moralng, w praktyce profesorowie tych przedmio-
tow prowadzili zajecia po polsku!®,

Na poczatku XX w. 1 w okresie migdzywojennym czyniono starania, aby pod-
nie§¢ poziom nauczania w polskich seminariach, zauwazono takze duze rozbiezno-
$ci w posiadanej wiedzy u zglaszajacych si¢ kandydatow. Wysilki te nie omingty tez
Sandomierza. W tym celu postanowiono zatozy¢ trzyletnie seminarium nizsze. Po-
wotano je do zycia w 1924 r. Kandydaci mogli tam uzupeti¢ wyksztatcenie gimna-
zjalne!®. Zaczeto rowniez wymagaé od kandydatow $wiadectwa maturalnego gim-
nazjum filologicznego (bez matury kierowano ich do seminarium nizszego). Oprocz

1% ADS, KDwS, sygn. B-26, k. 102—133.

197 ASD, KSP (1939-1943); ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 308, 311-312, 688.

18 ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 312.

19 Nizsze seminarium duchowne nosito nazwe Prywatnego Gimnazjum Mgskiego Kurii Die-
cezjalnej w Sandomierzu.
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matury i $§wiadectwa lekarskiego do przyjgcia do seminarium wymagano metryki
chrztu 1 bierzmowania, $wiadectwa pochodzenia, Swiadectwa prefekta (katechety),
$wiadectwa proboszcza, ktore miaty wykazac cnotliwe zycie i chgé poswigcenia si¢
stanowi kaptanskiemu. Konieczne byto, aby matzenstwo rodzicow kandydata miato
charakter sakramentalny. Prawo przyjmowania do seminarium nalezato do ordyna-
riusza''’.

We wrzesniu 1939 r. wyktadano nastepujace przedmioty: archeologie biblijna,
ceremonie koscielne, ceremonie parafialne, egzegeze Pisma Swietego Starego i No-
wego Testamentu, ekonomie¢ spoleczng (nazywang tez socjologia), etyke, histori¢
filozofii, histori¢ Kos$ciota, histori¢ sztuki koscielnej, homiletyke (wymowe kosSciel-
ng), introdukcje ogdlng do ksigg Pisma Swictego, jezyk grecki, jezyk hebrajski,
jezyk tacinski, katechetyke teoretyczna i praktyczna, metodyke pracy spotecznej,
patrologie, nauki filozoficzne (liczone razem: kosmologig, kryteriologie, logike, on-
tologig, psychologie, teodycee), pedagogike wraz z dydaktyka, prawo kanoniczne,
$piew koscielny, technike wymowy, teologi¢ ascetyczng i mistyczng, teologie dog-
matyczng generalng, teologie¢ dogmatyczng specjalna, teologie¢ moralng generalna,
teologi¢ moralng specjalng, teologi¢ pastoralng, wstep do filozofii i wstep do zycia
duchowego. Z roku na rok liczba zaj¢¢ malata, poniewaz nie mozna byto otwieraé

nowych rocznikow!''.

Tab. 3. Program zaje¢ wedtug przedmiotow

Liczba godzin w tygodniu
Nazwa przedmiotu | 1939/ 1940/ 1941/ 1942/ 1943/ 1944/
1940 1941 1942 1943 1944 1945
1 | Teologia pastoralna 2 b.d. 2 2 2 2
2 Historia filozofii 4 b.d. 4 6 2 1
3 Historia Ko$ciota 2 b.d. 2 4 2 2
4 Historri? SZtI:Iki ) bd ) ) ) )
kos$cielnej
5 Patrologia 2 b.d. 2 2 — —
6 | Liturgia teoretyczna 3 b.d. 3 3 2 2
Ceremonie ko$cielne
7 (liturgia praktyczna) ! b.d. - - - !
8 Homiletyka 2 b.d. 2 4 4 2
9 | Technika wymowy 1 b.d. — — — 1
10 | Ekonomia spoteczna 2 b.d. — 1 1 2

10 ADS, KDwS, sygn. U-5, k. 312; Regulamin Seminarjum..., dz. cyt., s. 3; S. Kotkowski,
Seminarium Duchowne..., dz. cyt., 353-354; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 2,
dz. cyt., s. 491-492.

1 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); ASD, Ksiega ocen alumnéw Semina-
rium Duchownego w Sandomierzu [dalej: KO] (1939-1945).
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j | Metodyka pracy 1 b.d, 1 1 1 1
spotecznej
12 Katechetyka b.d. ’
praktyczna
4 4 4 4
Katechetyka
13 b.d. -
teoretyczna
14 | Prawo kanoniczne 4 b.d. 4 6 6 4
15 Pedagogika ) b.d. ) — — 2
16 Dydaktyka b.d. — —
17 Teolf)g@ ascetyczna ) b ) ) ) B
i mistyczna
13 Wstep do zycia | bd. B B B 1
duchowego
19 | Ceremonie parafialne 1 b.d. 1 2 2 1
20 Teologia dogmatycz— 6 bd. 6 5 5 5
na specjalna
11 Teologia dogmatycz- 7 bd. 7 3 B 3
na generalna
22 Teodycea b.d. 2 — —
23 Logika b.d. — — —
24 Kryteriologia 12 b.d. - - - 7
25 Kosmologia b.d. - — -
26 Psychologia b.d. — — —
27 Ontologia b.d. — — —
28 Teologla. moralna bd 4 4 4
specjalna
Teologia moraln; 8 8
29 eologia moralna bd 3 B 3
generalna
30 Etyka 2 b.d. 2 — - —
31 Jezyk tacinski 3 b.d. — — — 2
32 Jezyk grecki 2 b.d. — — — 2
33 Jezyk hebrajski 2 b.d. — — — 2
34| FBeregeza Pisma 8 b.d. 8 10 6 4
Swigtego
35 Int.rodukqa o,go!na do ) bd. 3 3 3 )
ksiag Pisma Swigtego
36 | Archeologia biblijna 2 b.d. — — — 2
37 Spiew koscielny 6 b.d. 5 6 4 3
Encyklopedia i me-
38| todologia filozofii 1 b.d. — - - 1
(wstep do filozofii)
Razem godzin w tygodniu: 97 b.d. 69 64 49 60

b.d. — brak danych

Zrodto: ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); ASD, KO (1939-1945).
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Liczba wszystkich wykladanych przedmiotoéw wynosita 38. Z biegiem lat
taczna tygodniowa liczba godzin wyktadowych sukcesywnie malata: od 97 w roku
szkolnym 1939/1940 przez 71 w 1941/1942 (rozktadu zaj¢¢ z 1940/1941 r. nie ma
podanego w zrddiach), 64 w 1942/1943, do 49 w 1943/1944. W roku szkolnym
1944/1945 mozliwe stalo si¢ otwarcie kursu pierwszego, a co za tym idzie — liczba
godzin wzrosta do 60 i przez kolejne lata zwigkszala si¢. Niektore pokrewne przed-
mioty wykladat jeden profesor i z tego powodu traktowano je jako spojny blok zajeé¢
(np. teodyceg, logike, kryteriologi¢, kosmologie, ontologi¢ i psychologig traktowano
razem jako ,,nauki filozoficzne” wyktadane przez ks. Granata''2,

Nauki biblijne obejmowaly: egzegeze Pisma Swigtego, introdukcje ogdlng
i archeologi¢ biblijng. Wyktadowca byt ks. Jan Stgpien (do 1942 r.) i ks. Sta-
nistaw Legie¢¢, ktory podjal prowadzenie zajeé¢ po ucieczce poprzednika przed
aresztowaniem przez Gestapo. Ks. Jan Stgpien miat licencjat koscielny zdo-
byty na Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie. Z kolei ks. Legi¢¢ posia-
dat jedynie tytut magistra teologii (z zakresu biblistyki) uzyskany na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego, gdyz jego planowany wyjazd do
Rzymu na Biblicum nie doszedt do skutku z powodu wybuchu wojny. Wedtug
rozktadu poszczegdlnych przedmiotow archeologie biblijng wyktadano prawdo-
podobnie na kursie pierwszym filozoficznym, introdukcje na drugim, egzegeze
za$ na trzech, a potem na czterech kursach teologicznych. Na pierwszym kursie
teologicznym uczono o psalmach i prorokach Starego Testamentu, na drugim
wyktadano Ewangelie, listy i Apokalips¢ §w. Jana, a na trzecim pozostate li-
sty i Dzieje Apostolskie. Kurs szosty, jako uzupetnienie i pogiebienie dotych-
czasowo zdobytej wiedzy, przez dwie godziny tygodniowo przerabiatl materiat
z zakresu Nowego Testamentu. Wczesniej stuchacze uczyli si¢ z podrgcznikow
opracowanych przez ks. Edwarda Gorskiego, w omawianym okresie uzywano
ich zapewne w dalszym ciggu''>.

Historii Ko$ciota nauczat ks. Andrzej Wyrzykowski, magister teologii Akademii
Duchownej w Petersburgu. W ramach podrecznika stosowat on ksigzke Wladystawa
Krynickiego pt. Dzieje Kosciota powszechnego, opracowal tez wilasne skrypty. Na
trzecim kursie teologicznym wyktadat rowniez histori¢ sztuki koscielnej w wymia-
rze dwoch godzin. Omawiat na nich style budownictwa koscielnego i konserwacje

12 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952).

113 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); J. Krasinski, Sp. Ks. Stanistaw Le-
gigé..., art. cyt., s. 234; J. Krasinski, Sandomiersko-warszawski biblista. Ks. Jan Stepien
(1910-1995), KDS 88 (1995), nr 12, s. 455; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz.
cyt., s. 359-360. Zob. E. Gorski, Wstep ogdlny historyczno-krytyczny do Pisma swigtego,
Sandomierz 1916; E. Gorski, Wyktad Psalterza Dawidowego, Sandomierz 1916; E. Gor-
ski, Jezus Chrystus w swietle Ewangelii, Sandomierz 1918; E. Gorski, Listy sw. Pawla,
Sandomierz 1917.
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zabytkow. Do prowadzenia zaj¢¢ wykorzystywat ksigzke Charles’a Bayeta pt. Krot-
ki zarys historji sztuki''*.

Jezyki starozytne obejmowaly tacing, greke i hebrajski. Nauczat ich ks. Julian
Jarzyna (z wyjatkiem jezyka hebrajskiego, ktory ks. Jan Stepien wyktadat pod katem
biblijnym, i zaje¢ z taciny w 1944/1945 r. prowadzonych przez ks. Wyrzykowskie-
g0). Ks. Jarzyna uzyskat tytul magistra filologii na Uniwersytecie Jagiellonskim. Na
zajeciach wyktadat literature i kulture klasyczng, wigkszos¢ czasu poswigcajac na
tlumaczenie i objasnianie tekstow literackich!®.

Rozrozniano liturgike teoretyczng (ceremonie koscielne), czyli rubrum, i prak-
tyczng (ceremonie parafialne). Zajgcia prowadzit ks. Edward Gorski oraz ojciec
duchowy (najpierw ks. Gotebiowski, potem ks. Sinka CM). Uczono postugiwania
si¢ mszatem, brewiarzem i rytuatem, objasniano historyczny rozwdj obrzedow i ich
znaczenie mistyczno-dogmatyczne. Ks. Gorski jako podrecznika uzywat ksigzki
Wiadystawa Hozakowskiego pt. Wyktad i dzieje Mszy sw. (Poznan 1914). Celem
wyktadow z liturgii praktycznej ks. Golebiowskiego byto nauczenie klerykow od-
mawiania brewiarza, odprawiania Mszy Swietej oraz sprawowania sakramentow
i sakramentaliow. Poniewaz podr¢cznika do wyktadu brewiarza nie bylo, klerycy
notowali 1 zapoznawali si¢ z nim praktycznie. Zwienczenie zaje¢ stanowil egzamin
przed $wigceniami subdiakonatu. Do nauki ceremonii Mszy Swietej stosowano Ce-
remoniat parafialny Antoniego Nowowiejskiego, a poézniej Praxis celebrandi autor-
stwa Michaela Gatterera. Jako zrodto stuzyly rubryki mszalu. Wyktadowi towarzy-
szyly ruchy profesora przy ottarzu ustawionym w sali wyktadowej. Po przerobieniu
catosci wyktadu jeden z klerykow, zwykle dziekan kursu, wobec profesora i kole-
gow odprawiat pokazowa Mszg, nad ktdrg potem dyskutowano. P6zniej w obecnosci
profesora powtarzali to pozostali klerycy. Zroédlem do wyktadéw ceremonii para-
fialnej byt rytual rzymski. Te czgs¢ wyktadow konczyto indywidualne kolokwium.
Ks. Sinka dodatkowo stworzyt dla alumnéw skrypt pt. Praxis Missam celebrandi,
opracowany na podstawie rytuatow, mszatu i Kodeksu prawa kanonicznego. Na dal-
sza bibliografi¢ sktadaty si¢ wzmiankowane juz podreczniki Nowowiejskiego 1 Gat-
terera oraz inne dzieta. Skrypt zawieral zwarty i szczegdtowy opis przebiegu calej
Mszy Swietej, poczawszy od przygotowania w zakrystii. Podawat réwniez opisy
uroczystych i zatobnych Mszy Swigtych oraz obowiazki manduktora''s.

114 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); S. Kotkowski, Seminarium Duchow-
ne..., dz. cyt., s. 374, 395-396; Zob. W. Krynicki, Dzieje Kosciota powszechnego, Wto-
ctawek 1908; Ch. Bayet, Krotki zarys historji sztuki, Warszawa 1911.

115 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); W. Wéjcik, Sp. Ks. Julian Jarzyna...,
art. cyt., s. 185, 188-189.

116 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); S. Kotkowski, Seminarium Duchow-
ne..., dz. cyt., s. 382-387; W. Wojcik, Ks. Piotr Gofebiowski..., art. cyt., s. 52; T. Sinka,
Ksigdz Jan Sinka CM..., art. cyt., s. 475. Zob. W. Hozakowski, Wyktad i dzieje Mszy sw.,
Poznan 1914; A. Nowowiejski, Ceremonial parafialny, Ptock 1931; M. Gatterer, Praxis
celebrandi, Innsbruck 1940.
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Do przedmiotéw filozoficznych zaliczano: logike, kryteriologie, kosmologie,
psychologie, ontologie, etyke, teodycee i histori¢ filozofii. Wszystkie te przedmioty
wyktadat ks. Granat (z wyjatkiem historii filozofii 1 wstepu do filozofii, ktorych
nauczat ks. Szymanski, oraz etyki prowadzonej przez ks. Lagockiego). Na kursach
filozoficznych przerabiano: logike, kosmologie, psychologie, ontologig, kryteriolo-
gie (czyli teori¢ poznania), teodyceg, a histori¢ filozofii na kursach teologicznych.
Przy nauczaniu filozofii obowigzujacym podrgcznikiem byta dwutomowa publika-
cja Sebastiana Reinstadlera pt. Elementa philosophiae scholasticae w jezyku tacin-
skim, lecz uczniowie majacy problemy z tacing mogli uczy¢ si¢ z innych ksigzek
po polsku!'?’.

Przedmioty pedagogiczno-katechetyczne (katechetyka praktyczna i teoretyczna,
pedagogika, dydaktyka) prowadzit ks. Wiadystaw Krawczyk. Na wyktadach korzy-
stal z trzech podrgcznikéw: Stanistawa Podolenskiego pt. Podrecznik pedagogicz-
ny, Wactawa Kosinskiego pt. Pedagogika i Zygmunta Bielawskiego pt. Pedagogika
religijno-moralna. Dla wigkszosci alumnéw podstawg przygotowan do kolokwiow
byly jednak wlasne notatki. Jako zwienczenie wyktadow ostatni kurs prowadzit z re-
guly lekcje w miejscowych szkotach, jednak z braku ocen z katechetyki praktycznej
wynika, ze w warunkach okupacji nie byto to mozliwe!.

Prawo kanoniczne wyktadat ks. Franciszek Jop, ktory zdobyt doktorat na Uni-
wersytecie Gregorianskim w Rzymie. Podstawe wyktadow stanowit dla niego Ko-
deks prawa kanonicznego, a pomocniczo podreczniki Franciszka Baczkowicza pt.
Prawo kanoniczne oraz Ignacego Grabowskiego pt. Prawo kanoniczne wedtug no-
wego kodeksu. Wyktadowca podawal rowniez aktualne przepisy Stolicy Apostol-
skiej, synodu diecezjalnego, zarzadzenia biskupa i przepisy panstwowe!'',

Teologia dogmatyczna dzielita si¢ na generalng (ogolna, inaczej fundamen-
talng), ktora uwzgledniata apologetyke, oraz specjalna, zajmujaca si¢ wlasciwymi

17 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); ASD, KO (1939-1945); H.I. Szumit,
Dziatalnos¢ naukowa ks. prof. Wincentego Granata, Lublin 2005, s. 26. Zob. S. Rein-
stadler, Elementa philosophiae scholasticae, Freiburg im Breisgau 1932 (gtéwny pod-
recznik); F. Gabryl, Logika ogdlna, Krakow 1912; F. Gabryl, Metafizyka ogolna, czyli
nauka o bycie, Krakow 1903; F. Gabryl, Noetyka, Krakéw 1930; M. Sieniatycki, Problem
istnienia Boga, Poznan 1923; K. Weis, Bdg, Jego istnienie i istota, Lwow 1929; K. Weis,
Ontologia, czyli metafizyka ogolna, Lwow 1926; K. Weis, Psychologia, t. 1-4, Warszawa
1902-1903; D.J. Mercier, Psychologia, thum. A. Krasnowolski, Warszawa 1901.

18 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); ASD, KO (1939-1945); W. Wojcik,
Ks. Wladystaw Krawczyk..., art. cyt., s. 456. Zob. S. Podolenski, Podrecznik pedagogicz-
ny, Krakow 1930; W. Kosinski, Pedagogika, Sandomierz 1924; Z. Bielawski, Pedagogika
religijno-moralna, Lwoéw 1936.

119 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); S. Kotkowski, Seminarium Duchow-
ne..., dz. cyt., s. 372; T. Moskal, Ks. Franciszek Jop..., art. cyt., s. 72. Zob. Prima Synodus
Dioecesana Sandomiriensis, dz. cyt. Zob. 1. Grabowski, Prawo kanoniczne wedtug nowe-
go kodeksu, Lwow 1921.
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traktatami teologicznymi'®. Teologi¢ fundamentalng wyktadat ks. Lagocki, a spe-
cjalng ks. Granat. Oficjalnym podrecznikiem byta publikacja Adolfa Tanquereya pt.
Synopsis theologiae dogmaticae specialis, korzystano rdwniez z czterotomowego
dzieta Macieja Sieniatyckiego pt. Zarys dogmatyki katolickiej (Krakéw 1930-1934).
Niektorzy uczniowie przygotowywali skrypt na podstawie podrecznikow 1 wykta-
dow. Korzystano rowniez z Pisma Swictego i zbioru dokumentoéw dogmatycznych
Kosciota Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum zebranego przez Heinricha Denzingera. Ks. Granat poza dzietami naukowy-
mi zabieral na wyktady rézne czasopisma i dzieta nieteologiczne. Jego wyktadow
stuchaty jednoczesnie wszystkie kursy teologiczne'!.

Teologic moralng, podobnie jak dogmatyczng, podzielono na generalng (fun-
damentalng) — wyktadang na kursach filozoficznych, oraz specjalng — wyktada-
ng na kursach teologicznych. Zajecia te prowadzit ks. Lagocki posiadajacy tytut
doktora uzyskany na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Prawdopodobnie
wcigz postugiwano si¢ podrecznikami Hieronima Noldina pt. Summa theologiae
moralis 1 Adolfa Tanquereya pt. Synopsis theologiae moralis et pastoralis. Teore-
tyczng strong wyktadéw uzupelniano rozwigzywaniem przypadkéw sumienia pod
katem spowiednictwa'??,

Teologia pastoralna miata na celu przygotowanie klerykéw do praktyki zycia
kaptanskiego. W wyktadzie uwzglgdniano aktualne rozporzadzenia wiadzy diece-
zjalnej 1 zapoznawano z prowadzeniem kancelarii parafialnej. Wyktadowca byt ks.
Adam Szymanski, ktory korzystal z wlasnych skryptow i Podrecznika praktycznego
teologii pastoralnej autorstwa Karola Debinskiego, a niemal wszyscy stuchacze spo-
rzadzali wlasne notatki'>.

Wymowe koscielng (jak wowczas nazywano homiletyke) wyktadat na kursach
teologicznych ks. Krawczyk, ktory uzyskat tytul magistra nauk ekonomiczno-po-
litycznych na Uniwersytecie Poznanskim. Na zajeciach jako podrgcznika uzywat

120 Do traktatow teologicznych zalicza sie: angelologie, antropologie, charytologie, chrysto-
logi¢ z soteriologig, demonologie, eklezjologig, eschatologie, hamartiologie, kairologig,
mariologie, pneumatologi¢, protologi¢, sakramentologig, trynitologie, a ponadto histori¢
dogmatdw i histori¢ zbawienia. Por. W. Granat, Dogmatyka, w: Encyklopedia katolicka,
t. 4, Lublin 1985, k. 23.

121 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); S. Kotkowski, Seminarium Duchow-
ne..., dz. cyt., s. 362; H.I. Szumit, Dziatalnos¢ naukowa..., dz. cyt., s. 27. Zob. A. Tanqu-
erey, Synopsis theologiae dogmaticae specialis, Parisiis 1926—-1929, Romae 1935; M. Sie-
niatycki, Zarys dogmatyki katolickiej, Krakéw 1930-1934.

12 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); R. Nowakowski, Kapfani, ktérych ne-
krologi..., art. cyt., s. 721; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 364-366.
Zob. H. Noldin, Summa theologiae moralis, t. 1-3, Oeniponte 1904; A. Tanquerey, Synop-
sis theologiae moralis et pastoralis, t. 1-3, Romae 1906-1912.

123 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); W. Wéjcik, Ks. Adam Szymariski...,
art. cyt., s. 317-318; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 367-368. Zob.
K. Debinski, Podrecznik praktyczny teologii pastoralnej, t. 1-2, Warszawa 1914,
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dzieta Henryka Haducha pt. Zasady wymowy ogolnej i koscielnej oraz wlasnego
skryptu. Podawat literatur¢ przedmiotu i zachgcat do zbierania przyktadow homi-
letycznych lub korzystania z systematycznych zbiorow, takich jak Homiletisches
Handbuch Antona Kocha. Duzy nacisk ktadt na przygotowanie praktyczne. Przed-
miotem pomocniczym byla technika wymowy (czasem nazywana dykcja), ktorej
uczyt ks. Krawczyk, i patrologia prowadzona przez ks. Wyrzykowskiego. Patrologia
nie byla catkowicie podporzadkowana homiletyce, chociaz dzieta ojcow Kosciota
byly niezwykle uzyteczne pod katem kaznodziejskim, ukazywaty tez obraz zycia
pierwszych chrzescijan'*.

Socjologia i metodyka pracy spotecznej byly specjalnoscia ks. Krawczyka, kto-
ry na wyktadach korzystat z wlasnego skryptu i ksigzki Antoniego Szymanskiego pt.
Zagadnienia spoleczne. Omawiano przede wszystkim prace spoteczno-o§wiatowsg
na terenie parafii w organizacjach dla dorostych, mtodziezy i dzieci'®.

Zajecia ze $piewu kosScielnego, ktore miaty wszystkie kursy, prowadzit ks. Ta-
deusz Miazga (do 1942 r.) i ks. Wendelin Swierczek CM. Pierwszy kurs przerabiat
wiadomosci teoretyczne i1 Spiewy choralne. Pozostate kursy dzielono na osoby ze
shuchem muzycznym i bez stuchu. Ostatni kurs przerabiat $piewy mszalne!2°.

Oddzielng kategori¢ stanowity wyktady prowadzone przez ojca duchownego:
wstep do zycia duchowego oraz teologia ascetyczna i mistyczna. Wstep do zycia
duchowego przewidziano na kursie pierwszym, natomiast teologi¢ ascetyczng i mi-
styczng na kursie czwartym'”’. Alumni mieli do dyspozycji czytelni¢ biblioteczna,
ktorag opickowat si¢ ks. Wyrzykowski. Duchowny ten udostepniat zbiory i pomagat
z nich korzystaé. W czytelni znajdowaty si¢ rOwniez czasopisma krajowe i zagra-
niczne, ktoérych prenumerata w czasie okupacji zostata powaznie ograniczona. Ks.
Wyrzykowski angazowat rowniez klerykow do pomocy w katalogowaniu zbiorow
bibliotecznych!?,

Zakonczenie

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie dziejow Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Sandomierzu w latach 1939-1945. Od samego poczatku II wojny swiatowej

124 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); W. Wojcik, Ks. Wiadystaw Kraw-
czyk..., art. cyt., s. 451, 456; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt.,s. 377. Zob.
H. Haduch, Zasady wymowy ogdlnej i koscielnej, Krakéw 1927; A. Koch, Homiletisches
Handbuch, Freiburg im Breisgau 1939-1952.

125 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); W. Wojcik, Ks. Wiadystaw Kraw-
czyk..., art. cyt., s. 455-456; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 393-394.
Zob. A. Szymanski, Zagadnienia spofeczne, Lublin 1929,

126 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); S. Kotkowski, Seminarium Duchow-
ne..., dz. cyt., s. 389.

127 ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952); ASD, KO (1939-1945).

128 B Sidor, Zycie i dziatalnosé..., dz. cyt., s. 46-50; S. Kotkowski, Seminarium Duchowne...,
dz. cyt., s. 429-430.
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seminarium byto §wiadkiem jej wydarzen. Sandomierz, chociaz niewielkie miasto,
odgrywal dosc¢ istotng role w jej przebiegu. Przeprawy na Wisle miaty znaczenie
strategiczne 1 toczyly si¢ o nie zazarte walki podczas wojny obronnej w 1939 oraz
w 1944 1. podczas akcji ,,Burza” i ofensywy radzieckiej. Walkom tym towarzyszyty
rowniez bombardowania artyleryjskie wyrzadzajace ogromne szkody, takze gma-
chom seminaryjnym. Terror okupacyjny pociagat za sobg mndstwo ofiar: zabitych,
aresztowanych 1 wywiezionych na roboty do Rzeszy. Rozwijaly si¢ struktury pan-
stwa podziemnego. Aktywna byta konspiracja, w ktorej uczestniczyty osoby zwia-
zane z uczelnig, np. ks. Jan Stepien. Pod koniec wojny w mieécie instalowaly si¢
wladze komunistyczne, ktore zajety na swoje potrzeby cze$¢ zabudowan seminaryj-
nych, ktorych juz nie oddaty.

W czasie gdy pozostate seminaria w Polsce nie dziataty z powodu nieprzychyl-
nej postawy okupanta i prowadzonych przez niego krwvawych represji, sandomierska
uczelnia nie przerywala swojej dzialalnosci. Funkcjonowata nadal, mimo zZe kilka
razy musiala tymczasowo wstrzymac prace z powodu walk frontowych, zajecia bu-
dynkow przez okupantow i aresztowania czgsci profesoréw z rektorem na czele.
Byta w stanie zapewni¢ sobie utrzymanie finansowe i zaopatrzenie w Zywnos$¢, a na-
wet nabywac ziemig.

Seminarium Duchowne bylo prowadzone przez zarzad, na ktorego czele stat
bp Jan Kanty Lorek, ordynariusz sandomierski, oraz rektor ks. Adam Szymanski,
przy pomocy wicerektora i prefektow. Kluczowa role w dziataniu uczelni odgrywali
ksigza profesorowie i ojcowie duchowni. Byli oni odpowiedzialni za formacj¢ du-
chowg i intelektualng. Wyktadali pelny zakres przedmiotoéw filozoficznych i teolo-
gicznych konieczny do wyksztatcenia wartosciowych kaptanow. Tworzyli tez rade
pedagogiczna, ktdra zajmowala si¢ sprawami ksztalcenia i wychowania, weryfiko-
wala postepy alumnow i decydowata o dopuszczeniu do §wigcen. Poruszata rowniez
biezace wazne sprawy dotyczace dziatania zaktadu. Seminarium nie byloby w stanie
funkcjonowaé wlasciwie bez wzorcowo utrzymanego gospodarstwa rolnego. Trosz-
czylo si¢ o nie bezhabitowe Zgromadzenie Siostr Stuzek Najswigtszej Maryi Panny
Niepokalanej przy pomocy grupy pracownikow swieckich. Ich cigzka praca chronita
mieszkancoéw przed koniecznoscig zabiegania o pozywienie i warunki mieszkanio-
we. Byli oni rowniez §wiadkami istotnych wydarzen.

Najwazniejsze osoby w seminarium, dzigki ktorym ono istniato, to klerycy.
Bylo ich tacznie 134. W tym niespokojnym czasie wywodzili si¢ z réznych stron
kraju. Byli zmuszeni do wojennej tutaczki lub przystani przez swoich biskupow
wskutek zamknigcia wlasnych seminariow. Niektorzy z nich musieli przezwyciezy¢
wiele trudow, aby przyjac §wiecenia kaptanskie. Trafiwszy pod dach sandomierskiej
uczelni, byli zobowiazani podporzadkowac si¢ jej trybowi zycia. Seminaryjny regu-
lamin wyznaczal wigkszos¢ aspektow codziennosci nawet w drobnych szczegotach.
Uregulowany odgornie byt plan dnia, relacje miedzyludzkie, aktywno$¢ religijna,
nauka itd.
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Za rozw0j duchowy alumnéw odpowiadat ojciec duchowny. W tym okresie
funkcje t¢ petnit ks. Piotr Golebiowski (p6zniejszy biskup sandomierski) i ks. Jan
Sinka CM. Wprowadzali oni klerykow w zycie ascetyczne i dbali o rozwdj §wietosci
ich zycia. Stuzyta temu codzienna Msza Swicta, nabozefistwa i inne praktyki ducho-
we, takie jak rekolekcje i dni skupienia. W rozwoju duchowym klerykom pomagaty
licznie zgromadzone ksigzki na temat zycia wewnetrznego. Zwienczeniem rozwoju
duchowego bylo przyjecie §wigcen, ktorych wyrdzniano wowczas siedem stopni:
ostiariat, lektorat, egzorcystat, akolitat, subdiakonat, diakonat i prezbiterat, czyli ka-
ptanstwo. Swigcenia kaplanskie przyjeto w omawianym okresie 98 klerykow. Row-
nolegle z postepami w zyciu wewngetrznym dbano o zdobywanie wiedzy. Stuzyty
temu wyklady z przedmiotow filozoficznych i teologicznych oraz pomocniczych,
np. pedagogiki. W nauce korzystano z licznych podrecznikow w jezyku polskim
lub po tacinie, a takze w innych jezykach. W omawianym okresie pracowalo tacznie
czterech wykladowcow.

Autor ma $wiadomo$¢, ze przedstawiony artykul nie wyczerpuje catosci oma-
wianego zagadnienia. Historycy z pewnos$cia beda mogli bardziej szczegdtowo zajaé
si¢ niektorymi aspektami dziejow Wyzszego Seminarium Duchownego w Sando-
mierzu. Doktadniejszego zbadania oczekuja np. kwestie finansowe i pierwsze lata
ustroju komunistycznego w Polsce, ktorych nie mozna byto rozwingé ze wzgledu na
niewielkg ilo§¢ materiatow zrodtowych. Systematycznego opracowania wymagaja
rowniez niektore z przedstawianych sylwetek.
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Akta personalne ks. Stanistawa Legi¢cia, sygn. FL-20.

Akta personalne ks. Tadeusza Miazgi, sygn. FM-79.

Akta personalne ks. Wincentego Granata, sygn. FG-91.

Akta $wigcen alumnow obcych diecezji i zakonnikow (1937-1951), sygn. F-16.
Lorek Jan Kanty — ksigga postug biskupich (1936-1950), sygn. B-26.
Seminarium Duchowne w Sandomierzu — akta ogdlne (1918-1949), sygn. U-5.
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Wyzsze Seminarium Duchowne w Sandomierzu — akta alumnow (1930-1948),
sygn. U-33.

Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego (brak sygnatur)
Kronika alumnéw ceremoniarzy.
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Aneks 1
Zebrania rady pedagogicznej Seminarium Duchownego w Sandomierzu w la-
tach 1939-1945

Data Obecni Tematy obrad
J.K. Lorek 1. Przedstawienie aktualnej sytuacji
A. Szymanski 2. Kandydaci na kurs I
W. Krawcezyk 3. Spodznienia alumnow
E. Gorski 4. Stan liczebny alumnatu
C‘;' M. Lagocki 5. Zmiany personalne w kadrze profesorskiej
P4 T. Miazga 1 zarzadzie
e F. Jop 6. Rozklad wyktadow miedzy profesorami
| 'é J. Jarzyna 7. Egzaminy powakacyjne
2 J. Stepien 8.  Wyktady w nizszym seminarium
= W. Granat 9. Przypomnienie alumnatowi o potrzebie
& | A. Wyrzykowski zaopatrzeniu si¢ w podregczniki i pomoce
& 10. Rozktad godzin wykltadowych dla alumnatu
11. Inauguracja roku
12. Wyklad inauguracyjny
13. Odczytanie regulaminu alumnatowi
14. Zachgeta dla alumnatu
J.K. Lorek 1. Sprawozdanie z prac
A. Szymanski 2. Dopuszczenie do obtoéczyn kursu I
W. Krawczyk 3. Dopuszczenie do tonsury
c‘;' E. Gorski 4. Przerwa $wiateczna
xQ M. Lagocki 5. Zawieszenie wyjazdow do doméw rodzinnych
) E, T. Miazga 6. Odpuszczenie egzaminéw semestralnych
£ F. Jop
§D J. Jarzyna
) J. Stepien
J. Stepien
W. Granat
A. Wyrzykowski
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Data Obecni Tematy obrad
J.K. Lorek 1. Sprawozdanie z prac
A. Szymanski 2. Rekolekcje wielkopostne
W. Krawczyk 3. Cwiczenia duchowne dla kandydatow do $wigcen
; E. Gorski nizszych
X M. Lagocki 4. Rekolekcje przed subdiakonatem i §wigcenia
3 = T. Miazga s,ubdiakonatu
= F. Jop 5. Swigcenia diakonatu
g J. Jarzyna 6. Zakonczenie wykltadow
& J. Stepien 7. Swiecenia kaptanskie
J. Stepien 8. Kandydaci do $wigcen nizszych
W. Granat 9. Absolutoria
A. Wyrzykowski
J.K. Lorek 1. Dzigkczynienie za miniony rok
A. Szymanski 2. Sprawozdanie z prac
= W. Krawcezyk 3. Wyniki absolutoriow
g E. Gorski 4. Wyniki pierwszego i drugiego semestru, promocje
= M. Lagocki na kolejny rok, egzaminy poprawkowe
4 o T. Miazga 5. Sprawy personalne alumnow
E J. Stepien 6. Urzedy w alumnacie
o ep edy walu
S W. Granat 7. Dyzury wakacyjne
— A. Wyrzykowski |8. Zakonczenie roku
9. Powrdt alumnoéw po wakacjach
10. Stowo do alumnatu na wakacje
J.K. Lorek 1. Sprawozdanie z prac
A. Szymanski 2. Kandydaci na kurs I
W. Krawczyk 3. Spoznienia alumnéw
E. Gorski 4. Stan liczebny alumnatu i przyjecie alumnoéw spoza
' M. Lagocki diecezji
& | T. Miazga 5. Sprawa al. Wieslika
X F. Jop 6. Sprawa al. Gawegckiego
5 E J. Jarzyna 7. Grono profesorskie
% J. Stepien 8. Rozklad wyktadow migdzy profesorami
N W. Granat 9. Egzaminy powakacyjne
j A. Wyrzykowski |10. Stowo do alumnatu
11. Inauguracja roku
12. Rozktad godzin wyktadowych dla alumnatu
13. Wyktad inauguracyjny
14. Odczytanie regulaminu alumnatowi
15. Modlitwa
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Data Obecni Tematy obrad
J.K. Lorek 1. Przerwanie roku 1940/1941
A. Szymanski 2. Dzigkczynienie i sprawozdanie z prac
W. Krawczyk 3. Zalegle egzaminy i kolokwia. Sprawy personalne
E. Gorski alumnow i promocje
M. Lagocki 4. Sprawa al. Skapskiego
T. Miazga 5. Organizacja nowego roku akademickiego
F. Jop 6. Sprawa kursu I
= J. Stepien 7. Alumni przyjeci spoza diecezji
- J. Stgpien 8. Stan liczebny alumnatu
= W. Granat 9. Grono profesorskie
6 -E A. Wyrzykowski |10. Rozktad wyktadéw migdzy profesorami
8 11. Urzedy w alumnacie
g 12. Zapoznanie alumnatu z przepisami i ¢wiczenia
o duchowne
13. Zachgeta do zaopatrzenia si¢ w podreczniki
i pomoce
14. Rozktad godzin wykladowych dla alumnatu
15. Formacja alumnatu
16. Inauguracja roku
17. Wyklad inauguracyjny
18. Stowo do alumnéw
J.K. Lorek 1. Postanowienia w sprawie kolokwiow i egzaminow
A. Szymanski 2. Opoznienie egzaminéw semestralnych
o W. Krawcezyk 3. Zwolnienia alumnéw spoza diecezji z wyktadow
o E. Gorski 4. Ferie $wiateczne i ¢wiczenia duchowne
= M. Lagocki 5. Dyzur bozonarodzeniowy
7 -§ T. Miazga 6. Rozklad egzaminow
:é; F. Jop
- J. Jarzyna
- J. Stepien
W. Granat
A. Wyrzykowski
J.K. Lorek 1. Stan liczebny alumnatu, przyjecia alumnow spoza
A. Szymanski diecezji
W. Krawczyk 2. Formacja alumnéw
. E. Gorski 3. Egzaminy semestralne
= M. Lagocki 4. Dopuszczenie alumnow do $§wigcen nizszych
3 % T. Miazga 5. Swiecenia nizsze
e | F. Jop 6. Rekolekcje przed subdiakonatem
= | 1. Jarzyna
© J. Stepien
J. Stepien
W. Granat
A. Wyrzykowski
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Data Obecni Tematy obrad
J.K. Lorek 1. Dzigkczynienie
= A. Szymanski 2. Przypomnienie wydarzen, stan liczebny alumnatu
g W. Krawczyk 3. Przebieg egzamindow i promocje
= E. Gorski 4. Urzedy w alumnacie
9 E M. Lagocki 5. Dyzury wakacyjne
g T. Miazga 6. Cwiczenia duchowne
2 F. Jop 7. Zakonczenie roku
N W. Granat 8. Powrot alumnéw po wakacjach
A. Wyrzykowski |9. Wyklad inauguracyjny
J.K. Lorek 1. Wyjasnienie nieobecnosci biskupa
A. Szymanski 2. Dzigkczynienie i sprawozdanie z prac
W. Krawcezyk 3.  Wyktady Pisma Swictego
E. Gorski 4. Zawieszenie kursu I i II, ustalenie rozktadu
M. Lagocki wyktadow
:\]' T. Miazga 5. Grono profesorskie
3 F. Jop 6. Przyjecia alumnoéw spoza diecezji
10 E W. Granat 7. Sprawa al. Rudziaka
~§ A. Wyrzykowski |8. Spdznienia alumnow
N S. Legie¢ 9. Stan liczebny alumnatu
E 10. Zachgta do zaopatrzenia si¢ w ubrania, pomoce
i podreczniki
11. Cwiczenia duchowne
12. Inauguracja roku i wyktad inauguracyjny
13. Odczytanie regulaminu alumnatowi
14. Stowo do alumnow
J.K. Lorek 1. Stan liczebny alumnatu
- A. Szymanski 2. Postepy alumnow w formacji
@ W. Krawczyk 3. Urzegdy w alumnacie
) E. Gorski 4. Rekolekcje wielkopostne, $wigcenia niektorych
11 § M. Lagocki alumnow
g F. Jop 5. Wolne wnioski
Q W. Granat
A. Wyrzykowski
S. Legiec
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Data Obecni Tematy obrad
J.K. Lorek 1. Sprawa zakazu przyje¢ kandydatow
A. Szymanski 2. Program studiow dla kursu VI
W. Krawczyk 3. Rozktad wyktadow miedzy profesorami
o E. Gorski 4. Przyjecie alumnoéw spoza diecezji
g M. Lagocki 5. Spra\yy personalne alumnow
— F. Jop 6. Stan liczebny alumnatu
12 -§ W. Granat 7. Postepy alumnéw w formacji i promocje
§ A. Wyrzykowski |8. Urzedy w alumnacie
g S. Legieé 9. Zacheta do zaopatrzenia si¢ we wszystko, co
~ W. Swierczek umozliwia egzystencje¢ i prace
10. Inauguracja roku i wyktad inauguracyjny
11. Odczytanie regulaminu alumnatowi
12. Stowo do alumnow
J.K. Lorek 1. Ustalenie terminu egzaminéw semestralnych i
- A. Szymanski utozenie programu zaj¢¢ dla kursu VI
Q W. Krawcezyk 2. Dopuszczenie alumnow do §wigcen nizszych
S E. Gorski
3 M. Lagocki
13 5
s F. Jop
AZ W. Granat
= A. Wyrzykowski
- S. Legigc
W. Swierczek
J.K. Lorek 1. Odczytanie protokotu z ostatniego posiedzenia
- A. Szymanski 2. Omoéwienie absolutoriow
< W. Krawcezyk 3. Dopuszczenie do $wigcen diakonatu
< . L .
=) E. Gorski 4. Omowienie egzaminéw semestralnych
.8 M. Lagocki 5. Zakonczenie roku
14 g .
B F. Jop 6. Szczepienia ochronne
& | W. Granat
® A. Wyrzykowski
S. Legiec
W. Swierczek
) J.K. Lorek 1. Odczytanie protokotu z ostatniego posiedzenia
in A. Szymanski 2. Stan liczebny alumnatu
§ W. Krawczyk 3.  Oméwienie egzamindéw rocznych
15 s E. Gorski 4. Promocje alumnow
2 | M. Lagocki 5. Urzedy w alumnacie
§ F. Jop 6. Dyzury wakacyjne
? W. Granat 7. Zakonczenie roku i rozpoczecie kolejnego
S. Legiec
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Data Obecni Tematy obrad
= A. Szymanski 1. Przedstawienie aktualnej sytuacji
3 W. Krawczyk 2. Dopuszczenie do $wigcen subdiakonatu
= M. Lagocki 3. Zgloszenia kandydatow
16 'E F. Jop
g W. Granat
:1_0 A. Wyrzykowski
- S. Legiec
J.K. Lorek 1. Stan liczebny alumnatu. Zgloszenia kandydatow
A. Szymanski 2. Rozktad wyktadéw migdzy profesorami
l:' W. Krawcezyk 3. Urzedy w alumnacie
X E. Gorski 4. Termin rozpoczgcia roku
- M. Lagocki 5. Sprawy personalne alumnow
17 S F I
2 . Jop
= W. Granat
& A. Wyrzykowski
S. Legigc
W. Swierczek
J.K. Lorek 1. Stan liczebny alumnatu
A. Szymanski 2. Dopuszczenie do $wigcen subdiakonatu
= W. Krawczyk 3. Dopuszczenie do pozostatych §wiecen nizszych
§ E. Gorski 4. Sprawy personalne alumnéw
= M. Lagocki 5. Ustalenie termindéw zajeé
18| '8 |Flop
§ W. Granat
i A. Wyrzykowski
— S. Legiec
W. Swierczek
J. Stepien
J.K. Lorek 1. Stan liczebny alumnatu
A. Szymanski 2. Dopuszczenie do §wigcen diakonatu i subdiakonatu
= W. Krawczyk 3. Postepy w nauce kursu I
§ E. Gorski 4. Ustalenie terminéw zajeé
= M. Lagocki 5. Zgloszenia kandydatéw
19 E F. Jop
3 W. Granat
° A. Wyrzykowski
N S. Legieé
W. Swierczek
J. Stepien

Zrédto: ASD, KPS (1939-1943); ASD, KPS (1943-1952).
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Aneks 2
Swiecenia udzielone przez bp. Jana Kantego Lorka w latach 1940—1945
Imie¢ i nazwisko polZ;::)c;zzi ?lia Data $wiecen Stopien Swiecen
6 kwietnia 1940 r. | tonsura
7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat
. . 17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
I | Zbigniew Albert sandomierska 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 1. prezbiterat
6 kwietnia 1940 r. | tonsura
ostiariat, lektorat
7 kwietnia 1940 1. | egzorcystat,
2 | Stanistaw Maciag sandomierska |17 listopada 1940 r. | akolitat
21 listopada 1943 r. | subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
6 kwietnia 1940 r. | tonsura
7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat
. . . 17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
3 | Tadeusz Michalski sandomierska 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
6 kwietnia 1940 r. | tonsura
7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat
. . . 17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
4 |Ludwik Stefanowicz sandomierska 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 1. prezbiterat
6 kwietnia 1940 r. | tonsura
7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat
, - . 17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
> |J6zef Sliwak sandomierska 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat
17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
6 |Mieczystaw Adamski | sandomierska |21 listopada 1943 r. |subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat
17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
7 |Tadeusz Bieganowski | sandomierska |21 listopada 1943 r. |subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
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Imie i nazwisko polz;:z)c(;zzi zia Data §wiecen Stopien Swiecen
7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat
17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
18 |Jan Zelaskiewicz sandomierska |21 listopada 1943 r. | subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 1. prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | egzorcystat, akolitat
19 Eugeniusz sandomierska 28 lutego 1942 r. subdiakonat
Cieslakowski 14 maja 1942 . diakonat
8 grudnia 1942 1. prezbiterat
7 kwietnia 1940 1. | egzorcystat, akolitat
20 |Stanistaw Dyto sandomierska ?48‘ :E;ffol ;z;zrr Zlil:l?;il;?nat
8 grudnia 1942 r. prezbiterat
7 kwietnia 1940 1. | egzorcystat, akolitat
21 | Tadeusz Jakubiak sandomierska ?j 1mu‘$§01 ;zgzrr Zlil:l?;il:nat
8 grudnia 1942 r. prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | egzorcystat, akolitat
. . . . 28 lutego 1942 1. subdiakonat
22 |Jozef Lipidalski sandomierska 14 maja 1942 1. diakonat
8 grudnia 1942 r. prezbiterat
7 kwietnia 1940 1. | egzorcystat, akolitat
Zygmunt . 14 maja 1942 1. subdiakonat
23 K}\;\%iatkowski sandomierska 29 czeerca 1942 1. |diakonat
8 grudnia 1942 r. prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | egzorcystat, akolitat
24 | Czestaw Pawlowski sandomierska %i lmu;ffol ;2;2; Zlil:l?;il;?nat
8 grudnia 1942 1. prezbiterat
7 kwietnia 1940 1. | egzorcystat, akolitat
25 | Marcin Popiel sandomierska |29 czerwca 1945 r. |subdiakonat
1 lipca 1945 1. diakonat
7 kwietnia 1940 r. | egzorcystat, akolitat
, . 28 lutego 1942 r. subdiakonat
26 | Wiadystaw Stefanski | sandomierska 14 maja 1942 1. diakonat
8 grudnia 1942 r. prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | egzorcystat, akolitat
. 28 lutego 1942 1. subdiakonat
27 | Tadeusz Szlenzak sandomierska 14 maja 1942 1. diakonat
8 grudnia 1942 1. prezbiterat

190 KS. PIOTR BIERNACKI
Imie i nazwisko Diecezja Data Swiecen Stopien swiecen
pochodzenia

7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat

17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
8 |Jan Bystrzejewski sandomierska |21 listopada 1943 r. | subdiakonat

18 grudnia 1943 r. | diakonat

7 maja 1944 r. prezbiterat

7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat

17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
9 |Jozef Gatan sandomierska |21 listopada 1943 r. |subdiakonat

8 grudnia 1943 r. diakonat

7 maja 1944 r. prezbiterat
10 | Stanistaw Jarzyna sandomierska 7 kwietnia 1940r. | ostiariat, 1ekt0rat.

17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat

7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat
11 |Stanistaw Kwiecinski | sandomierska %glg 251?()1?1?:211 ;z§ir Zlil:l?;il;?nat

7 maja 1944 r. prezbiterat

7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat

17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
12 |Jan Lalewicz sandomierska |21 listopada 1943 r. | subdiakonat

18 grudnia 1943 r. | diakonat

7 maja 1944 r. prezbiterat

7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat

17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
13 | Stanistaw Lapinski sandomierska |21 listopada 1943 r. | subdiakonat

18 grudnia 1943 r. | diakonat

7 maja 1944 r. prezbiterat

7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat

17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
14 |Roman Mazurkiewicz| sandomierska |21 listopada 1943 r. | subdiakonat

18 grudnia 1943 r. | diakonat

7 maja 1944 1. prezbiterat

7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat

17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
15 |Jan Molga sandomierska |21 listopada 1943 r. |subdiakonat

18 grudnia 1943 r. | diakonat

7 maja 1944 r. prezbiterat

7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat

17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
16 | Wiadystaw Przada sandomierska |21 listopada 1943 r. | subdiakonat

18 grudnia 1943 r. | diakonat

7 maja 1944 r. prezbiterat
17 | Walenty Stabosz sandomierska 7 kwietnia 1940 r. | ostiariat, lektorat

28 lutego 1942 1.

egzorcystat, akolitat
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Imie i nazwisko polzllli)c(;zzi ?ﬁa Data Swiecen Stopien swiecen
7 kwietnia 1940 r. | egzorcystat, akolitat
o . 28 lutego 1942 . subdiakonat
28 |Bolestaw Szymanski sandomierska 14 maja 1942 1. diakonat
8 grudnia 1942 1. prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
29 |Feliks Bros sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 r. | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
30 |Czestaw Florkiewicz | sandomierska |28 kwietnia 1940 r. |diakonat
9 czerwca 1940 1. | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
31 |Jan Gasowski sandomierska |28 kwietnia 1940 r. |diakonat
9 czerwca 1940 1. | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
32 | Antoni Gotgbski sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 r. | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
33 |Kazimierz Konczyk sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 . | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
34 | Czestaw Lisak sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 r. | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
35 |Jozef Nowicki sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 1. | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
36 |Stanistaw Orlik sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 r. | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
37 | Antoni Palgga sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 r.  |prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
38 | Wiadystaw Sadza sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 . | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
39 |Jozef Staby sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 r. | prezbiterat
7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
40 | Adam Szelag sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
9 czerwca 1940 1. | prezbiterat
Lucjan . 7 kwie'tnia. 1940 . s1.1bdiak0nat
41 ol . sandomierska |28 kwietnia 1940 r. | diakonat
Wojciechowski

9 czerwca 1940 1.

Imie i nazwisko polzll::)c(;zzi zia Data §wiecen Stopien Swiecen
27 kwietnia 1940 r. |tonsura
4 Wincenty sandomierska 9 czerwca 1940 1.  |ostiariat, lektorat
Martusiewicz 18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 1. prezbiterat
28 kwietnia 1940 r. | egzorcystat, akolitat
43 | Zygmunt Wieczorek sandomierska %i lmutajffol ;z;ir Z?:S;iﬁ?nat
8 grudnia 1942 1. prezbiterat
10 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
. , 17 listopada 1940 r. | subdiakonat
44 | Tadeusz Biela poznanska 15 grudnia 1940 . | diakonat
10 maja 1941 r. prezbiterat
10 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
. . 17 listopada 1940 r. | subdiakonat
45 | Czeslaw Kurzawski katowicka 15 gru dlilia 19401 | diakonat
26 stycznia 1941 r. | prezbiterat
16 listopada 1940 r. |tonsura
17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
. . . 28 lutego 1942 1. egzorcystat, akolitat
46 | Wincenty Bien sandomierska 15 kwietnia 1945 r. | subdiakonat
22 kwietnia 1945 r. | diakonat
6 maja 1945 1. prezbiterat
, . . 16 listopada 1940 r. |tonsura
47 | Jozef Glogowski sandomierska 17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
16 listopada 1940 r. | tonsura
48 |Jan Guziak sandomierska |17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
28 lutego 1942 . egzorcystat, akolitat
16 listopada 1940 r. |tonsura
17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
. . 28 lutego 1942 1. egzorcystat, akolitat
49 | Bronistaw Kaszuba sandomierska 15 kwiotnia 1945 r. | subdiakonat
22 kwietnia 1945 r. | diakonat
6 maja 1945 r. prezbiterat
16 listopada 1940 r. |tonsura
17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
. . 28 lutego 1942 r. egzorcystat, akolitat
50 | Stanistaw Socha sandomierska 15 kwictnia 1945 . | subdiakonat
22 kwietnia 1945 r. | diakonat
6 maja 1945 r. prezbiterat

prezbiterat
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Imie i nazwisko polzll::)c(;zzi zia Data §wiecen Stopien Swiecen

17 listopada 1940 r. | subdiakonat
62 | Tadeusz Gawecki sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat

26 stycznia 1941 r. | prezbiterat

Bronistaw . 17 listopflda 1940 . sgbdiakonat

63 Kaczmarski sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat

10 maja 1941 r. prezbiterat

17 listopada 1940 r. | subdiakonat
64 |Feliks Kowalik sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat

10 maja 1941 r. prezbiterat

17 listopada 1940 r. | subdiakonat
65 |Jan Krol sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat

10 maja 1941 r. prezbiterat

17 listopada 1940 r. | subdiakonat
66 | Antoni Makosz sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat

10 maja 1941 r. prezbiterat

17 listopada 1940 r. | subdiakonat
67 |Mieczystaw Oska sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat

10 maja 1941 r. prezbiterat

17 listopada 1940 r. | subdiakonat
68 | Wiladystaw Segiet sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat

10 maja 1941 r. prezbiterat

17 listopada 1940 r. | subdiakonat
69 |Edward Stepien sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat

10 maja 1941 r. prezbiterat

17 listopada 1940 r. | subdiakonat
70 |Jan Pohl poznanska 15 grudnia 1940 r. | diakonat

26 stycznia 1941 r. | prezbiterat

19 stycznia 1941 r. | ostiariat, lektorat

21 stycznia 1941 r. | egzorcystat, akolitat
71 |Stanistaw Mysliwiec | tucka 26 stycznia 1941 r. | subdiakonat

2 marca 1941 r. diakonat

10 wrze$nia 1941 r. | prezbiterat

Franciszek 26 stycznia 1941 r. sgbdiakonat

72 Robakowski poznanska 2 marca 1941 r. diakonat

9 marca 1941 r. prezbiterat

29 marca 1941 r. subdiakonat
73 | Henryk Cwiklinski poznanska 9 maja 1941 r. diakonat

10 maja 1941 r. prezbiterat
74 | Stefan Gawronski sandomierska |10 maja 1941 r. prezbiterat

194 KS. PIOTR BIERNACKI
Imie i nazwisko Diecezja Data Swiecen Stopien swiecen
pochodzenia
16 listopada 1940 r. |tonsura
17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
. o . 28 lutego 1942 . egzorcystat, akolitat
51 |Stanistaw Tusinski sandomierska 15 kwictnia 1945 1. | subdiakonat
22 kwietnia 1945 r. | diakonat
6 maja 1945 . prezbiterat
16 listopada 1940 r. | tonsura
17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
. L . 28 lutego 1942 r. egzorcystat, akolitat
52 |Ignacy Ziembicki sandomierska 15 kwictnia 1945 .| subdiakonat
22 kwietnia 1945 r. | diakonat
6 maja 1945 1. prezbiterat
16 listopada 1940 r. |tonsura
17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
. 28 lutego 1942 1. egzorcystat, akolitat
33 |Jerzy Guitry katowicka 17 grudnia 1944 r. | subdiakonat
11 marca 1945 r. diakonat
18 marca 1945 1. prezbiterat
16 listopada 1940 r. |tonsura
54 |Roman Michatek poznanska 17 listopada 1940 r. | ostiariat, lektorat
28 lutego 1942 1. egzorcystat, akolitat
17 listopada 1940 r. | egzorcystat, akolitat
, 28 lutego 1942 . subdiakonat
55 | Teodor Lerch poznanska 14 maja 1942 1. diakonat
8 grudnia 1942 r. prezbiterat
17 listopada 1940 r. | subdiakonat
56 |Julian Bana$ sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat
10 maja 1941 r. prezbiterat
17 listopada 1940 r. | subdiakonat
57 |Jozef Baranski sandomierska |15 grudnia 1940 . |diakonat
10 maja 1941 r. prezbiterat
17 listopada 1940 r. | subdiakonat
58 |Stanistaw Czernik sandomierska |15 grudnia 1940 . |diakonat
10 maja 1941 . prezbiterat
17 listopada 1940 r. | subdiakonat
59 |Stanistaw Dudela sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat
10 maja 1941 r. prezbiterat
17 listopada 1940 r. | subdiakonat
60 |Jozef Dziadowicz sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat
10 maja 1941 r. prezbiterat
17 listopada 1940 r. | subdiakonat
61 |Zygmunt Gaj sandomierska |15 grudnia 1940 r. |diakonat
10 maja 1941 r. prezbiterat
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196 KS. PIOTR BIERNACKI
Imie i nazwisko Diecezja Data Swiecen Stopien swiecen
pochodzenia
18 pazdziernika | subdiakonat
1941 r. diakonat
75 | Piotr Wilniewczyc pinska 19 pazdziernika | prezbiterat
1941 r.
26 pazdziernika
1941 1.
27 lutego 1942 1. tonsura
28 lutego 1942 1. ostiariat, lektorat
76 |Janusz Piechowiak poznanska 21 kwietnia 1943 r. | egzorcystat, akolitat
29 czerwca 1945 1. | subdiakonat
1 lipca 1945 r. diakonat
27 lutego 1942 1. tonsura
28 lutego 1942 1. ostiariat, lektorat
77 |Stanistaw Styk sandomierska |21 kwietnia 1943 1. |egzorcystat, akolitat
29 czerwca 1945 1. | subdiakonat
1 lipca 1945 1. diakonat
27 lutego 1942 r. tonsura
28 lutego 1942 1. ostiariat, lektorat
78 |Jozef Suligowski sandomierska |21 kwietnia 1943 egzorcystat, akolitat
29 czerwca 1945 r. | subdiakonat
1 lipca 1945 1. diakonat
27 lutego 1942 1. tonsura
28 lutego 1942 1. ostiariat, lektorat
R . 14 maja 1942 1. egzorcystat, akolitat
79 |Marcin Ziotkowski | fucka 21 listopada 1943 1. | subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
13 lutego 1944 r. prezbiterat
27 lutego 1942 1. egzorcystat, akolitat
. 28 lutego 1942 r. subdiakonat
80 |Jan Rother katowicka 14 maja 1942 1. diakonat
29 czerwca 1942 r. | prezbiterat
28 lutego 1942 1. ostiariat, lektorat
14 maja 1942 . egzorcystat, akolitat
81 |Jozef Lewandowski chetminska 8 grudnia 1942 r. subdiakonat
28 marca 1943 r. diakonat
19 czerwca 1943 r. | prezbiterat
28 lutego 1942 r. ostiariat, lektorat
14 maja 1942 1. egzorcystat, lektorat
82 |Jozef Maltkiewicz chetminska 8 grudnia 1942 1. subdiakonat
28 marca 1943 1. diakonat

19 czerwca 1943 1.

Imie i nazwisko polzll::)c(;zzi zia Data §wiecen Stopien Swiecen
28 lutego 1942 1. ostiariat, lektorat
14 maja 1942 1. egzorcystat, akolitat
83 | Pawetl Miiller chetminska 8 listopada 1942 r. | subdiakonat
6 grudnia 1942 1. diakonat
8 grudnia 1942 1. prezbiterat
28 lutego 1942 1. ostiariat, lektorat
14 maja 1942 . egzorcystat, akolitat
84 |Feliks Piechowski chetminska 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
28 lutego 1942 1. egzorcystat, akolitat
. — , 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
85 |Marian Wolniewicz poznanska 18 grudnia 1943 . | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
86 | Mieczystaw Wieslik sandomierska |28 lutego 1942 r. egzorcystat, akolitat
13 maja 1942 1. tonsura
87 |Bolestaw Grabowicz | todzka 14 maja 1942 1. ostiariat, lektorat
21 kwietnia 1943 r. | egzorcystat, akolitat
13 maja 1942 1. tonsura
14 maja 1942 . ostiariat, lektorat
88 | Stanistaw Pytkowski sandomierska |21 kwietnia 1943 r. |egzorcystat, akolitat
29 czerwca 1945 r. | subdiakonat
1 lipca 1945 1. diakonat
. , 14 maja 1942 1. ostiariat, lektorat
89 | Jan Kulik 1odzka 21 kwietnia 1942 r. | egzorcystat, akolitat
14 maja 1942 1. egzorcystat, akolitat
90 |Kazimierz Gorszwa lodzka ?é 1;33;:33211 ;2;13; (Silil:l?éil:nat
7 maja 1944 r. prezbiterat
14 maja 1942 1. egzorcystat, akolitat
. , 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
o1 | Edward Wilk lodzka 18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
14 maja 1942 1. subdiakonat
92 | Tadeusz Kowalczyk l6dzka 29 czerwca 1942 r. | diakonat
8 grudnia 1942 1. prezbiterat
8 grudnia 1942 r. subdiakonat
93 | Witold Biaty ptocka 28 marca 1943 r. diakonat
11 kwietnia 1943 r. | prezbiterat
8 grudnia 1942 r. subdiakonat
94 |Romuald Biedrzycki ptocka 28 marca 1943 r. diakonat

11 kwietnia 1943 r.

prezbiterat
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Imie i nazwisko polzll::)c(;zzi zia Data §wiecen Stopien Swiecen
. .. 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
109 Jozef Sobieraj whoctawska 21 listopada 1943 r. | egzorcystat, akolitat
21 kwietnia 1943 r. | egzorcystat, akolitat
. . . 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
110 | Hieronim Brzozowski| wloctawska 18 grudnia 1943 . | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
21 kwietnia 1943 . | egzorcystat, akolitat
111 | Wactaw Cieslakowski| sandomierska |29 czerwca 1945r. |subdiakonat
1 lipca 1945 1. diakonat
21 kwietnia 1943 r. | egzorcystat, akolitat
., 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
112 | Leon Kuchta chetminska 18 grudnia 1943 1. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
Franciszek 30 maja 1943 r. sgbdiakonat
113 Januszewski lomzynska 3 czerwca 1943 r. | diakonat
19 czerwca 1943 r. | prezbiterat
30 maja 1943 1. subdiakonat
114 |Jan Misiewicz lomzynska 3 maja 1943 r. diakonat
19 czerwca 1943 r. | prezbiterat
20 listopada 1943 r. | tonsura
Wiodzimierz 21 lis.topada 1943 r. | ostiariat, lektorat.
115 Golkiewicz tucka 6 maja 1945 r. egzorcystat, akolitat
29 czerwca 1945 r. | subdiakonat
1 lipca 1945 1. diakonat
21 listopada 1943 r. | subdiakonat
116 | Czestaw Chojecki ptocka 8 grudnia 1943 r. diakonat
18 grudnia 1943 . | prezbiterat
117 Wlncegty . sandomierska |21 listopada 1943 r. | subdiakonat
Martusiewicz
. ., . . 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
118 |Jozef Napiorkowski lomzynska 18 grudnia 1943 . | diakonat
. ., 21 listopada 1943 r. | subdiakonat
119 | Adolf Pogorzelski lomzynska 18 grudnia 1943 1. | diakonat
21 listopada 1943 r. | subdiakonat
120 | Witold Romanski wloctawska 18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 1. prezbiterat
21 kwietnia 1945 r. |tonsura
. 22 kwietnia 1945 r. | ostiariat, lektorat
121 Il)kal:lfsander Nife] sandomierska |6 maja 1945 1. egzorcystat, akolitat
29 czerwca 1945 r. | subdiakonat
1 lipca 1945 1. diakonat

198 KS. PIOTR BIERNACKI
Imie i nazwisko Diecezja Data Swiecen Stopien swiecen
pochodzenia
8 grudnia 1942 r. subdiakonat
95 |Marian Olkowski ptocka 28 marca 1943 . diakonat
11 kwietnia 1943 r. | prezbiterat
8 grudnia 1942 1. subdiakonat
96 |Jozef Poskart ptocka 28 marca 1943 r. diakonat
11 kwietnia 1943 r. | prezbiterat
8 grudnia 1942 r. subdiakonat
97 | Stefan Smarzynski wloctawska 28 marca 1943 r. diakonat
19 czerwca 1943 1. | prezbiterat
8 grudnia 1942 1. subdiakonat
98 |Lucjan Zielonkiewicz | wloctawska 23 marca 1943 r. diakonat
19 czerwca 1943 1. | prezbiterat
. 20 kwietnia 1943 r. |tonsura
99 | Zygmunt Grynagiel whoctawska 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
20 kwietnia 1943 r. | tonsura
21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
.. . 21 kwietnia 1943 r. | egzorcystat, akolitat
100 | Aleksander Winiarski | wloctawska 17 grudnia 1944 1. | subdiakonat
11 marca 1945 r. diakonat
18 marca 1945 r. prezbiterat
20 kwietnia 1943 r. |tonsura
101 | Stefan Wojtas wloctawska 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
21 listopada 1943 r. | egzorcystat, akolitat
20 kwietnia 1943 r. |tonsura
, ., 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
102 | Sylwester Koficzal chetmifiska 21 listopada 1943 r. | egzorcystat, akolitat
24 czerwca 1945 1. | prezbiterat
, o 20 kwietnia 1943 r. |tonsura
103 | Czestaw Laszyfiski wilefiska 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
20 kwietnia 1943 r. |tonsura
104 | Waclaw Snieg wilenska 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
21 listopada 1943 r. | egzorcystat, akolitat
. , 20 kwietnia 1943 r. | tonsura
105 | Wactaw Eborowicz poznariska 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
21 listopada 1943 r. | egzorcystat, akolitat
106 | Leon Debowski wloctawska 8 grudnia 1943 1. subdiakonat
18 grudnia 1943 r. | diakonat
7 maja 1944 r. prezbiterat
. 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat
107 | Sylwester Janiak wloctawska 21 listopada 1943 r. | egzorcystat, akolitat
108 | Edward Smolarek whoclawska 21 kwietnia 1943 r. | ostiariat, lektorat

21 listopada 1943 r.

egzorcystat, akolitat
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Diecezja

Imie i nazwisko .
¢ pochodzenia

Data Swiecen Stopien swiecen

7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
122 | Tadeusz Kowalski poznanska 8 kwietnia 1940 r. | diakonat
14 kwietnia 1940 r. | prezbiterat

7 kwietnia 1940 r. | subdiakonat
123 | Roman Siwa gnieznienska |8 kwietnia 1940 1. | diakonat
14 kwietnia 1940 r. | prezbiterat

7 kwietnia 1940 r. | diakonat

124 | Jerzy Ponicki poznafiska 14 kwietnia 1940 r. | prezbiterat
125 MIGCZYS.IE’IW . poznanska 7 kwietnia 1940 1. | prezbiterat
Smorawinski

Zrédto: ADS, KDwS, sygn. B-26, k. 102—133.

Abstrakt
Wyzsze Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 1939—1945

Artykul ukazuje dzieje Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu w la-
tach 1939-1945. Problematyke te przedstawiono w czterech czesciach. Pierwsza
z nich jest zatytulowana Kontekst historyczno-prawny i ukazuje sytuacje spoteczno-
-polityczna Sandomierza w latach Il wojny §wiatowej, represje stosowane przez oku-
pantéw wobec seminariow duchownych na terenie Polski oraz sposob finansowania
sandomierskiej uczelni. Druga cze$¢ pt. Obsada personalna zajmuje si¢ pracow-
nikami zaktadu: zarzadem, profesorami i tworzona przez nich rada pedagogiczna,
a takze pozostalymi pracownikami, czyli siostrami zakonnymi i osobami §wieckimi
zajmujacymi si¢ utrzymaniem placowki. Trzeci fragment pt. Alumni traktuje o klery-
kach: ich liczbie i pochodzeniu, a takze o codziennym Zyciu seminaryjnym. Ostatnia
czgs¢ jest opisem formacji seminaryjnej. Ukazuje zatem metody formacji intelektu-
alnej i duchowej alumnatu w omawianym okresie. Opracowanie kwestii zawartych
w artykule stato si¢ mozliwe dzigki szerokiej kwerendzie zrodlowej, m.in. w Ar-
chiwum Diecezji Sandomierskiej, Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego
oraz w Bibliotece Diecezjalnej w Sandomierzu. Artykut jest uzupetnieniem dotych-
czasowego stanu wiedzy o dziejach seminarium duchownego w Sandomierzu oraz
o funkcjonowaniu Kosciota katolickiego w czasie Il wojny Swiatowe;.

Stowa kluczowe: seminarium duchowne, Sandomierz, Il wojna $wiatowa, diecezja
sandomierska, bp Jan Kanty Lorek, ks. Adam Szymanski
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Abstract
he Higher Theological Seminary in Sandomierz from 1939-1945

This article presents the history of the Higher Theological Seminary in Sandomierz
from 1939-1945. This issue is presented in four parts. The first is titled “Historical
and Legal Context” and shows the socio-political situation in Sandomierz during
World War 11, the repressions used by the occupying forces against the seminaries
in Poland, and how the Sandomierz university was financed. The second part, titled
“Personnel”, deals with the seminary staff: the managers, the professors and the
educational council they form, as well as the other employees, namely the religious
sisters and lay people involved in the maintenance of the seminary. The third section,
titled “Alumni”, deals with the seminarians: their numbers and backgrounds, as well
as daily seminary life. The last part is a description of seminary formation. Thus, it
shows the methods of spiritual and intellectual formation of the seminary students
during the period in question. The elaboration of the issues contained in the article
was made possible by an extensive source search, including: Sandomierz Diocesan
Archives, the Archives of the Higher Seminary and the Sandomierz Diocesan Li-
brary. The article adds to the existing body of knowledge on the history of the Sand-
omierz Theological Seminary, as well as broadens knowledge on the functioning of
the Catholic Church during World War II.

Keywords: seminary, Sandomierz, World War II, Sandomierz diocese, Bishop Jan
Kanty Lorek, Fr. Adam Szymanski
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Tworczos¢ Artapanosa — teza o synkretyzmie diaspory aleksandryjskiej

Pi$miennictwo autoréw zwigzanych cho¢by posrednio z diasporg aleksandryjska
w czasach hellenistycznych i wczesnorzymskich znane jest dzi$ jedynie czgsciowo.
Zarowno liczne dzieta Filona Aleksandryjskiego, ciekawy List Arysteasza, jak i za-
chowane jedynie we fragmentach inne pisma $wiadczg o tym, ze Zydzi z diaspory
egipskiej opanowali doskonale nie tylko jezyk grecki, lecz poznali dogt¢bnie row-
niez calg grecka kulture, tradycje, literature, stowem: grecki sposob myslenia. Wiele
wskazuje na to, ze w duzej mierze hellenizm stawal im si¢ coraz bardziej bliski. Byto
to mozliwe dzigki dostgpnosci hellenistycznej edukacji, ktorg w pewnym uproszcze-
niu mozna utozsamic¢ z instytucjg gimnazjonéw. Nic bowiem nie wiadomo o tym,
by w diasporze funkcjonowaty szkoly zydowskie zapewniajace wyksztalcenie na
analogicznym poziomie'.

Znakomitym wyksztalceniem i talentem mogt si¢ poszczyci¢ rowniez tajemniczy
pisarz zydowski, imieniem Artapanos, tworzacy w Aleksandrii. Zamierzeniem niniej-
szego studium jest ukazanie tworczosci Artapanosa przez pryzmat kulturowego ob-
razu diaspory aleksandryjskiej, jaki wylania si¢ z tekstow tego pisarza. W pierwszej
kolejnosci przyblizono ponizej posta¢ autora i jego utwor. Nastgpnie ukazano jeden
z gtéwnych motywow utworu, jakim jest znaczenie Mojzesza tak w historii Zydow, jak
i Egiptu (a przez to takze kolejnych cywilizacji). W dalszej czg$ci studium oméwiono
osobno dwa nader interesujace aspekty analizowanego pisma, a mianowicie zawarte
w nim elementy polemiczne oraz propagandowe. Juz w tym miejscu nalezy jednak
zaznaczy¢, ze wspomniana analiza zawsze stanowi efekt subiektywnych badan tekstu.

Artapanos i jego dzielo

Dla badaczy starozytnej literatury Artapanos od dawna stanowi obiekt zywego zain-
teresowania’. Na kartach historii jest to rzeczywiscie posta¢ nietuzinkowa, co zgrab-

' Por. J.M.G. Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora: From Alexander to Trajan (323

BCE — 117 CE), Berkeley—Los Angeles—London 1996, s. 68.
2 Por. E. Schiirer, History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ, vol. 3, part 2,
Edinburgh 1987, s. 524-525.
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nie ujat John Collins, nazywajac go najbarwniejszym sposrod wszystkich helleni-
stycznych pisarzy zydowskich®.

Zagadkowe jest juz samo brzmienie jego imienia, by¢ moze pochodzenia per-
skiego*. Nieznane pozostaje miejsce urodzenia Artapanosa, cho¢ niewykluczone, ze
pochodzit z Aleksandrii®, rownie dobrze jednak mogt tu przyby¢ z innego miasta, na
przyktad z Leontopolis lub Heliopolis. Wszelkie powigzania Artapanosa z konkret-
nym miastem sg w praktyce bardzo trudne do udowodnienia®.

W kwestii umieszczenia tego autora na osi czasu przyjmuje si¢ ostrozny kon-
sensus polegajacy na szacowaniu, ze okres jego zycia musiat przypadac na czasy po
powstaniu Septuaginty (ktorej wptyw na Artapanosa jest oczywisty), a jednoczesnie
przed Aleksandrem Polihistorem’, to znaczy gdzie$ w przedziale od 250 do 100 r.
p-n.e. Jedna z propozycji ustalenia konkretniejszych ram czasowych zycia Artapa-
nosa jest koniec IT w. p.n.e.?

Artapanos przeszedt do historii literatury jako autor utworu, ktérego tytut brzmiat
prawdopodobnie O Zydach®. Jego gtéwnym bohaterem jest Mojzesz. Co do formy
literackiej utworu, to zalicza si¢ go do greckiego romansu (kero romance). Katego-

3 Zob. 1.J. Collins, Between Athens and Jerusalem: Jewish Identity in the Hellenistic Dia-
spora, Michigan—Cambridge 2000, s. 37.

4 Por. PM. Fraser, Ptolemaic Alexandria, vol. 1, Oxford 1972, s. 706; J. Méléze-Modrze-
jewski, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II do Hadriana, Krakoéw 2000, s. 89, A. Swider-
kéwna, Rozmow o Biblii cigg dalszy, Warszawa 2001, s. 104. Na temat imienia Artapanos
w kulturze Mezaopotamii: zob. takze M. Sandowicz, Artapanos in Babylonia, w: Awilum
sa la masé — man who cannot be forgotten: Studies in Honor of Prof. Stefan Zawadzki Pre-
sented on the Occasion of His 70" Birthday, eds. S. Zawadzki, R. Kolinski, J. Prostko-Pro-
stynski, W. Tyborowski, Alter Orient und Altes Testament 463, Miinster 2018, s. 189—199.

5 Por. PM. Fraser, Ptolemaic Alexandria, vol. 1, dz. cyt., s. 704; C. R. Holladay, Fragments
from Hellenistic Jewish Authors, vol. 1, Historians, Texts and Translations 20, Pseudepi-
grapha Series 10, Chico 1983, s. 189.

¢ Zob. 1.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 39, przyp. 50.

To Aleksandrowi Polihistorowi wspotczesnos¢ zawdzigcza znajomos$¢ urywkow twor-

czos$ci Artapanosa. Por. J.M.G. Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt.,

s. 127, 446; ]1.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 3839, przyp. 42.

8 Zob. HM. Zellentin, The End of Jewish Egypt: Artapanus and the Second Exodus, w: An-
tiquity in Antiquity: Jewish and Christian Pasts in the Greco-Roman World, eds. G. Gard-
ner, K. Osterloh, Tiibingen 2008, s. 27-39.

® Zob. JM.G. Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt., s. 128. Wydanie
tekstu omawianego utworu wraz z komentarzem: C.R. Holladay, Fragments from Helle-
nistic Jewish Authors, vol. 1, dz. cyt., s. 189-244. Bibliografi¢ przedmiotu przedstawiaja
pozycje: E. Schiirer, History of the Jewish People..., vol. 3, part 2, dz. cyt., s. 524-525;
oraz J.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 896. Z nowszej literatury
warto odnotowaé: E. Koskenniemi, The Old Testament Miracle-Workers in Early Juda-
ism, Tibingen 2005, s. 98-107.
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ri¢ t¢ wprowadzit do literaturoznawstwa Martin Braun'®. Ow charakterystyczny dla
epoki hellenistycznej nowy gatunek literacki koncentrowat si¢ przede wszystkim na
niesamowitych przygodach bohateréw, nierzadko réwniez na silnych uczuciach, ja-
kimi przepelione byly utwory tworzone w tym duchu. Warto zauwazy¢, ze gatunek
ten, ktorego dobrym przyktadem jest powstaty w Aleksandrii Romans Aleksandra,
przeksztatcit si¢ pdzniej w inny, dobrze dzi$ znany gatunek literacki, a mianowicie
w powies¢!!. Niewykluczone, ze w tych samych czasach, co Artapanos, tworzyt row-
niez Dionizjos Skytobrachion, autor romansu mitologicznego bedacego dowodem
niestychanej fantazji pisarza'?.

Dzieto Artapanosa znane jest jedynie posrednio (dzigki pracy Aleksandra Po-
lihistora, ktorego z kolei cytuje Euzebiusz z Cezarei, a po nim Klemens Aleksan-
dryjski®®), i to jedynie w trzech fragmentach, z ktorych dwa sg relatywnie krotkie,
natomiast trzeci zdecydowanie dhuzszy'*. Anna Swiderkéwna zaznacza przy tym,
ze zachowane urywki tekstu Artapanosa nie sg wlasciwie fragmentami jego utworu,
a jedynie ich streszczeniem!?,

Niezaleznie od powyzszych zastrzezen na podstawie tekstu Artapanosa, jakim
dysponuje nauka, mozna sobie wyrobi¢ zdanie o autorze i jego kulturze intelektu-
alnej. Dostrzega si¢ mianowicie w autorze Zyda wyksztalconego na modte helleni-
styczna, ktory traktuje Egipt jak swoj dom, a egipska kultura (wraz ze sferg sakralng)
nie tylko nie jest mu obca czy niemila, lecz przeciwnie: odnosi si¢ do niej pozytyw-
nie, a co ciekawsze, ukazuje jg jako zakorzeniong w przesztoéci narodu zydowskie-
go'. Trafnie scharakteryzowat go Nikolaus Walter, piszac o nim: ,,hellenistyczny

10°M. Braun, History and Romance in Graeco-Oriental Literature, Oxford 1938. Por.
K. Wierzbicka-Trwoga, Cechy gatunkowe romansu, ,,Terminus” 21 (2019), z. 2 (51),
s. 197-214.

' Por. A. Swiderkowna, Rozmdw o Biblii..., dz. cyt., s. 105.

12 Zob. A. Swiderkowna, Bogowie zeszli z Olimpu, Warszawa 1991, s. 127-130.

13 Euzebiusz z Cezarei, Praeparatio evangelica [dalej: Praep. Ev.],9.18.1,9.23.1-4,9.27.1-37,
w: Patrologia Graeca, t. 21, red. J.P. Migne, Paryz 1857; Klemens Aleksandryjski, Stromata,
1.23.154, 2-3, w: Patrologia Graeca, t. 8, red. J.P. Migne, Paryz 1857 [= Praep. Ev. 9.27.23—
5]. Zob. D. Barbu, Artapanos, w: The Encyclopedia of Ancient History, eds. R.S. Bagnall,
K. Brodersen, C. B. Champion, A. Erskine, S. R. Huebner, Malden 2012, s. 792.

4 Por. C.R. Holladay, “Theios Aner” in Hellenistic-Judaism: A Critique of the Use of This
Category in New Testament Christology, Society of Biblical Literature Dissertation Se-
ries 40, Missoula 1977, s. 199-232; S. Raup Johnson, Historical Fictions and Hellenistic
Jewish Identity: Third Maccabees in Its Cultural Context, Berkeley 2005, s. 95; W. Adler,
Alexander Polyhistor’s Peri loudaion and Literary Culture in Republican Rome, w: Re-
considering Eusebius: Collected Papers on Literary, Historical, and Theological Issues,
eds. S. Inowlocki, C. Zamagni, Leiden 2011, s. 225-240.

15 Por. A. Swiderkowna, Rozmdw o Biblii..., dz. cyt., s. 105.

16 Specyfike zydowskich narracji pisanych z perspektywy egipskiej przedstawia ciekawie
artykut: N. LaCoste, Writing the Exodus in Egypt: The Role of Place in Shaping Jewish
Narratives, ,,Journal for the Study of the Pseudepigrapha” 25 (2016), iss. 4, s. 274-298.
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powiesciopisarz zydowskiego wyznania w $rodowisku egipskim”!’. Terminologia
utworu w wielu miejscach zalezna jest od Septuaginty's, jednakze Artapanos w toku
zywej narracji przedstawia w nim swoja wlasng wersje wydarzen, krancowo rézng
od historii znanej z Biblii.

Znamienne jest juz to, ze Artapanos na swych bohaterow wybrat tylko tych zy-
dowskich patriarchow, ktorzy w przekazie biblijnym mieli jaki$ zwiazek z Egiptem.
Jego Abraham (fragment pierwszy) przyblizyt faraonowi tajniki astrologii. Podobnie
przedstawiat Abrahama Pseudo-Eupolemos. Natomiast p6zniejsza literatura ukazu-
je tego patriarche jako zdecydowanego przeciwnika astrologii'®. Z kolei patriarcha
Jozef (fragment drugi) w relacji Artapanosa dobrowolnie przybyt do Egiptu, gdzie
szybko stat si¢ jedng z najwazniejszych oséb w administracji faraona. Znalazt uzna-
nie u wiladcy i poddanych jako madry i sprawiedliwy zarzadca, zastynal gtownie
z podziatu gruntu, wykorzystania nieuzytkéw i wprowadzenia irygacji oraz systemu
miar. Jozef okazywatl rowniez zyczliwos¢ egipskim kaptanom.

Mojzesz jako bohater utworu Artapanosa

Tematem trzeciego fragmentu jest zycie oraz liczne zastugi Mojzesza®®. On sam
takze jest ukazany jako dobroczynca Egiptu, a tym samym — co ciekawe — réw-
niez cywilizacji greckiej, ktorg w powszechnym mniemaniu uznawano wdwczas za
spadkobierczynie kultury egipskiej*'. Mojzesz zostaje utozsamiony u Artapanosa
z Muzajosem, czym autor wpisuje si¢ w nurt poszukiwan zastuzonych bohateréw
catej ludzkosci??. Warto zauwazy¢ w tym miejscu, ze podobnie przedstawia sie ry-
walizacja wérod narodéw wschodnich w ustalaniu starszenstwa i pokrewienstwa ich
kultury z kulturg grecka?. U Artapanosa to, co wydaje sie egipskim wktadem w roz-
woj cywilizacji jako takiej, byto w rzeczywistosci dzielem i zastugg dziatajacych

17 N. Walter, Fragmente jiidisch-hellenistischer Historiker, Giitersloh 1980, s. 125.

8 Por. G. E. Sterling, Historiography and Self-Definition: Josephos, Luke-Acts, and Apolo-
getic Historiography, Leiden 1992, s. 173-174.

19 Kwestie stosunku Zydow do astrologii omawia artykut: J.H. Charlesworth, Jewish Astro-

logy in the Talmud, Pseudepigrapha, The Dead Sea Scrolls, and Early Palestinian Syna-

gogues, ,,Harvard Theological Review” 70 (1977), iss. 34, s. 183-200.

Por. R. Kugler, Hearing the Story of Moses in Ptolemaic Egypt: Artapanus Accommodates

the Tradition, w: The Wisdom of Egypt: Jewish, Early Christian, and Gnostic Essays in

Honour of Gerard P. Luttikhuizen, eds. A. Hilhorst, G.H. van Kooten, Ancient Judaism

and Early Christianity 59, Leiden 2005, s. 67-80.

Por. G.E. Sterling, Historiography and Self-Definition..., dz. cyt., s. 175; J.M.G. Barclay,

Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt., s. 128.

22 Zob. A.J. Droge, Homer or Moses?: Early Christian Interpretations of the History of Cul-
ture, Tbingen 1989, s. 1-35.

2 Zob. N. Walter, Der Thoraausleger Aristobulos, Berlin 1964, s. 45-51. Problem poszuki-

20

2

wania zrodet cywilizacji klasycznych opisuje szeroko ksigzka: S. Blundell, The Origins of

Civilization in Greek and Roman Thought, London 1986.
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w Egipcie Zydow?*. Wedtug Artapanosa bowiem Mojzesz jako Muzajos miat byé
nauczycielem Orfeusza, mimo ze Grecy przedstawiali ich relacj¢ akurat na odwrot.
Hekatajos pisal, ze Orfeusz nauczyt Grekow tego, co sam poznat w Egipcie®. U Ar-
tapanosa natomiast wiedza pochodzi od Mojzesza®. Autor pisma O Zydach wykazu-
je wyrazng dazno$¢ do preferowania nastepujacego ciagu logicznego: Zydzi przeka-
zali wiedze¢ Egipcjanom, Egipcjanie — Grekom, a zatem dominujacy dzi$§ kulturowo
Grecy (Hellenowie) zawdzieczaja swa pozycje wiasnie Zydom.

Wspomniang wyzej identyfikacje Mojzesza z Muzajosem (Mousaios) ulatwiato
Artapanosowi stosowanie przez niego specyficznej transliteracji greckiej wersji he-
brajskiego imienia Mosze, ktore oddawat jako Mousos, podczas gdy inni autorzy zgod-
nie z zapisem Septuaginty oddajg to imi¢ zawsze jako Mouses. Wariant przyjety przez
Artapanosa dyskretnie zaciera roznic¢ pomiedzy oryginalnym hebrajskim brzmieniem
imienia Mojzesza a greckim imieniem legendarnego Atenczyka Muzajosa.

Szczegoblnie wyrazne sg u Artapanosa odniesienia do postaci legendarnego krola
Egiptu Sezostrisa, o ktorym pisat Diodor, Herodot i Strabon®’. To Sezostrisowi przy-
pisywano tradycyjnie autorstwo militarnej potegi kraju, dokonanie podziatu admini-
stracyjnego Egiptu oraz poczatki tutejszej religii. Artapanos za$ wszystkie te zastugi
przypisuje Mojzeszowi, ktory kazdemu z wyznaczonych przez siebie nomow nadat
opiekunczego boga. Co wiecej, Mojzesz miat rowniez zapoczatkowaé kult Apisa
w Memfis. Wspomniany faraon Sezostris uchodzit takze za pierwszego zdobywce
Etiopii. Mojzesz u Artapanosa odnosit sukcesy rowniez i na tym polu.

To Mojzesz miat by¢ pomystodawcg wielu maszyn, w tym takze umozliwia-
jacych podnoszenie ciezkich kamieni, co od razu w kontekscie Egiptu przywodzi
na my$l budowg piramid, jak rowniez machin bojowych i okretow wojennych. Od-
powiedzig na dziatalno$¢ Mojzesza jest w utworze Artapanosa zrozumiata mito$é
Egipcjan?. Warto tu nadmieni¢, ze motyw domniemanych zastug w dziedzinie wy-
nalazczo$ci mial si¢ pojawi¢ w przysztosci w nieoczekiwanym kontekscie. Otoz
w pisSmie Contra Apionem Jozef Flawiusz bedzie usitowat obali¢ zarzut dotyczacy
sytuacji catkiem przeciwnej. Relacjonujac poglady Apolloniosa Molona, Flawiusz
bowiem pisze tak: ,,Twierdzi réwniez, ze jesteSmy ze wszystkich barbarzyncoéw naj-
mniej z natury uzdolnieni i dlatego jedynie my nie wniesli§my do zycia ludzkiego

24 Por. A.J. Droge, Homer or Moses? ..., dz. cyt., s. 25-26.

% Diodorus, Bibliotheca historica 1, 96, 4-9, https://www.perseus.tufts.edu/hopper/tex-
t?doc=Perseus%3 Atext%3A2008.01.0540%3 Abook%3D1%3Achapter%3D96 [dostep:
8112022 1.].

2 7Zob. A. Swiderkéwna, Bogowie zeszli z Olimpu, dz. cyt., s. 292-293.

27 Zob. K. Berthelot, The Use of Greek and Roman Stereotypes about the Egyptians by Hel-
lenistic Jewish Apologists, with Special Reference to Josephus’ “Against Apion”, w: Inter-
nationales Josephus-Kolloquium Aarhus 1999, Hrsg. J.U. Kalms, Miinster 2000, s. 188—
221.

28 Wigcej na ten temat: M. Braun, History and Romance..., dz. cyt., s. 26-31; oraz G.E. Ster-
ling, Historiography and Self-Definition..., dz. cyt., s. 182—183.
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zadnego wynalazku?. Nieco dalej za$, podsumowujgc zarzuty autorow niechet-
nych Zydom, Flawiusz dodaje jeszcze: ,niektorzy krytycy zarzucaja nam, ze nie
wydalismy wynalazcoOw w dziedzinie sztuk i literatury’°.

Nader ciekawe jest, ze w utworze Artapanosa, cho¢ tak wiele mowi si¢ o Moj-
zeszu, brak jakichkolwiek wzmianek o prawie i prawodawstwie’!. Jest on natomiast
ukazany w sposob frapujacy i niepordéwnywalny z zadnym innym pismem zydow-
skiego autora* jako tworca egipskiego kultu zwierzat, sam za$ odbiera cze$¢ jako
Hermes. Wspomniana identyfikacja Mojzesza z Hermesem® opiera si¢ na umiejet-
nosci interpretowania $wigtych pism, jednakze nie Tory, lecz egipskich hieroglifow,
co z kolei w tym ciggu myslowym laczy Mojzesza nie z Jahwe, a z Thotem, gdyz
to jego wlasnie na podstawie interpretatio Graeca utozsamiano w Egipcie z Herme-
sem*. Pominiecie kwestii prawodawstwa w przypadku osoby Mojzesza jest jesz-
cze bardziej zaskakujace, gdy wezmie si¢ pod uwage fakt, ze Hekatajos, z ktdrego
pism Artapanos ewidentnie korzystat, skupit si¢ wlasnie na tym aspekcie dziatalno-
sci Mojzesza®®. To, co podkreslat grecki autor, zydowski — pomingt. Mojzesz jest
przedstawiony w utworze Artapanosa jako wybitny, a w zasadzie najwybitniejszy
heros. Na podtoze historyczno-literackie takiego ujecia stusznie zwraca uwage John
Barclay, gdy stwierdza, ze w tamtym okresie wszystkie grupy etniczne podsycaty
swoja dume opowies$ciami o bohaterach narodowych, natomiast Artapanos przedsta-
wit Mojzesza jako najwigkszego z nich wszystkich®®. Sytuacje t¢ mozna zrozumie¢,
biorgc pod uwage wzmiankowany juz charakter utworu. Artapanos nie pisat bowiem
syntetycznego traktatu ani pouczajacej historii, lecz opowiadat o superbohaterach,
a jego celem bylo wzbudzenie zainteresowania i podziwu u czytelnikow.

Elementy polemiczne w pismie O Zydach

Badacze cze¢sto wyrazajg opini¢, ze w utworze Artapanosa mozna dostrzec rowniez
elementy polemiczne. Stosunek bohaterow do egipskich §wigtyn i obstugujacych je

2 Jozef Flawiusz, Przeciw Apionowi (Contra Apionem), wstep, thum. i kom. J. Radozycki,

Warszawa 2010 [dalej: CAp], 2, 148.

30 CAp 2, 182.

31 Zwraca na to uwage Arthur J. Droge (Homer or Moses? ..., dz. cyt., s. 29).

32 Kult zwierzat stanowit jeden z zarzutow ciagle stawianych Egipcjanom przez zydowska
literature hellenistyczna, np. ,,A nieszczesni i w rzeczach martwych zadufani ci, co boga-
mi zwg [...] wyobrazenia zwierzat” (Mdr 13,10).

3 Praep. Ev. 9,217, 6.

3 Zob. C.R. Holladay, “Theios Aner” ..., dz. cyt., s. 226; M. Hengel, Judentum und Hellenis-
mus: Studien zu ihrer Begegnung unter besonderer Beriicksichtigung Paldstinas bis zur
Mitte des 2. Jahrhunderts vor Christus, Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 10, Mohr 1988, s. 552.

35 Por. J.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 43.

36 Zob. J.M.G. Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt., s. 129.
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kaptanéw nacechowany jest zyczliwoscia®’. Moze to by¢ proba odpowiedzi na ob-
razliwe pomdwienia przedstawione w antyzydowskiej historii Manethona. Jednakze
trzeba w tym miejscu odnotowaé, ze nie ma pewnosci co do charakteru pisarstwa
Manethona. Wypowiedzi niechetne Zydom s3a prawdopodobnie pézniejszym dodat-
kiem, ich autorstwo za$§ prawdopodobnie nalezy przypisywac nieznanemu z imienia
Pseudo-Manethonowi*®.

Polemike¢ z (Pseudo-)Manethonem, ktéry kresli sylwetke Mojzesza jako Osar-
sifa — kaptana z Heliopolis, mozna zauwazy¢ w kilku miejscach tego pisma®. Za-
przeczajac jego twierdzeniom, Artapanos powiada na przyktad, ze Mojzesz nie tylko
nie zakazatl kultu bogow*’, a wrecz sam taki kult ustanowit. Zaprzecza jednoczesnie
zarzutowi, jakoby miat nakazywac zarzynanie i spozywanie czczonych w Egipcie
zwierzat. Dalej Mojzesz bynajmniej nie byt najezdzcg*!, lecz obroncg Egiptu przed
Raguelem i Arabami. W historii opowiedzianej przez Artapanosa Mojzesz ma na
swoim koncie réwniez sukcesy militarne odniesione w zwycigskiej kampanii egip-
skiej przeciwko Etiopii, podczas gdy wedtug Manethona patriarcha przebywat w go-
Scinie u etiopskiego krola*.

Trudno orzec, na ile ataki przypisywane Manethonowi byly charakterystyczne
dla pogladéw Egipcjan, wydaje si¢ jednak, ze niektdre z jego argumentow krazyty
po kraju juz wezesniej, wywodzac sie niejako ze starszej tradycji®.

Elementy propagandowe u Artapanosa

Przeciwko polemicznemu charakterowi utworu przemawia fakt, ze nie ma on bynaj-
mniej wymowy negatywnej. Wtasnie barwne, petlne pozytywnych cech przedstawie-
nie Mojzesza jako bohatera, herosa, cztowieka zyczliwego i dobroczynnego decyduje
o tonacji cato$ci utworu*. Nalezy do tego dodaé nieobecno$¢ wypowiedzi napastli-
wych, od ktorych az roi si¢ stricte polemiczne pismo Contra Apionem Flawiusza.

37 Por. G.E. Sterling, Historiography and Self-Definition..., dz. cyt., s. 182—183.

38 Por. P.M. Fraser, Ptolemaic Alexandria, vol. 1, dz. cyt., s. 705-706; C.R. Holladay, “Theios
Aner”...,dz. cyt., s. 213; H. Conzelmann, Heiden — Juden — Christen. Auseinandersetzun-
gen in der Literatur der hellenistisch-rémischen Zeit, Beitrage zur historischen Theologie
62, Tiibingen 1981, s. 74.

3 Motyw Mojzesza Egipcjanina omawia szeroko publikacja: J. Assmann, Moses der Agyp-
ter. Entzifferung einer Geddchtnisspur, Darmstadt 1997.

0 CAp 1,239.

4 CAp 1,241: ,wezwal do wspdlnej wyprawy na Egipt”.

2 CAp 1, 246.

4 Jak zauwaza Collins (Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 40). Na mozliwos¢
apologetycznego charakteru dzieta zwraca uwage Anna Swiderkéwna (Bogowie zeszli
z Olimpu, dz. cyt., s. 297), dodajac jednoczesnie, ze z pewnos$cig nie byt to gldéwny cel
Artapanosa.

4 Collins podkresla pozytywny charakter utworu Artapanosa (Between Athens and Jerusa-
lem..., dz. cyt., s. 41).
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Warto zwroci¢ uwage na wystgpowanie w tekscie omawianego utworu elemen-
tow cudownosci, tak silnie zwigzanych z owym gatunkiem literackim (jesli mozna
spekulowa¢ na podstawie zachowanych fragmentow, druga cecha romansow, czy-
li uczucia bohatera, interesujg Artapanosa juz znacznie mniej). Motyw cudownego
oswobodzenia si¢ — z akcentem na strong zwrotng tego czasownika®* — Mojzesza
z wiezienia faraona, gdy ,,drzwi same si¢ otwarly’*, pojawia si¢ w kontekscie Paw-
ta z Tarsu i innych apostoléow w Dziejach Apostolskich (Dz 5,19; 16,26-27). Nad-
zwyczajnym dziataniem Mojzesza jest rowniez sprowadzenie na Egipt siedmiu plag
przedstawione w sposob bliski wyobrazeniom o czarach. W podobng poetyke wpi-
suje sie uzycie cudownej laski (czczonej pozniej w egipskich §wigtyniach*’) badz
odwotanie si¢ do ukrytego imienia Boga. Hotdowanie tego typu wzorcom odma-
lowania gtéwnego bohatera sktonito Anne Swiderkéwne do wyrazenia opinii o au-
torze, ktorego ,,«o$wiecony intelektualizm» nie jest zbyt wysokiej klasy®. Zdanie
to, samo w sobie bezsprzecznie stuszne, zupelnie niepotrzebnie sugeruje intelektu-
alne ambicje autora utworu, nieskierowanego przeciez do elity 6wczesnego $wiata.
Stuszniejsze wydaje si¢ umieszczenie go w sferze opowiadan ludowych, ktorych
zbior staje si¢ materiatem dla zdolnego pisarza®. Cel Artapanosa jest najwyrazniej
propagandowy, gdyz zgrabnie przedstawia argumentacj¢ przemawiajgca za wyzszo-
$cig kulturowg Zydow. Z tego za$ z kolei wynika, ze potencjalnymi czytelnikami
tego pisma mogli by¢ w zamierzeniu autora zaréwno Zydzi, jak i Grecy®™.

Podsumowanie

Wiele wskazuje na to, ze omowione w niniejszym studium dzieto Artapanosa stano-
wigce przedmiot wielu analiz jest przede wszystkim ciekawym przykladem zydow-
skiego synkretyzmu’!. Cechy tej nie wykazujg utwory innych literatow zwigzanych
z Aleksandria (jak Demetrios Chronograf, Arysteasz, Filon Starszy i tragik Eze-
chiel). U Artapanosa synkretyzm jest niezaprzeczalny. Jesli odrzuci si¢ teoretyczng
mozliwos¢, ze Artapanos byl kulturowym outsiderem, pozostaje bardziej naturalny

# Cudotwoérczy charakter postaci Mojzesza zaniepokoil najwyrazniej Klemensa Aleksan-
dryjskiego, ktory cytujac Artapanosa, zaznacza w przeciwienstwie do wersji Euzebiusza,
ze drzwi wiezienia otwarly si¢ zgodnie z wolg Bozg. Por. J.J. Collins, Between Athens and
Jerusalem..., dz. cyt., s. 43.

4 Praep. Ev. 9,27, 23-26.

47 Zob. C. R. Holladay, “Theios Aner”..., dz. cyt., s. 228, przyp. 178, gdzie autor dopuszcza

interpretacje laski jako symbolu fallicznego.

A. Swiderkéwna, Bogowie zeszli z Olimpu, dz. cyt., s. 297.

4 Por. J. M. G. Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt., s. 127.

% Taka przekonujacy tezg stawia Collins (Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt. s. 44).

St Por. N. Walter, Fragmente jiidisch-hellenistischer..., dz. cyt., s. 124. Dotychczasowy kon-
sensus w tej kwestii probuje zakwestionowa¢ Erkki Koskenniemi (Greeks, Egyptians and
Jews in the Fragments of Artapanus, ,Journal for the Study of the Pseudepigrapha” 13
(2002), iss. 1, s. 17-31).

48

Tworczosé Artapanosa — teza o synkretyzmie diaspory aleksandryjskiej 211

wniosek wysnuty z zasady, ze dzieto wyrasta na gruncie pewnej kultury, jest jej pro-
duktem. Jezeli tak byto w tym przypadku, nalezy uznac, ze utwor Artapanosa nie jest
ewenementem, przeciwnie: pismo to wykazuje silne tendencje do dostosowywania
wlasnej tradycji do kultury ludu, na ktdérego terenie osiedlali si¢ imigranci zydow-
scy. Takie otwarte nastawienie do tradycji egipskiej moglo by¢ charakterystyczng
cechg alternatywna tutejszego judaizmu®2. Trudna do precyzyjnego okreslenia cze$é
diaspory byta sktonna do syntezy kultury przejetej po przodkach z kulturg miejsco-
w3, a nawet z egipska religia, w efekcie za$ takiego potaczenia pojawiala si¢ zatem
mozliwo$¢ wspotistnienia w jednej osobie dumnego Egipcjanina, jak i §wiadomego
siebie Zyda®.

Synkretyczny charakter pisma Artapanosa usituje ztagodzi¢ Collins, ktéry pod-
kresla, ze 6w zydowski autor zawsze nazywa Jahwe Panem wszech$wiata, nato-
miast §wiat bogow egipskich ulega u niego demitologizacji zgodnie z koncepcja
euhemeryzmu. Proces taki nigdy nie dotyczy Boga Zydéw. Poza tym — jak rozumuje
dalej Collins — kult bogow egipskich, biorgcy rzekomo poczatek od Mojzesza, usta-
nowiony jest tylko dla Egipcjan. Czcza oni te zwierzgta, ktore Mojzesz uznat za
pozyteczne. Zydzi nie maja wobec tego zadnego powodu, by sprzeciwiaé sie kultowi
egipskiemu’*. Idgc tym tropem, nalezatoby zauwazy¢, ze Egipcjanie zostali a priori
uznani za ludzi nizszej kategorii, dla ktérych Mojzesz ustanawia pozyteczne kulty
nizszego szczebla, sam zostajgc wierny prawdziwemu Bogu. Jednakze wbrew inte-
resujacej analizie Collinsa takiej kategoryzacji ludzi wedtug pochodzenia i narodo-
wosci w utworze bynajmniej nie ma.

W $cistym zwigzku z powyzszym wnioskiem pojawia si¢ u wspotczesnych au-
torow pytanie, jakim terminem dotyczacym wyznawanej religii mozna okresli¢ sa-
mego Artapanosa. Interpretacja utworu jako przyktadu synkretyzmu uprawnia do
odpowiedzi, ze jego autor zdaje si¢ by¢ jednocze$nie monoteista, jak tez politeistg®,
natomiast przyjecie logicznego wywodu Collinsa moze sktania¢ do tezy, ze Arta-
panos byt henoteistg®. Utwor Artapanosa nie zajmuje si¢ jednakze teologig i ma
za zadanie raczej zacieranie granic niz ich wyznaczanie (cho¢by na ptaszczyznie
terminologicznej). Wskazuje bowiem na mozliwos¢ kulturowej zbieznosci tradycji
zydowskiej i zhellenizowanej religii egipskiej. Gottfried Schimanowski pisze o Ar-

52 Inne zdanie prezentuje Erich S. Gruen (Heritage and Hellenism: The Reinvention of Je-
wish Tradition, Hellenistic Culture and Society 30, Berkeley 1998, s. 158), ktory uwaza,
7e Zydzi nie traktowali takiej postawy powaznie. Polemizuje z nim jednak Collins (Be-
tween Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 44).

Jak podsumowuje te kwesti¢ Barclay (Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt.,
s. 132).

34 Zob. 1.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 42, przyp. 67; oraz s. 45.
Kwestia interpretacji teologicznego charakteru utworu Artapanosa stanowi temat jednej
z polemik pomigdzy Collinsem a Barclayem.

Tak twierdzi Barclay (Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt., s. 132).

56 Zob. J.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 42, przyp. 68.

53
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tapanosie, ze byt on byt wyraznie sktonny do przetamywania granic migdzy tradycja
zydowska a kultura grecka’’. Uwaga ta jest stuszna, aczkolwiek niekompletna. Utwor
bowiem Artapanosa — chyba najbardziej z catej hellenistycznej literatury zydowskiej
powstatej w $wiecie aleksandryjskim — jest bardzo mocno osadzony w tym kon-
kretnym punkcie spotkania nie dwoch, lecz trzech starozytnych kultur. Jesli mozna
dopatrzy¢ si¢ elementow konwergentnych w wyniku ich poréwnania w dowolnym
zestawieniu, to synteza poswiadczona przez utwor Artapanosa (cho¢ nalezy sobie
zdawaé sprawg, ze pozostal z niej jedynie utamek nieuchwytnego juz dzi$ obrazu)
jest efektem spotkania wszystkich trzech kultur: egipskiej, greckiej i zydowskiej.
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Abstrakt
Tworczosé Artapanosa — teza o synkretyzmie diaspory aleksandryjskiej

W niniejszym tekscie przedstawiono wnioski z kontekstowej analizy pisma O Zy-
dach Artapanosa. Specyfika tworczosci tego aleksandryjskiego autora polega na
plastycznym ukazaniu niespotykanego nigdzie indziej oblicza diaspory. Artapanos
bowiem usiluje przekona¢ czytelnika o bliskos$ci dziedzictwa zydowskiego oraz tak
kultury egipskiej, jak i hellenistycznej. Jego Mojzesz, uksztattowany na modt¢ he-
rosa, jest ukazany jako najwickszy dobroczynca ludzkosci jako takiej, gtownie za$
jako bohater Egiptu. Sposrod roznych mozliwych interpretacji fenomenu tworczosci
Artapanosa niniejsze studium wskazuje na prawdopodobng teze o synkretycznym
nastawieniu jakiej$ czeéci diaspory aleksandryjskiej. Stanowiliby ja Zydzi, ktorzy
zyli w przekonaniu o wiernosci swej tradycji, a jednoczesnie chtongli kulture helle-
nistyczng i z zyczliwoscia odnosili si¢ do Egipcjan.

Stowa kluczowe: Artapanos, Egipt ptolemejski, Aleksandria, diaspora, Stary Testa-
ment, synkretyzm
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Abstract
The Work of Artapanos - A Thesis on the Syncretism of the Alexandrian Diaspora

This text presents the findings of a contextual analysis of Artapanos’ writing On
the Jews. The peculiarity of this Alexandrian writer lies in his vivid depiction of
the image of the Diaspora, which is unprecedented elsewhere. Artapanos tries to
convince his reader of the closeness of Jewish culture to both the Egyptian heritage
and Hellenistic culture. His Moses, shaped in the fashion of a hero, is shown as the
greatest benefactor of mankind and, as such, mainly as the hero of Egypt. Of the
various possible interpretations of the phenomenon of Artapanos’ work, this study
points to a plausible thesis of a syncretic orientation of some part of the Alexandrian
Diaspora. This would include the Jews, who lived in the conviction of being faithful
to their tradition, while at the same time absorbing Hellenistic culture and relating
with kindness to the Egyptians.

Keywords: Artapanos, Ptolemaic Egypt, Alexandria, diaspora, Old Testament, syn-
cretism
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Stawanie si¢ darem jako realizacja czlowieczenstwa

Niniejszy artykut stawia sobie za cel znalezienie odpowiedzi na pytania dotyczace
sensu ludzkiego zycia, ktore od wiekow towarzysza czlowiekowi. W obliczu wielu
przemian spotecznych i kulturowych oraz wielu wyzwan, jakie niesie ze sobg roz-
wijajacy sie Swiat, nie tracg one nic ze swojej aktualno$ci, wrgez przeciwnie, udzie-
lenie na nie odpowiedzi zdaje si¢ tym bardziej naglace. Postawy konsumpcjonizmu,
materializmu badz utylitaryzmu coraz mocniej przemawiajace do wspolczesnych
ludzi za posrednictwem mediow czy tez oferowane im wprost probuja zaspokoi¢
najglebsze pragnienia i tesknoty. Poddanie si¢ im skazuje jednak cztowieka na roz-
minigcie si¢ z samym soba, z tym, co w najglebszej istocie stanowi 0 nim samym,
a takze z tym, czego pragnie w glebi serca. Proponowana i — jak by si¢ mogto zda-
wac — zewszad narzucana droga, jak rowniez wynikajace z niej sposoby zaspokoje-
nia ludzkich potrzeb okazuja si¢ zupehnie nieskuteczne, w dodatku czesto prowadza
do wielu dramatow, rozpaczy i zagubienia w $wiecie.

Odpowiedzia na ngkajace wspdlczesnego cztowieka pytania, watpliwosci 1 leki
odnoszace si¢ do sposobu przezywania jego zycia na jakiejkolwiek wybranej przez
niego drodze moze by¢ zarysowana w tym artykule wizja stawania si¢ darem. Pro-
pozycja ta zaklada wzajemng wymiane darow, lecz szczegolny akcent ktadzie na
bezinteresowno$¢ tego daru, ktorym cztowiek ma sie stawac. Artykut stawia sobie
za zadanie ukazanie drogi stawania si¢ darem jako sposobu na odnalezienie siebie
samego oraz realizacji w pelni swojego czlowieczenstwa, co jest zadaniem kazdego
cztowieka wynikajacym z faktu stworzenia go przez samego Boga.

Wychodzac od samego poczatku Ksiggi Rodzaju i opisow stworzenia cztowieka
oraz stow zawartych w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes: ,,cztowiek bgdac jedynym na ziemi stworzeniem, ktdérego Bog
chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej jak tylko poprzez bez-
interesowny dar z siebie samego™, artykut ten odwotuje si¢ przede wszystkim do tek-
stow Karola Wojtyly — Jana Pawta Il (m.in. Mifos¢ i odpowiedzialnosé, Osoba i czyn,
Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich), a zwlaszcza do ukazanej w nich normy perso-

' Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,, Gau-

dium et spes”, Wroctaw 2005 [dalej: GS], nr 24.
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nalistycznej oraz teologii ciata. Opiera si¢ rowniez na opracowaniach wspotczesnych
teologow, rozwijajacych zapoczatkowang przez Jana Pawla II teologi¢ ciata oraz pro-
pagujacych ducha mysli personalistycznej. W obliczu problemoéw, z ktéorymi zmaga
si¢ aktualnie ludzko$¢, takich jak np. zachwianie autorytetow, promowanie fatszywe-
go obrazu mitosci, kryzys ojcostwa, uciekanie od odpowiedzialnoéci, waznym zada-
niem jawi si¢ proba ukazania na nowo tre$ci pozostawionych przez polskiego papie-
za. Przedstawione zagadnienie stawania si¢ bezinteresownym darem dla drugiego ma
stanowi¢ nowa, dla niektorych wrecz rewolucyjng propozycje pozostajaca w zgodzie
z cielesno-duchowg naturg cztowieka. Moze by¢ zarazem zaproszeniem do odkrycia
petni i pigkna wlasnego czlowieczenstwa oraz przezywania go w sposob jak najbliz-
szy boskiemu zamystowi wpisanemu w ludzkg natur¢ juz w momencie stworzenia.

Pierwotny zamyst Bozy

Zasadne wydaje si¢ umiejscowienie poczatku niniejszych rozwazan w pierwszych
rozdziatach biblijnej Ksiegi Rodzaju. Jest to koniecznie, aby méc lepiej zrozumieé
powotlanie cztowieka zwigzane z jego funkcjonowaniem w Swiecie, a przede wszyst-
kim w relacjach miedzyludzkich. Nie sposob bowiem rozwaza¢ zycia ludzkiego
1 wzajemnego odniesienia ludzi do siebie, nie wspomniawszy o Bozym zamys$le
dotyczacym ludzkiego zycia, ktory mozna odkry¢, uwaznie analizujgc dwa starote-
stamentowe opisy stworzenia cztowieka.

Jan Pawet II poddaje owe opisy stworzenia cztowieka (Rdz 1,26-28; 2,7-22)
szczegOtowej analizie w dziele Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Warto pokrotce
przyjrze¢ si¢ omawianym przez niego pojeciom: pierwotnej samotnosci, pierwotnej
jednosci 1 komunii os6b. Drugi opis stworzenia cztowieka zawarty w drugim roz-
dziale Genesis nalezy do tradycji jahwistycznej i jest chronologicznie wczesniej-
szy w stosunku do poprzedzajacego go opisu z pierwszego rozdzialu. Padajag w nim
kluczowe stowa wypowiedziane przez samego Stworce: ,,Nie jest dobrze, zeby
me¢zczyzna byt sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” (Rdz 2,18).
Co ciekawe, w swojej analizie Jan Pawet Il zwraca uwage na padajace w tekscie
hebrajskim stowa. Az do momentu stworzenia niewiasty z zebra m¢zczyzny owa
pierwsza istota ludzka jest okre$lana stowem ,,cztowiek”. Dopiero pojawienie si¢
drugiej istoty, kobiety, wprowadza rozrdznienie na mezczyzng i niewiaste?. A zatem
samotno$¢, o ktorej mowi Bog, nie jest domeng jedynie megzczyzny, co moglby suge-
rowac polski przektad Biblii Tysigclecia®. To rzeczywistos¢, ktora wyptywa z natury
cztowieka, z jego cztowieczenstwa, a zatem bedzie dotykaé kazda istote ludzka.

2 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, Krakow 2020, s. 35.

3 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych (Biblia
Tysigclecia), wyd. 5, Poznan 2000. Z innym ttumaczeniem, bardziej odpowiadajacym je-
zykowi oryginalnemu, blizszym tez rozwazaniom Jana Pawta II, mozna si¢ spotka¢ w Bi-
blii pierwszego Kosciola, gdzie pojawia si¢ sformulowanie o samotno$ci cztowieka, a nie
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Odnosi sie zaréwno do mezczyzny, jak i do kobiety*. Cztowiek, umieszczony przez
Boga w ogrodzie rajskim, zyjacy w stanie pierwotnej szczesliwosci, czuje si¢ samot-
ny. Otoczony réznego rodzaju istotami zyjacymi odkrywa owg pierwotng samotnos¢
i swojg niejako nadrzednos¢ w stosunku do nich. Pomimo cielesnos$ci, jaka taczy
g0 ze $wiatem zwierzat, nie daje si¢ sprowadzi¢ do jakiegokolwiek gatunku istot
zamieszkujacych ziemi¢. Co za tym idzie — w$rod nich nie znajduje odpowiedniej
dla siebie pomocy?®.

Czlowiek, bedac stworzony na obraz i podobienstwo Boze, jest wezwany do
zycia we wspolnocie 0s6b na wzor mitosci 0sob w Tréjcy Swietej®. Ludzkie cia-
o objawia te prawde, wskazujac na niesamowitg zdolnos$¢ taczenia si¢ mezczyzny
i kobiety na sposob cielesny. O tej podstawowej prawdzie nalezy pamietaé, snujac
dalsze refleksje, gdyz fizycznemu pragnieniu zjednoczenia odpowiada to, co dzieje
si¢ na ptaszczyznie psychicznej cztowieka, a mianowicie pragnienie jednosci z uko-
chang osobg oraz zafascynowanie plciag przeciwng. Jak pisze Mary Healy: ,,Dzigki
ptciowej komplementarnosci ciato ujawnia, ze jesteSmy stworzeni do zwigzku, do
miedzyludzkiej jednoséci’”. Dlatego tez wida¢ wyraznie, dlaczego odpowiednig po-
mocg dla cztowieka staje si¢ drugi cztowiek, szczegdlnie zas kobieta dla mezczyzny,
a me¢zczyzna dla kobiety. Warto zadac sobie tutaj pytanie, na czym owa pomoc po-
lega. Bynajmniej nie oznacza ona tego, co powszechnie, a czasem nawet i stereoty-
powo moze kojarzy¢ si¢ ze stowem ,,pomoc”, ktdére mozna by zastgpi¢ innymi ter-
minami, jak np. pranie, sprzatanie, gotowanie. Jak juz wczesniej podkreslono, stan
pierwotnej samotno$ci wyptywa z samego faktu czlowieczenstwa i jest doswiadcze-
niem kazdego czlowieka. Nalezy zatem szukac¢ tutaj o wiele glgbszego znaczenia niz
to, ktore jako pierwsze spontanicznie moze si¢ narzucac. Kobieta dla mgzczyzny, tak
jak i on dla niej samej pelni niezwykle doniosta funkcje. Jedno drugiemu ma pomoc
nie tylko odkrywac, ale i realizowaé¢ najwazniejszy cel swojego zycia, dla ktérego
oboje zostali stworzeni. Czlowiek jest wezwany do tego, by kocha¢. Réwnoczesnie
dzigki drugiej osobie czlowiek moze w pelni stawac si¢ soba, w petni by¢ czlo-
wiekiem®. Obecno$¢ drugiej osoby — kobiety czy tez mgzczyzny — pozwala odkry¢
sens zycia, nadajac mu zarazem pehiejszy ksztatt. Dalsze rozwazania prowadza do
ukazania, skad bierze si¢ owa pelnia zycia: nie z samego faktu otrzymania drugiej
osoby (tak jak to byto w przypadku Adama, ktéry od Stwoércy otrzymat Ewe), lecz
z mozliwo$ci ofiarowywania si¢ i zycia dla tej osoby®.

samotnos$ci mezczyzny. Por. Biblia pierwszego Kosciola, thum. R. Popowski, Prymasow-
ska Seria Biblijna, Warszawa 2016.

Jan Pawet I, MezZczyzng i niewiastq..., dz. cyt., s. 42.

Jan Pawet I, MezZczyzng i niewiastq..., dz. cyt., s. 43.

M. Healy, Mezczyzni i kobiety sq z raju, Warszawa 2008, s. 25.

M. Healy, Mezczyzni i kobiety..., dz. cyt., s. 23.

M. Healy, Mezczyzni i kobiety..., dz. cyt., s. 31.

P. Kopycki, Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawta I, Czgstochowa 2013, s. 23-24.
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Czlowiek jako osoba

Uwazna analiza opisow stworzenia cztowieka, a zwlaszcza pierwszego, jahwistycz-
nego opisu wyraznie pokazata, ze czlowiek wyrdznia si¢ na tle innych stworzen
oraz wszelkich pozostalych istot zyjacych. Wynika stad takze to, ze wtasciwym od-
niesieniem dla cztowieka, jak tez wsparciem i pomocg dla niego w przezywaniu
i realizowaniu swojego cztowieczenstwa jest drugi czlowiek. Jednakze by na tle
wzajemnego odniesienia do siebie istot ludzkich nie doszlo do zadnych naduzy¢,
konieczne jest zarysowanie horyzontu czlowieka jako osoby. Karol Wojtyta podej-
muje te refleksje w Mifosci i odpowiedzialnosci, zauwazajac, ze osoba jest zarowno
podmiotem, jak i przedmiotem dziatania. Nawet jesli ktos dla drugiego cztowieka
pozostaje w odniesieniu przedmiotowym, to zawsze bedzie ,,kim$” w odroéznieniu
od pozostatych widzialnych bytdéw, ktére w tej sytuacji zawsze beda ,,czyms$”. Ni-
gdy nie bedzie mozliwie sprowadzenie ich do poziomu czlowieka, tak by si¢ staly
,»kim$”. Natomiast okreslenie ,,0soba” jest adekwatne do tego, czym cztowiek prze-
kracza widzialny, stworzony $wiat zwierzat i rzeczy, a mianowicie do tej wyjatkowej
petni i doskonatosci swojego bytowania, ktoére ma w sobie!®,

Bycie osoba, nie za$ osobnikiem zwierzgcym ani tez jakas rzecza wymaga okre-
Slenia wlasciwych cziowiekowi zasad normujacych jego zachowanie i wzajemne
traktowanie si¢ tychze 0sob na réznych plaszczyznach ich wspdlnego oddziatywania.
Stad wszelki naturalny porzadek moralny musi mie¢ rys i wlasciwosci personalistycz-
ne. Istniejg sytuacje, w ktorych drugi czlowiek moze sta¢ si¢ przedmiotem czyjegos
dziatania. Nie wolno jednak nigdy sprowadzi¢ go do roli narzedzia prowadzacego do
osiggniecia wyznaczonego celu, poniewaz cztowiek jest osobg. Takie dziatanie by-
toby sprzeczne z jego naturg''. Na kanwie tego rozwazania wida¢ wyraznie, jak nie-
adekwatne w stosunku do drugiego czlowieka sg wszelkie poglady utylitarystyczne.
Wiasciwe odniesienie do osoby nie moze si¢ zgodzi¢ na traktowanie jej jako srodka
do celu, ktory w mys$l zasady uzyteczno$ci miatby postuzy¢ do osiagniecia jak naj-
wiekszej przyjemnosci. Przyjemnos¢ w takim ujeciu staje si¢ najwyzszym dobrem
i celem, do ktorego dazy cztowiek'. Zaciera si¢ pojecie dobra obiektywnego, ponadto
dokonywane wybory maja znamiona egoizmu ukierunkowanego tylko na przyjem-
no$¢ i unikajgcego tego, co niesie ze sobg przykros¢. Na tej ptaszczyznie trudno moéwié
o mito$ci bedacej zjednoczeniem osdb dazacych razem do dobra obiektywnego, ktore
staje sie ich dobrem wspolnym!. Jednakze taki sposob zycia, pomimo swojej pozornej
atrakcyjnos$ci, nie daje osobie nasycenia ani tak poszukiwanego obecnie spetnienia.
Czlowiek, wybierajac to, co ma mu da¢ szczescie, wpada w sidta uzaleznienia od coraz
silniejszych bodzcow, kiedy dotychczasowe doznania przestaja wystarczac, traci tym
samym swoja wolno$¢ i zdolnos¢ do samostanowienia.

O K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2010, s. 23-24.
' K. Wojtyta, Mitosé¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 30-31.

2 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 38.

K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 40.
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W celu zapobiezenia dziataniu, ktore nie odpowiadatoby godnosci cztowieka
jako osoby, konieczne jest kierowanie si¢ tzw. normg personalistyczng. Wojtyta
wskazuje jej powiazanie z przykazaniem mitosci, kiedy pisze, ze ,,0soba jest takim
bytem, ze wlasciwe i pelnowartoSciowe odniesienie do niej stanowi mitos¢”'. Z ko-
lei ks. Tadeusz Styczen zaznacza, ze ,,0sobie ze wzgledu na jej godno$¢ nalezna jest
od kazdej osoby afirmacja dla niej samej, czyli mito§¢ w ewangelicznym, zarazem
najbardziej podstawowym tego stowa znaczeniu”'®. Kazde ludzkie dziatanie powin-
no by¢ nie tylko zanurzone w bezwarunkowej i bezinteresownej mitosci, ale tez
dzigki niej niejako podniesione do poziomu godnosci czlowieka. Wtedy mozliwy
staje si¢ szacunek i pelna akceptacja cztowieka jako osoby, jak rowniez wartosci,
ktora z tego faktu wynika.

Mowiac o cztowieku jako osobie i o mito$ci wyptywajacej z normy persona-
listycznej, ksztattujacej wlasciwe odniesienie do niego, warto podkresli¢ jeszcze
jedno. Czlowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, ,,niec moze odnalez¢ si¢
w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (GS 24).
Skoncentrowanie si¢ na wymiarze daru moze sta¢ si¢ skuteczng formag wyrazenia
sprzeciwu wobec utylitaryzmu, ktéry wbrew temu, co — zdawac by si¢ moglo — ofe-
ruje cztowiekowi, coraz bardziej go zniewala i unieszczgsliwia. Dar bowiem ma wy-
miar personalistyczny i nie ogranicza si¢ tylko do rzeczy materialnej, lecz zawiera
w sobie jaka$ cze$¢ samego dawcy. Ujecie istnienia jako daru moze pozwoli¢ czto-
wiekowi dostrzec, ze dar jest zrodtem wszystkiego, co istnieje, stanowi zatem tak-
ze zrodto otaczajacej go rzeczywistosci's. Podobienstwo do Boga wyraza si¢ takze
w budowanych przez ludzi relacjach i wspolnotach. Nikt nie jest samotng wyspa i to
wilasnie zycie dla innych w perspektywie daru z samego siebie pomaga czlowiekowi
odnajdywacé sens nadany mu przez Stworce juz w momencie stworzenia. W osobie
ludzkiej ujawniajg si¢ ,,rysy bytu komunijnego, bytu uzdolnionego i wezwanego do
wejscia w komunie z innymi osobami na zasadzie bezinteresownego daru”!’. Albo-
wiem to naturalne, wpisane w ludzkie serca pragnienie tworzenia osobowych relacji
odzwierciedla najglebsze ludzkie powotanie: zaproszenie do uczestnictwa w zyciu
samego Boga, do wspélnoty z Osobami Trojcy Swicte;.

Mitosc¢ przenikajaca zycie Osob Bozych jest tez tym elementem, ktéry ma in-
tegrowa¢ osobe ludzka i jej dziatanie. Wojtyta nakresla 6w program ,,scalania si¢”
jako wilasciwy dla cztowieka i pomagajacy mu spetniac siebie. Integracja ta staje si¢
kluczowa i niezbgdna do tego, by cztowiek jako osoba mogt posiadac siebie samego

* K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 43.

T. Styczen, Czlowiek darem. Na marginesie Jana Pawla Il ,,teologii ciata”, w: Czlowiek
darem. Zycie — rodzina — panstwo — prawo, red. C. Ritter, Lublin 2014, s. 92. Por. T. Sty-
czen, Urodziles sig, by kochac¢, Lublin 1993, s. 26-32.

J. Kupczak, Logika daru — koncepcja mitosci w filozofii Karola Wojtyly, ,,Ethos. Kwartal-
nik Instytutu Jana Pawta IT KUL” 19 (2006), nr 4 (76), s. 149-151.

T. Styczen, Czlowiek darem..., dz. cyt., s. 100.
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i stanowi¢ o sobie samym!'8. Miloé¢, a takze wyptywajace z niej ,,mitowanie”, po-
legajace na pelnej afirmacji postawie przyjecia i akceptacji godnosci drugiej osoby,
zawsze bedzie prowadzi¢ do owego ,,scalania si¢” i spetnienia cztowieka!®. Totez
mito$¢, przez ktorg czlowiek zostat stworzony i do ktorej jest zaproszony, staje przed
nim rowniez jako swoiste zadanie. Wybierajac w swoim zyciu mito$¢ oraz kierujgc
si¢ jej zasadami zgodnymi z norma personalistyczng i godnoscig osoby, moze on
doswiadczaé szczgsceia 1 spetnienia siebie.

Spotkanie z Chrystusem, ktory jest Milo$cia

Ludzie od lat probuja odpowiedzie¢ sobie na pytanie, kim jest czlowiek. Historia
ludzkos$ci pokazuje, ze na przestrzeni lat wielokrotnie negowano warto$¢ poszcze-
gblnych 0sob, plemion, narodéw. Cho¢ to pytanie powraca, nie zawsze udzielana
na nie odpowiedz w petni odpowiada calej strukturze cielesnej, psychicznej i du-
chowej czlowieka ani tez jego niezbywalnej wartosci, ktéra wymyka si¢ temu, co
widzialne i materialne. W swoim przemowieniu z 1979 r. na placu Zwycigstwa
w Warszawie Jan Pawel 11 stwierdzil, ze to Chrystus jest kluczem do zrozumienia
catej rzeczywistosci, ktorej na imie cztowiek. Wszelkie proby doglebnego zrozu-
mienia istoty cztowieka, odpowiadajacej mu godnosci, a wreszcie powotania i tego,
ku czemu ostatecznie jest skierowane jego zycie, bez odniesienia do Jezusa staja
sie niepelne: ,,cztowiek nie moze siebie sam do kofca zrozumie¢ bez Chrystusa?.
Obecny na $wiecie grzech i stabos¢ natury ludzkiej nie pozwalaja wsrod wielo$ci
roznych idei i pogladow na otaczajaca rzeczywisto§¢ oraz sens zycia ludzkiego
znalez¢ pelnej i satysfakcjonujacej odpowiedzi. Tym bardziej staje si¢ to utrudnio-
ne, a zarazem prowadzace do coraz wigkszej rozpaczy i zagubienia, im mocniej
cztowiek odsuwa od siebie Boga, myslac, ze sam sobie jest w stanie zapewni¢ wy-
starczajaca odpowiedz*!.

W encyklice Redemptor hominis mozna dostrzec refleksje podobng do powyz-
szej. Co wigcej, papiez podkresla, ze ,,czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci”??. Chry-
stus jest ta Mito$cia, ktorej spotkanie nadaje zyciu ludzkiemu sens i wlasciwe rozu-
mienie. Czlowiek jest zaproszony do uczestnictwa w mitosci Chrystusa, a poprzez to
w mito$ci Oséb Tréjey Swictej. Moze pozwoli¢ si¢ jej dotknaé i przemienié. Stawia
to przed nim mozliwo$¢ przyjecia tej mitosci i uczynienia swoja. Jak pisze dalej Jan
Pawet II: ,,Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, nieja-

18 K. Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 131.

* K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 143.

20 Jan Pawel 11, Homilia z mszy na placu Zwyciestwa (2 czerwca 1979 r.), nauczaniejp2.pl/
dokumenty/wyswietl/id/538 [dostep: 11 12022 r.].

2], Salij, ,, Cztowieka nie mozna do konca zrozumieé bez Chrystusa”, ,,Wroctawski Prze-
glad Teologiczny” 3 (1995), nr 1, s. 74-76.

22 Jan Pawel 11 , Redemptor hominis [dalej: RH], nr 10, w: Jan Pawel II, Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawla II, Krakow 2009.
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ko wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!” (RH 10). Tylko Chrystus moze
istocie ludzkiej pomoéc osiggnaé te pelnig czlowieczenstwa, do ktorej zostata ona
stworzona i przeznaczona. Ukazujac prawde Bozej mitosci, tak ogromnej, ze cza-
sem az niepojetej, osiggajacej swoj szczyt na krzyzu, Syn Bozy unaocznia godno$é
i warto$¢ kazdego zycia ludzkiego. Przezywajac rowniez cztowieczenstwo w sposob
doskonaty, Chrystus staje si¢ nie tylko wzorem, ale i dowodem na to, jak picknie
mozna przezy¢ swoje zycie, i ze to nie do grzechu ani ludzkiej sktonnosci do wyboru
zta nalezy ostatnie stowo. Daje przyklad tego, ze odnoszenie zycia do Boga Stworcy,
ktory zna cztowieka najlepiej, oraz zapraszanie Go do jego roéznych sfer zmienia ja-
ko$¢ przezywania cztowieczenstwa. Albowiem dzieki swojej tasce Chrystus ,,uzdra-
wia nasze czlowieczenstwo i daje nam moc realizowac je coraz prawdziwiej .

Proces zanurzania si¢ w rzeczywisto$¢ wcielenia i odkupienia prowadzi czto-
wieka do Boga, ale tez do odnajdywania oraz rozumienia samego siebie, ku od-
krywaniu najglebszej prawdy o sobie samym. Rodzace si¢ wskutek tego zdumie-
nie i wdzigcznos¢, a takze zachwyt nadaja wlasciwy ksztalt postrzeganiu samego
siebie, ale tez kazdego napotkanego czlowieka. Bycie istota rozumng sprawia, ze
cztowiek ma zdolnos$¢ dostrzezenia tak wielkiego obdarowania przez Boga i odkry-
wania w sobie znamienia daru, jak to okreslit Jan Pawet II. Moze rowniez wchodzi¢
w relacje ze Stworcg, ktéra ma wymiar $cisle osobowy. Pozwala mu to tez Swiado-
mie zglebiac¢ logike daru* i na otrzymany dar odpowiedzie¢ swoim darem®. Dar,
ktorym w odpowiedzi staje si¢ cztowiek, nie moze by¢ ani czym$ wymuszonym, ani
koniecznym. Jego cechg charakterystyczng jest darmowos$¢?®. Odpowiedzig na Bozg
mito$¢ i do§wiadczenie bycia kochanym jest mitosé, ktorg cztowiek chece obdarowy-
wac innych. W sercu pojawia si¢ pragnienie rozdawania siebie, stawania si¢ darem
na wzor zycia i ofiary Chrystusa.

Komunia oséb

Cztowiek, jak to juz powyzej wspomniano, potrzebuje w swojej egzystencji istoty
sobie podobnej, czyli drugiego cztowieka. Otoczony wieloscig innych istot zywych
nie znajduje odpowiedzi na obecng w nim samym pierwotna samotnos¢. Dopiero
widok niewiasty wywoluje zachwyt mezczyzny: ,,Ta dopiero jest koscig z moich
kosci i cialem z mego ciata!” (Rdz 2,23). Na tym gruncie uwidacznia si¢ rOwniez
pragnienie jedno$ci realizowanej w dwoistosci czlowieczenstwa, w jego komple-
mentarnosci, ktéra objawia si¢ jako meskos¢ 1 kobiecos¢. Cztowiek otwiera si¢ na

2 ]. Salij, ,, Cztowieka nie mozna” ..., art. cyt., s. 79.

24 Czym jest logika daru, ukazuje w jednym ze swoich tekstow J. Kupczak: ,logika daru
moze by¢ rozumiana jako proba znalezienia nowego jezyka do opisania ludzkiej i Boskiej
mitosci”. Por. J. Kupczak, Logika daru..., art. cyt., s. 144,

% J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta II, Krakéw 2006, s. 211—
212.

2 J. Kupczak, Dar i komunia..., dz. cyt., s. 213.



224 JUSTYNA TRYBEK

relacje osobowa i oczekuje komunii 0sob?’. Bliska relacja zaistniata migdzy kobieta
i mezczyzna, dzieki ktorej moga si¢ nawzajem uzupetnia¢ oraz dopetniac, stanowi
owa komuni¢ 0s6b — communio personarum. Co wigcej, glebia tworzonej przez nich
wigzi wptywa na to, jak kazde z nich moze rozumie¢ samego siebie. Im glebsza
wigz, tym lepsze rozumienie siebie®. Wzbogacanie si¢ cztowieka w obliczu tych
dwoch przejawdw cztowieczenstwa, meskosci i kobiecosci, Jan Pawet II wyraza
w nastepujacych stowach: ,,kobiecos¢ niejako odnajduje siebie w obliczu meskosci,
podczas gdy meskos¢ potwierdza sie przez kobiecos¢™?.

Z prawa daru wpisanego przez Stworce w osobe jasno wynika to, ze nakresle-
nie ,,cztowieka portretu wlasnego” nie jest mozliwe bez uwzglednienia perspektywy
bezinteresownego daru z siebie samego. A poniewaz cztowiek sklada si¢ rowniez
z ciata, a zatem i ono ma swoj udzial w owej bezinteresownej wymianie darow,
a takze — co warte podkreslenia — ono samo jest darem. Komunia oséb, z ktorej
wykluczono by ciato, bytaby niepetna. Zostataby ona bowiem pozbawiona jednego
z elementow wspottworzacych i konstytuujacych ja sama®. Zgodnie z Bozym zamy-
stem ciato ludzkie jest stworzone i powolane do oblubienczej jedno$ci. To wlasnie
czlowiek, nie przestajac by¢ istota wolng, moze catkowicie dobrowolnie sta¢ si¢
darem dla drugiego, oddajac mu si¢ w mitosci. Z kolei ofiarowanie daru wyzwala
w drugim czlowieku pragnienie odpowiedzi na niego z mitoscig i ztozenia siebie
rowniez jako daru. W komunii 0so6b nastepuje nieustanna wymiana darow — wza-
jemnego przyjmowania i dawania siebie®!. Czlowiek, stajac sie darem, niczego nie
traci, wrecz przeciwnie, dzigki temu na nowo si¢ odradza, przyjmujac dar, ktorym
sam w tej wzajemnej wymianie zostaje obdarowany. Co wigcej, wolno$¢ tego daru,
urzeczywistniajgca si¢ dzigki zdolnosci do samostanowienia i samoposiadania sie-
bie, umozliwia me¢zczyznie i kobiecie nie tylko odkrycie, ale tez radowanie si¢ ,,catg
prawda, calg oczywistoscig czlowieczenstwa®?”’, zgodnie z tym, co Bdg objawit
przez tajemnice stworzenia. Kontynuujac t¢ mysl, Jan Pawet II przywotuje stwier-
dzenie Soboru Watykanskiego II méwigce o podobienstwie Osob Trojcy 1 synow
Bozych — ludzi, czemu wyraz daje zespolenie w prawdzie i mitosci (GS 24). Mito-
sne zjednoczenie, stajace si¢ bezinteresowng wymiang dardéw, ktoremu towarzyszy
przezywanie catej prawdy czlowieczenstwa, pozwala istocie ludzkiej odnajdywac
siebie. Czynienie z siecbie bezinteresownego daru sprawia, ze cztowiek w swoim
zyciu odbija wewnetrzne zycie 1 jednos¢ Osob Boskich.

27 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq..., dz. cyt., s. 55.

P. Kopycki, Elementarz teologii ciata..., dz. cyt., s. 24-25.

Jan Pawet I, MezZczyzng i niewiastg..., dz. cyt., s. 58.

T. Styczen, Czlowieka portret wiasny. Karola Wojtyly — Jana Pawla Il antropologia ade-
kwatna, w: O Jana Pawla Il teologii ciala. Filozoficzno-teologiczne komentarze do ,, Mez-
czyznq i niewiastqg stworzyl ich”, red. T. Styczen, C. Ritter, Lublin 2009, s. 9.

31 M. Healy, Mezczyzni i kobiety ..., dz. cyt., s. 24.

32 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq..., dz. cyt., s. 76.
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Optyka bezinteresownego daru z siebie daje megzczyznie i kobiecie szanse spoj-
rzenia na siebie z Bozej perspektywy. Umozliwia dostrzezenie jedynosci i niepowta-
rzalnoéci drugiego oraz przyjmowanie siebie w taki sposob, w jaki sg chciani przez
swojego Stworce — ona ,,dla niej samej”, a on ,,dla niego samego”*. Uwidaczniajacy
si¢ w zdolnosci do ofiarowywania 1 dawania siebie oraz zycia dla drugiej osoby ob-
lubienczy sens ciata przynosi cztowiekowi petni¢ i spelnienie. Podkresla to papiez,
mowiac, ze sens ten ,,jest zarazem uszczesliwiajacy 1 jako taki ujawnia ostatecznie
calg rzeczywisto$¢ daru i obdarowania, jaka przemawia do nas z pierwszych kart
Ksiegi Rodzaju™.

Szczegblny przejaw ofiarowywania si¢ 1 zycia dla drugiej osoby mozna zatem
dostrzec w mitosci matzenskiej, a doktadniej w mitosci oblubienczej, do ktorej maz
i zona sg wezwani. Odpowiadajg oni na to wezwanie przez tworzenie komunii osob.
Matzenstwo i rodzina stwarzaja zatem przestrzen, w ktorej jasno uwidacznia sig¢
i staje mozliwe do odkrycia to, kim czlowiek jest jako osoba. W tym $rodowisku
kazdy cztowiek moze si¢ spetnia¢ jako osoba’’. Tutaj rowniez, w atmosferze mitosci
i wzajemnego oddania, mozliwa staje si¢ bezinteresowna wymiana daru z siebie,
zdolna do wydania owocu w postaci nowego zycia.

Wezwani do bycia darem

Wezwanie do bycia darem, ktore odkrywa przed cztowiekiem catg prawde jego czto-
wieczenstwa i umozliwia mu odnajdywanie, a takze pelne realizowanie siebie, co
w efekcie przynosi mu spetnienie i szczescie, jest skierowane do wszystkich ludzi.
Trzeba pamigta¢ o tym, ze przestrzen zycia w celibacie, jak réwniez zycia samot-
nego nie tylko nie wyklucza, ale tez nie umniejsza mozliwos$ci stawania si¢ darem
dla drugiego cztowieka. Kazdy czlowiek, niezaleznie od stanu swojego zycia, moze
realizowac siebie i swoje czlowieczenstwo, ofiarowujac w darze siebie i swoje talen-
ty tym, ktorych w swojej codziennosci spotyka. Dobrem bowiem, ktore ofiaruje si¢
drugiemu cztowiekowi, jest wlasna osoba w catej swojej psychofizycznej strukturze.
Stad tez przyjazn nie moze by¢ zawezana tylko do bliskosci duchowej, gdyz osoby
bedace ze sobg w przyjacielskiej relacji dziela si¢ ze sobg takze swoim czasem,
umiejetnosciami oraz tym, co posiadaja’®.

Przeznaczenie do realizowania swojego cztowieczenstwa w byciu darem, a wiec
wypelnianie i przezywanie oblubienczego sensu ciata, urzeczywistnia si¢ poprzez
meskos$¢ 1 kobieco$é, ktore sa dane przez Boga. Powotanie do zycia mitoscia ofiaro-
wujacg samg siebie staje sie mozliwe do odkrycia dzigki pomocy 0s6b obecnych na
co dzien w zyciu danego cztowieka. Wszelkie, nawet najprostsze momenty dawania
siebie drugiemu, wyrazajace szacunek i mito$¢ poprzez konkretny czyn, maja zdol-

w

3 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq..., dz. cyt., s. 76-717.

Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastg..., dz. cyt., s. 78.
T. Styczen, Czlowieka portret wlasny..., dz. cyt., s. 9.
3¢ J. Kupczak, Logika daru..., dz. cyt., s. 148.
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no$¢ tworzenia komunii osob. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy ofiarowany dar napotyka
pelne afirmacji przyjecie i wzajemng odpowiedz’’. To nauka uczenia si¢ kochania
i bycia kochanym w taki sposob, w jaki kocha ludzi Bég. Cho¢ w matzenstwie ob-
lubienczy sens ciata znajduje swoj najpetniejszy wyraz, niemniej droga stawania
si¢ darem stoi przed kazdym cztowiekiem jako uszczesliwiajace zadanie®®. Kocha-
nie bezinteresowne oraz pragnienie dobra dla drugiej osoby ma charakteryzowac
mig¢dzyludzkie relacje. Rownoczesnie catkowite 1 pelne afirmacji przyjmowanie si¢
0s0b podczas wzajemnej wymiany dardéw, bedace budulcem dla powstajacej komu-
nii 0sdb, staje sie miejscem potwierdzenia warto$ci i godnosci drugiego cztowieka®.
Przestrzen, w ktorej mozliwe staje si¢ doswiadczanie takiej prawdziwej mitosci, sta-
nowi podatny grunt dla budzenia si¢ zaufania, blisko$ci oraz wzajemnosci i oddania.
Bozy zamyst realizowania czlowieczenstwa prowadzi do takiego zakorzenienia si¢
w prawdziwej milo$ci, majacej swoje zrodto w odwiecznej mitosci Osoéb Bozych,
ktore jest zdolne zrodzi¢ w ludzkim sercu szczescie®.

Wspomniane wczesniej prawo daru dotyczy zatem kazdego czlowieka. Prowa-
dzi do komunii osob, ktora urzeczywistnia si¢ zarowno w zyciu malzenskim, jak
i w stanie bezzennym. Osoby konsekrowane, wybierajace zycie zgodne z radami
ewangelicznymi, tworza communio personarum w swojej wspolnocie zakonnej,
a takze w Kosciele. A zatem 6w dar stanowi wlasciwe przeznaczenie kobiety i mez-
czyzny, odzwierciedlajgce zarazem Boze dziatanie i Bozy obraz w nich zawarty, nie-
zaleznie od tego, czy zyja oni w malzenstwie, samotnie, czy tez wsrod braci i siostr
wlasnego zgromadzenia zakonnego*'.

Spekianie siebie w dopelnianiu innych

Jak pokazaly wczesniejsze rozwazania, cztowiek jest powotany do stawania si¢
darem dla drugiego. Realizacja tego wezwania najpetniej uwidacznia si¢ w zyciu
matzenskim i wlasciwej mu mitosci oblubienczej. Nie jest to jednak jedyny sposob
stawania si¢ darem. Takze zycie w celibacie lub zycie samotne stwarza przestrzen
i mozliwos$ci ku temu. Idac dalej za mysla Karola Wojtyty, warto przyjrzec sie jesz-
cze jednemu aspektowi, a mianowicie zarysowanej przez niego teorii uczestnictwa®*’.,

Cztowiek nie tylko bytuje z innymi jako osoba, ale rowniez dziata w taki spo-
s6b®. Teoria uczestnictwa wskazuje na to, ze cztowiek, dziatajac, dokonujac roz-
nych czyndw, u-czestniczy, staje si¢ i jest czgscig czegos*. Nie zamyka si¢ wigc na

37 M. Healy, Mezczyzni i kobiety..., dz. cyt., s. 33.

38 M. Healy, Mezczyzni i kobiety..., dz. cyt., s. 32.

P. Kopycki, Elementarz teologii ciafa..., dz. cyt., s.35.

P. Kopycki, Elementarz teologii ciafa..., dz. cyt., s.36.

4 J. Kupczak, Dar i komunia..., dz. cyt., s. 215.

2 K. Woijtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2020, s. 301-335.

4 K. Woijtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 303.

4 J. Kupczak, Wartosci wazne i najwazniejsze. Karol WojtytalJan Pawet Il o sztuce Zycia
razem — konferencja wygloszona dla nauczycieli podczas konferencji w Matopolskim
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wymiarze $cisle indywidualnym, ujmujacym tylko i wylgcznie jego osobeg, lecz wy-
kracza dalej, poza siebie, w kierunku wspdlnoty, ktorg tworzy. Wojtyta rozwaza spo-
sob, w jaki cztowiek spetnia siebie poprzez dzialanie wraz z innymi, przygladajac si¢
réznym relacjom pomiedzy ludzmi oraz istniejgcym w przestrzeni spotecznej®. To
dzialanie wspoélnie z innymi, okreslane takze jako wspotdziatanie, pozwala osobie
nie tylko spetnia¢ czyn, ale tez spetnianie siebie. Uczestnictwo sprawia, ze w czy-
nie sa obecne tak wazne jego elementy jak realizacja transcendencji oraz integracja
osoby. Co wigcej, one nie tylko ,,zostaja zachowane, ale wrgcz urzeczywistnione
wilasnie dzigki uczestnictwu*. Poglebieniem tego rozwazania jest mys$l Stycznia,
zgodnie z ktorg catkowite spetnianie si¢ cztowieka w czynie nastgpuje wtedy, gdy
,»czyni prawde w mitosci”. Zadaniem cztowieka jest poznanie prawdy i jej wybranie,
sprowadzajace si¢ do tego, ze czyni on mitos¢*.

Zarysowuje si¢ tutaj kolejny wazny aspekt. Cztowiek, wspotdziatajac z innymi,
spetnia w tym dziataniu siebie, a tym samym z racji tego, ze dziata jako osoba, w tym
czynie mozliwe jest rowniez urzeczywistnienie jego wartosci personalistycznej. Na
tej podstawie mozna mowi¢ o pewnej normie i wyptywajacej z niej powinnosci. Jesli
bowiem cztowiek, wspoldzialajac z innymi, moze realnie spelniaé i urzeczywistnia¢
samego siebie, jego uczestnictwo powinno przyjmowaé okreslona formg. Po pierw-
sze, musi ono pozwoli¢ mu tak dziata¢ jako osobie, by w czynie odzwierciedlata si¢
rzeczywiscie warto$¢ personalistyczna. Ponadto norma ta zobowiazuje réwniez kaz-
dego czlowicka, by w jakimkolwiek podejmowanym wspotdziataniu respektowat
mozliwos$¢ urzeczywistniania siebie przez kazdego cztowieka, ktorego to wspolne
dziatanie obejmuje®.

Zaprzeczeniem tego wedtug Wojtyly jest indywidualizm, ktory jednostke 1 jej
dobro wysuwa na pierwsze miejsce. Wspodtdzialanie z innymi, przez ktére osoba
moze spelnia¢ i realizowac siebie, postrzegane jest jako ograniczenie, a z same-
go faktu uczestnictwa, dziatania wraz z innymi nie wyptywa zadne dobro. Bled-
nym nurtem staje si¢ takze totalizm, ktory z kolei probuje si¢ zabezpieczy¢ przed
dziataniami jednostki, postrzeganej jako niezdolnej do owego wspotdziatania. Tutaj
jednostka jawi si¢ jako wrog wspdlnoty i jej dobra, dlatego tez konieczne staje si¢
naktadanie na nig ograniczen. Jednakze takie stanowiska nie uwzgledniaja tego, kim
jest cztowiek. Negujg rowniez wlasciwg mu jako osobie zdolno$¢ uczestnictwa®.

Centrum Ksztatcenia Nauczycieli w Krakowie 24 listopada 2020 r. (zapis konferencji udo-
stepniony uczestnikom spotkania przez MCDN w Krakowie), s. 8-10.

4 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 307.

46 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 310.

47 K. Wojtyla, Godnosé, prawda, mitosé — fundamenty personalizmu ks. Tadeusza Stycznia
SDS, w: ,, Przyjdz krolestwo Twoje”. Ksigga pamigtkowa dedykowana Jego Ekscelen-
¢ji Ksiedzu Biskupowi Henrykowi Tomasikowi w siedemdziesigtq rocznice urodzin, red.
M. Jagodzinski, J. Wojtkun, Radom 2016, s. 497-498.

K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 312.

4 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 314-315.
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W naturze cztowieka zawiera si¢ bowiem bytowanie wspolnie z innymi, jak rowniez
wspoélne z nimi dzialanie, poprzez ktore ,,moze osiaga¢ wlasciwg sobie dojrzalosc,
ktora jest zarazem istotng dojrzato$cig osoby”’. W patrzeniu na cztowieka i refleks;ji
nad jego spelianiem si¢ oraz odnajdywaniem samego siebie nie mozna zapomi-
na¢ o tych fundamentalnych prawdach. Stawanie si¢ darem w formie uczestnictwa
w zyciu spolecznym czy tez w réznych relacjach migdzyludzkich jest przestrzenia,
w ktorej cztowiek moze odnajdywac i spetniaé siebie. Wychodzenie poza wiasne
,ja”’, owo przekraczanie siebie, a poprzez nie dotykanie transcendencji prowadzi
do integracji cztowieka jako osoby. W efekcie daje mu w zyciu glebokie poczucie
sensu, spetnienia oraz szcze$cia. Ponadto wszelkie dziatania czlowieka, pozwalajace
mu realizowa¢ wartos$ci oraz siebie samego, stanowig przygotowanie do wiecznego
trwania we wspolnocie Osob Trojcy Swigtej™.

Podsumowanie

Powyzsze refleksje wyraznie pokazuja, ze nieodzowna podstawa do tego, by mowic
o cztowieku, jest zarysowanie perspektywy personalistycznej. W mysl jej przestania
cztowiek jako osoba ma niezbywalng godnos¢ i warto$¢ wynikajaca z faktu stworze-
nia go przez Boga. R6wnoczesnie samo stworzenie czlowieka, jak ukazuje to Ksiega
Rodzaju, zawiera juz w sobie Bozy zamyst co do zycia cztowieka. Odkrywanie tego
zamyshu i zycie wedtug niego przynosi cztowiekowi spetnienie i szcze$cie.

Jednakze jak pokazuje doswiadczenie ludzko$ci na przestrzeni wiekdw, rozpo-
znanie Bozego planu na zycie cztowieka nie jest takie tatwe. Sktonno$¢ do wybie-
rania zta i skazenie ludzkiej natury wskutek grzechu oraz mnogie propozycje swiata
przedstawiajace pomyst na zycie ludzkie — wszystko to czesto prowadzi ludzi do
rozpaczy i beznadziei. Cztowiek nie potrafi zrozumie¢ samego siebie. Z pomoca
przychodzi Chrystus objawiajacy cztowiekowi cala prawde o nim samym. Dzigki
Jego tasce zdolnej przemieni¢ i uzdrowi¢ cztowieczenstwo mozliwe staje si¢ reali-
zowanie go w petni.

Doswiadczenie spotkania z Bogiem i Jego bezinteresowng mitoscia, ktora pra-
gnie cztowieka dla niego samego, wyzwala w czlowieku pragnienie stawania si¢
darem. Odzwierciedla si¢ tutaj wewnetrzne zycie Osob Bozych nieustannie oddaja-
cych i przyjmujacych si¢ we wzajemnej wymianie mitosci. Przyjecie przez czlowie-
ka tej mito$ci zarysowuje przed nim nowa optyke postrzegania siebie i innych ludzi,
a takze taki sposob bycia i dzialania, by mogt stawac sie dla innych bezinteresow-
nym darem.

Jan Pawetl II, pochylajac si¢ nad tajemnica stworzenia, podkresla komplemen-
tarno$¢ mezezyzny i kobiety. Ich obustronne uzupetnianie i dopetnianie si¢ prowadzi

30 K. Woijtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 315.

51 J. Merecki, Rodzina jako niezbywalne miejsce dojrzewania i spetniania sie cztowieka,
w: Wokot antropologii Karola Wojtyly, red. A. Maryniarczyk, P. Sulenta, T. Duma, Lublin
2016, s. 438-439.
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do powstania komunii 0s6b — communio personarum — dla ktdrej tworzywem jest
owo wzajemne stawanie si¢ darem. W wymianie tej kluczowy jest moment afirmacji,
petnego przyjecia drugiej osoby wraz z jej darem. Czlowiek jest wezwany do takiej
mito$ci, ktora odsyta do mitosci samego Boga — do tego, by przyjmowac i kochaé
drugiego bezinteresownie, pragnac jego dobra, a to wszystko ze wzgledu na niego
samego. Najglebszy i najpetniejszy wyraz komunii oséb stanowi mito§¢ matzenska,
nade wszystko za$ milosne zjednoczenie malzonkéw zdolne do powotania na §wiat
nowego zycia. Lecz nie tylko matzonkowie sg wezwani do bycia darem. Wezwanie
to jest skierowane do kazdego czlowieka. Niezaleznie od obranego przez cztowieka
stanu zycia, wszedzie tam, gdzie okazuje on drugiemu szacunek i mito$¢ poprzez
swoje czyny, tworzy si¢ komunia oséb. Ofiarowywanie w darze siebie oraz swoich
talentéw jest drogg mozliwg do obrania przez kazdego czlowieka.

Warto zaznaczy¢ tutaj, ze stawanie si¢ darem jest $cisle powigzane z przyjmo-
waniem daru. Osoba ofiarowujaca si¢ rownoczesnie staje w roli tej, ktora przyjmuje
dar drugiego. A zatem samo dawanie nie jest traceniem, lecz prowadzi do swoistego
odradzania si¢ i wzajemnego wzbogacania. W momencie stawania si¢ bezintere-
sownym darem czlowiek odbija w sobie zycie Osob Trojcy Swigtej. Owo wzajemne
obdarowywanie si¢ wnosi w ludzkie zycie spetnienie i poczucie szczescia.

Istotnym watkiem dopelniajacym powyzsze rozwazania jest nakreslona przez
Karola Wojtyle teoria uczestnictwa, w mysl ktorej cztowiek nie zyje sam dla siebie.
Wszelkie formy uczestniczenia w dziataniu wraz z innymi umozliwiaja nie tylko samo
spelianie czynu, ale prowadzg cztowieka dalej, ku wiasnej integracji oraz transcen-
dencji przekraczajacej jego samego. Tak ujmowany czyn pozwala cztowiekowi spel-
nia¢ siebie, dajagc mu szczgscie. Wybierajac droge indywidualizmu, Zycia niejako tak,
jak gdyby cztowiek znajdowat si¢ zupetnie sam na bezludnej wyspie, traci si¢ horyzont
personalistycznego realizowania swojego cztowieczenstwa jako osoby. Przekresla si¢
tez zdolno$¢ czlowieka do wybierania dobra, a takze jego rozwoj ku whasnej dojrza-
osci. Zamykanie si¢ na innych, w efekcie ktorego cztowiek skupia si¢ tylko na sobie,
pozbawia go szans na coraz glebsza i obejmujaca wszystkie sfery jego zycia integra-
cje. Nie pozwala mu rowniez rozwingé swojego cztowieczenstwa ku takiej jego pehni,
do jakiej juz w momencie stworzenia zostato przeznaczone.

Wida¢ zatem jasno, ze tylko droga stawania si¢ darem w sposob hojny i bezinte-
resowny, na wzor wewnetrznego obdarowywania si¢ Osob Bozych, jest zdolna pro-
wadzi¢ istote¢ ludzka do spetniania siebie w swoim cztowieczenstwie. Doswiadcze-
nie prawdziwej mito$ci nie pozwala cztowiekowi skupié¢ si¢ na sobie samym, lecz
wzbudza w nim pragnienie odpowiedzi, kierujac go ku innym, by dzieli¢ si¢ z nimi
ta miloscig, ktorej nie chce i nie jest w stanie zatrzymac tylko dla siebie. Im bardziej
cztowiek si¢ daje, tym wigcej odczuwa radosci 1 spelnienia, a takze wdzigcznos$ci
z powodu tych darow, ktore sam otrzymuje. Droga dawania siebie pozwala odkry-
wac i rozumie¢ petnig, prawdg oraz rados¢ z przezywania czlowieczenstwa.
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Abstrakt
Stawanie si¢ darem jako realizacja cztowieczenstwa

Niniejszy artykut przedstawia Bozy pomyst na przezywanie ludzkiego zycia, wedle
ktorego cztowiek spehnia siebie, stajac si¢ darem. Poddaje analizie biblijne opisy
stworzenia czlowieka oraz teksty Karola Wojtyly — Jana Pawta Il dotyczace my-
$li personalistycznej, a takze teologii ciata. Przedstawiona w tek$cie norma perso-
nalistyczna, zgodnie z ktora cztowiek jako osoba ma swoja niezbywalng godnosé
i wartosc¢, ksztattuje wlasciwe odniesienia we wszelkich relacjach migedzyludzkich.
Kluczowe dla przezywania tych relacji jest spotkanie z Chrystusem, ktory jest Mi-
toscia, jako jedyny moze wigc pomodc cztowiekowi zrozumie¢ samego siebie. ROw-
noczesnie odkrywanie oblubienczego sensu ciala prowadzi do ofiarowywania sie-
bie jako daru w sposob catkowicie wolny i bezinteresowny. Na gruncie wzajemnej
wymiany darow rodzi si¢ komunia 0s6b — communio personarum. Cztowiek, bedac
stworzonym na obraz i podobienstwo Boze, poprzez bezinteresowng wymiang da-
row odzwierciedla wewngtrzne zycie Osob Bozych. Stawanie si¢ darem jest droga
prowadzaca cztowieka do realizowania w petni swojego cztowieczenstwa.

Stowa kluczowe: stworzenie, czlowieczenstwo, norma personalistyczna, commu-
nio personarum, dar

Abstract
Becoming a Gift as the Realization of Humanity

The article below presents God’s idea for living a human life, according to which
man fulfills himself by becoming a gift. The article analyses the biblical accounts of
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the creation of man and texts by Karol Wojtyta - John Paul II regarding personalistic
thought and the theology of the body. According to the personalistic norm presented
in the text, a human being as a person has its inalienable dignity and value and shapes
a proper attitude in all interpersonal relations. The key element in this interpersonal
experience is the encounter with Christ - Love who is the only one to help a person
understand him or herself. At the same time, discovering the nuptial meaning of the
body leads to giving oneself as a gift in a completely free and gratuitous way. On
the basis of mutual exchange of gifts, a communion of persons is born - communio
personarum. Man, being created in the image and likeness of God, reflects the inner
life of the Divine Person through the selfless exchange of gifts. Becoming a gift is
the way leading a man to realize his humanity fully.

Keywords: creation, humanity, personalistic norm, communio personarum, gift.
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Matugga, Uganda

Kult i duchowo$¢ maryjna w plemionach
grupy etnicznej Bantu Afryki Wschodniej

Kazdy, kto kiedykolwiek odwiedzit kontynent afrykanski, natychmiast zauwaza jego
odmiennos$¢: inne pory roku, egzotyczna w stosunku do polskiej fauna i flora, setki,
a nawet tysigce plemion, ktore pielegnujg swojg rodzimg kulture i tradycje. Porow-
nujac ten kontynent chociazby z Europa, trzeba zdecydowanie zaznaczy¢, ze nie sg
to tylko réznice zewnetrzne. Mieszkancy Czarnego Ladu nieco inaczej przezywaja
takze swoja duchowos¢, odmiennie postrzegaja Boga i Jego dzialanie w Swiecie.
Inaczej si¢ modla, inaczej wiclbig Boga, inaczej tez okazuja cze$é Swietym. Podob-
nie w swoisty sposdb pojmuja role i wstawiennictwo Maryi w ich zyciu duchowym.
Wiedzac o tych wszystkich uwarunkowaniach, Kosciot w swoich dokumentach cze-
sto podkresla potrzebe inkulturacji i zrozumienia miejscowej kultury, aby owocniej
glosi¢ nauke Chrystusa. ,,Nalezy sprawi¢, aby uczniowie Chrystusa mogli coraz le-
piej przyswaja¢ sobie ewangeliczne oredzie, dochowujac rownocze$nie wiernosci
wszystkim autentycznym wartosciom afrykanskim. Inkulturacja wiary we wszyst-
kich dziedzinach zycia chrzeScijanskiego i zycia cztowieka jawi si¢ zatem jako trud-
ne zadanie, ktore mozna wykonac tylko z pomocg Ducha Panskiego, prowadzacego
Koéciot do catej prawdy (por. J 16,13)1.

Niniejsze opracowanie podejmuje temat kultu i roli Maryi, Matki Jezusa, w tra-
dycji plemion Bantu zamieszkujacych tereny Afryki Wschodniej. Owa analiza moze
pomodc w glebszym zrozumieniu obszarow wzajemnego przenikania si¢ teologii ka-
tolickiej i tradycji afrykanskich.

Plemiona grupy jezykowej Bantu

Plemiona nalezace do bantuskiej grupy jezykowej, cho¢ zréznicowane antropolo-
gicznie i kulturowo, wykazuja wiele wspdlnych cech wierzeniowych. Zamieszkuja
one centralng, poludniowo-wschodnig i potudniowa Afryke. Péinocng granice ich
terytorium wyznacza Zatoka Gwinejska, pétnocne obrzeza Konga i potudniowa gra-
nica Somalii. Zgodnie z danymi archeologicznymi okoto 3000-2000 lat temu pewna
grupa ludéw znajacych zelazo i postugujacych sie charakterystyczng ceramika roz-

' Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa, Rzym 1995, nr 78.
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przestrzenita si¢ po tropikalnej Afryce tak szybko, ze zajeta za jednym zamachem
kraing Wielkich Jezior Afrykanskich i Zambig, a jej obozowiska odkryto takze w Ka-
tandze i na wschod od jeziora Tanganika. Poczatkowo ludy Bantu osiedlaty si¢ na
terenach stepowych i na sawannie, potem jednak z powodu braku przestrzeni zycio-
wej wkroczyly do lasow Konga. W nastepnych wiekach byly w Afryce Wschodniej
podbijane przez grupy pasterskich wojownikéw kuszyckich i nilotyckich, ktore na
tych terenach organizowaly swoje panstwa. Po pewnym czasie, kiedy cz¢s¢ plemion
Bantu przejeta tryb zycia najezdzcow 1 przestawila si¢ na pasterstwo nomadyczne,
nastgpito silne przemieszanie kulturowe i rasowe.

Dzi$ gtownym zréditem utrzymania plemion Bantu jest rolnictwo oraz hodowla
bydta, a wérdéd mieszkajacych nad rzekami i jeziorami kwitnie rybotdowstwo. Poglo-
wie bydla w danym gospodarstwie jest wyznacznikiem bogactwa i zrédtem prestizu
w spotecznosci. Mezczyzni zajmujg si¢ takze obrobka drewna i metali, kobiety za$
rolnictwem, wyplataniem koszy i garncarstwem. Brak por roku (rok podzielony jest
jedynie na porg deszczowa i suchg) sprawia, ze prace na roli trwaja przez caty rok.
Na swoich poletkach mieszkancy tych rejondéw uprawiajg ryz, pochrzyn, maniok,
proso, sorgo i banany?.

Koncepcja i kult Boga

Aby wlasciwie zrozumiec role Maryi w zyciu duchowym plemion Bantu, trzeba najpierw
si¢ przyjrze¢, jak pojmujg one istot¢ Boga i jego dzialanie. Religia dla ludéw Bantu, po-
dobnie jak dla innych ludéw afrykanskich, nie jest odseparowana od reszty zycia. Afry-
kanczyk z natury jest osobg religijng i nie akceptuje idei, ze religie mozna oddzieli¢ od
zycia rodzinnego czy tez od polityki. Religia i wiara w Boga wyraza si¢ w catym zyciu
spotecznym, np. w takich celebracjach, jak §luby, pogrzeby i zargczyny. Religia wiaze
si¢ tez Scisle z praca, odpoczynkiem oraz rozrywka. Cala przyroda mowi Afrykanczy-
kowi o Bogu. Imiona ludzi, nazwy ro$lin i skat maja znaczenie religijne. Dla wszystkich
jest oczywiste, ze Bog istnieje. Nawet rytmy i dzwieki bebna niosg religijne przestanie®.

Od samego poczatku swojego istnienia omawiana grupa etniczna wyznawata
monoteizm, czyli wiar¢ w jednego Boga. Byt on uznawany za Stworzyciela catego
swiata i Wladce, ktoremu wszystko, co istnieje, jest podporzadkowane®. Bog byt
Panem wszystkiego, co zyje, wszystkich béstw oraz duchow i ludzi. On wszystko
stworzyt 1 wszystko widzi, nikt wigc nie moze si¢ przed Nim ukryé. Swoje stwo-
rzenia obdarza r6znymi darami. Jest wszechwiladny i wszystko moze. Bég ten jest
okreslany jako najwyzszy, najdoskonalszy, najczystszy i najswietszy>.

2 A. Szyjewski, Religie Czarnej Afryki, Krakoéw 2005, s. 103—-105.

3 I.S. Mbiti, African Religions and Philosophy, London 1969, s. 15.

4 A. Waswa, H.F. Miirima, Unveiling Witchcraft, Kisubi 2007, s. 23-24.

5 J.M. Lukwata, The First Hundred Years of the Bugandan Church and Her Worship: A His-
torical and Liturgical Survey of the Means and Methods Used in the Communication and
Celebration of Faith in Buganda, in Uganda from 1879 to 1979, Rome 1991, s. 9.
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Jezeli si¢ uwaznie przeanalizuje dziedzictwo kulturowe i religijne spoleczenstw
tradycyjnych oraz ich spuscizng literacka, fatwo dochodzi si¢ do wniosku, ze wigk-
szo$¢ ludzi wierzy w ideg Najwyzszego Boga. Pojecie, jakie ludzie od wiekow mieli
o Bogu, ujawnia si¢ w réznorodnosci nadawanych Mu imion: Stworca wszystkiego,
Jedyny, Wszechmocny, Niestworzony Wtadca, Wielki Duch, Niebo, Stonce, Ksie-
zyc, Inny, Wielki Mistrz, Wielki Wodz itp.6

Swiat duchow

Jedng z gltéwnych cech charakteryzujacych mieszkancow Afryki jest wiara w istnie-
nie duchéw dobrych i ztych. W wiekszos$ci przypadkow stanowi ona rozszerzenie
wiary w Boga. Istniejg tradycje, ktore glosza, ze Bog, Istota Najwyzsza, co praw-
da, stworzyt wszystko, lecz niektore sprawy §wiata pozostawit istotom nizszym lub
duchom. Stad wlasnie biorg si¢ modlitwy do duchéw i zwyczaj sktadania im ofiar.
Duchy sg zwykle traktowane jako posrednicy migdzy Bogiem a ludzmi. Mogg one
przebywaé w roznych miejscach, takich jak busz, puszcza, rzeki, zrodla, gory, jezio-
ra lub $wiete gaje. Duchy sg niemal naturalng czg¢scig zycia cztowieka od narodzin
do $mierci. Maja moc kontrolowania zycia ludzkiego i wplywania na losy cztowie-
ka, dlatego czesto budza strach. Sposobem na pozyskanie sobie przychylnosci du-
chow jest sktadanie im ofiar’.

Pamieé i szacunek dla przodkow

Niezmiernie istotng cechg duchowosci afrykanskiej jest takze oddawanie glebokiej
czci przodkom. Dla rodzimej ludnos$ci plemi¢ stanowi synonim szeroko pojetej ro-
dziny. W skiad tej rodziny wchodzg ludzie, duchy i dusze zmartych przodkow, kto-
rzy mimo fizycznej $mierci nigdy nie przestaja by¢ obecni we wspdlnocie. Dlate-
go wyjatkowe miejsce posrod przodkdéw przyshuguje prarodzicowi plemienia. Jako
jego zatozyciel w naturalny sposob jest on ojcem i1 bohaterem plemienia, nieustannie
opiekujgcym si¢ cztonkami swojej rodziny.

Cze$¢ dla przodkow jest oparta na glebokim przekonaniu i wierze, ze zmarli sg
nieprzerwanie zwigzani z osobami zyjagcymi. Zaréwno rodzina, jak i klan, plemi¢
oraz grupa etniczna — wszyscy sa ze soba wzajemnie potaczeni. Owa tacznos¢ roz-
cigga si¢ rowniez na zmarlych krewnych. Przodkowie spetniajg w spotecznosci bar-
dzo wazne zadania. Mogg zapewni¢ plodno$¢ i pomys$lnos$¢ plemienia, sg strézami
tradycji danej grupy, a takze wymagaja od swoich wspolplemiencéw postepowania
zgodnie z wymogami moralnymi, spolecznymi i religijnymi. Przodkowie czesto sa
uobecniani przez pamigtkowe przedmioty, takie jak kamienie, stupy, groby itp. Przy
tych przedmiotach sktada si¢ im dary lub ofiary. W zamian za owe wyrazy pami¢-
ci praojcowie zapewniajg cztonkom swojej plemiennej rodziny opieke, pomysinosé

¢ Meeting the African Religions, ed. by H. Gravrand, Roma 1969, s. 48-54.
7 Kosciot misyjny. Podstawowe studium misjologii, red. S. Karotempler, thum. R. Dziura,
A. Halemba, Warszawa 1997, s. 320-321.
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i liczne potomstwo. Ludzie wierza, ze przodkowie dziatajg rowniez w §wiecie ludz-
kim przez sny, ze mogg opanowac kogo$ swymi mocami lub ukazuja si¢ w posta-
ciach zwierzecych, jak np. tygrysy, psy, weze. Wciaz zyja w rodzinie jako jej opie-
kunowie, doradcy i sedziowie. Niektore plemiona majg tak mocno rozwinigty kult
przodkow, ze nawet Bog traktowany jest jako ,,pierwszy przodek”, ,,najdostojniejszy
przodek” i ,,prarodzic plemienia™.

Maryja jako afrykanski przodek w wierze

Z kart Pisma Swietego wiadomo, ze Jezus narodzil si¢ w Betlejem. Jednak krotko
po narodzinach Dzieci¢cia Maryja i Jézef, Jego Rodzice, musieli ucieka¢ do Egip-
tu, czyli de facto na kontynent afrykanski: ,,Gdy oni si¢ oddalili, oto aniot Panski
ukazat si¢ Jozefowi we $nie i rzekl: «Wstan, wez Dziecie i Jego Matke 1 uchodz
do Egiptu; pozostan tam, az ci powiem; bo Herod begdzie szukal Dziecigcia, aby Je
zgtadzi¢». On wstat, wzigt w nocy Dzieci¢ i Jego Matke i udat si¢ do Egiptu; tam po-
zostat az do $mierci Heroda. Tak miato si¢ spetni¢ stowo, ktore Pan powiedziat przez
Proroka: Z Egiptu wezwatem Syna mego. [...] A gdy Herod umarl, oto Jozefowi
w Egipcie ukazal si¢ aniot Panski we $nie i rzekt: « Wstan, wez Dziecie i Jego Matke
11dz do ziemi Izraela, bo juz umarli ci, ktérzy czyhali na zycie Dziecigcia». On wigc
wstal, wziagt Dzieci¢ 1 Jego Matke 1 wrécit do ziemi Izraela (Mt 2,13—-15.19-21).

Ewangelista Mateusz szczegoétowo opisuje ucieczke Jozefa i Maryi do Egiptu
podyktowana checia ratowania zycia Ich Syna, Jezusa. Swieta Rodzina przebywata
w Egipcie az do $mierci Heroda, przypuszczalnie wiec okoto trzech lat. Maryja, kto-
ra bez watpienia spotkata w Egipcie afrykanskie kobiety, a rownocze$nie odziedzi-
czyla po przodkach etos stawnych niewiast Izraela, takich jak Tamar, Rachab, Rut,
Rachela czy Batszeba, zona Uriasza, w pelni rozumiata ide¢ osobistego poswigcenia
si¢ dla dobra rodziny i narodu. W tym sensie Maryja stata si¢ typem afrykanskiej
kobiety, na ktorej w gtdwnej mierze spoczywa powinno$¢ dbania o rodzing. Maryja
—rowniez na podobienstwo afrykanskich kobiet — swoja mitoscig scalata rodzing. To
Ona odpowiadata na potrzeby cztonkdéw rodziny, organizowala i przygotowywata
positki, opatrywata rany i blizny. To glownie Maryja byla odpowiedzialna za wy-
chowanie i edukacje matego Jezusa, uczac Go, jak wchodzi¢ w relacje, 1 stymulujac
rozwdéj emocjonalny. Zapewne czas sp¢dzony w Egipcie, napotkani tam ludzie, tam-
tejsze krajobrazy, dzwicki i wspomnienia — wszystko to wywarto znaczacy wplyw
na Swieta Rodzing®.

Ucieczka Swigtej Rodziny do Egiptu ma takze kilka symbolicznych i teolo-
gicznych znaczen. Po pierwsze, Egipt byl symbolem bezpieczenstwa; po drugie
za§, w osobie Jezusa juz we wczesnym etapie krolestwo Boze bylo tam obecne.
Ze wzgledu na terror, jaki sial Herod, Nazaret nie byt miejscem bezpiecznym dla

8 Kosciot misyjny..., dz. cyt., s. 321-322.
® V. Mrio, The Handmaid of the Lord: Mariology of Its Doctrinal and African Perspectives,
Nairobi 2021, s. 129-130.
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dziecka. Dlatego Bog przez swego aniota wyraznie pokierowat Jozefa, aby udat
si¢ w spokojng okolice i tym samym ocalit zycie Matki i Dziecka. Na podstawie
przekazow biblijnych mozna stwierdzi¢, ze Abraham, Jakub i Mojzesz znali Egipt
jako symbol pokoju, kraj, ktory obfitowat w zapasy zywnosci, gdzie synowie Izracla
znalezli schronienie. Niesnaski rodzinne, ktore doprowadzity do sprzedania Jozefa
do Egiptu — cho¢ bardzo przykre — w ostatecznym rozrachunku okazaty si¢ blogo-
stawienstwem dla Jakuba i jego synéw. W czasie gltodu to wlasnie tam potomkowie
Abrahama znalezli schronienie i zywno$¢ (por. Rdz 37-42).

Czas spedzony przez Jezusa, Jego Matke, Maryije, i Jozefa w Egipcie stat si¢
wielkim wyr6znieniem dla kontynentu afrykanskiego i jego mieszkancow. Ponad-
to w wydarzeniach, ktore towarzyszyly narodzinom Jezusa, takze kryje si¢ wazne
dla Afrykanczykoéw przestanie. Takie epizody, jak wizyta pasterzy i oddanie przez
nich czci nowo narodzonemu Jezusowi (Lk 2,15-16) oraz hold ztozony Mu przez
medrcow ze Wschodu (Mt 2,1-2), jasno wskazuja, ze narodzony Mesjasz jest Kro-
lem 1 Zbawicielem wszystkich plemion, ras i narodow. Dla Afrykanczykow jest to
wyraznie przestanie, by idac za przyktadem pasterzy i mgdrcow, oddawaé pokton
Krolowi Pokoju, a nie egipskim bozkom czy tez lokalnym krélom'.

Maryja i Jozef wykazali wielka otwarto$¢ na inspiracje pochodzace od Ducha
Swietego. Caty kontekst poczecia, narodzin i ochrony matego Jezusa przed niebez-
pieczenstwami nadaje im miano obroncoéw zycia. Taka postawa koresponduje z po-
stawg rodzin afrykanskich, dla ktorych wiara i Zycie stanowig najwyzsza warto$c.
Pisze o tym Jan Pawet II w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa.
Papiez zauwaza u mieszkancow Afryki naturalny zmyst wiary, poczucie sacrum oraz
swiadomos¢ istnienia Boga i $wiata duchowego. W afrykanskiej kulturze tatwo do-
strzec ogromny szacunek dla zycia i rodziny, dlatego nowe zycie w rodzinie jest
przyjmowane z radoscig jako dar Bozy. Z szacunku do zycia wynika rowniez pamig¢
i szacunek dla przodkéw. Ludy Afryki niemal naturalne wierza, ze ci, ktorzy zmarli
przed nimi, pozostajag w duchowej tacznosci z zyjacymi. Stanowi to niejako przed-
smak obcowania §wietych (nr 42—43).

Niektorzy afrykanscy teologowie identyfikuja Jezusa jako ich Starszego Brata
albo jako jednego z ich przodkow. Wykazuja tym samym, Ze jako siostry i bracia lu-
dzie rzeczywiscie sg potomkami Jezusa''. Umiejscowienie Jezusa wylacznie wsrod
wielu przodkow afrykanskich bytoby jednak daleko idacym uproszeniem, a nawet
sptyceniem tematu. Blizej teologicznej prawdy lezy stwierdzenie, ze Jezus stat si¢
przodkiem ludzi przez tajemnice wcielenia. W takim przypadku termin ,,przodek”
nabiera zupetlnie nowego znaczenia, ktore jest nieobecne w afrykanskiej koncep-
cji pokrewienstwa przodkow!'2. O roli Maryi jako dajacej zycie, nowej Ewie, mowi
bardzo wyraznie Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium: ,,Byto za$

10°V. Mrio, The Handmaid of the Lord..., dz. cyt., s. 131.

" Ch. Nyamiti, Studies in African Christian Theology, cz. 2, Jesus Christ, the Ancestor of
Humankind: An Essay on African Christology, Nairobi 2006, s. 5.

12 Ch. Nyamiti, Studies in Afiican..., cz. 2, dz. cyt., s. 17.
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wolg Ojca milosierdzia, aby Wcielenie poprzedzita zgoda Tej, ktora przeznaczona
zostata na matke, by w ten sposob, podobnie jak niewiasta przyczynita si¢ do Smier-
ci, tak rowniez niewiasta przyczynita si¢ do zycia. Odnosi si¢ to szczegolnie do
Matki Jezusa, ktora wydata na §wiat samo Zycie odradzajace wszystko i obdarzona
zostata przez Boga godnymi tak wielkiego zadania darami. Nic przeto dziwnego, ze
u $wietych Ojcdéw przyjat sie zwyczaj nazywania Bogarodzicy cala §wietg i wolng
od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzona przez Ducha Swigtego i uksztal-
towang jako nowe stworzenie. |[...] Totez niemato Ojcow starozytnych w swoim na-
uczaniu chetnie twierdza: «Wezet splatany przez niepostuszenstwo Ewy rozwigzany
zostal przez postuszenstwo Maryi, co zwigzata przez niewiernos¢ dziewica Ewa,
to dziewica Maryja rozwigzata przez wiargy», przeprowadziwszy za$ to pordwnanie
z Ewa, nazywajg Maryje «matka zyjacych» i niejednokrotnie stwierdzajg: «$mier¢
przez Ewe, zycie przez Maryje»” (nr 56). Biorac wigc pod uwage wiarg Maryi, Jej
postuszenstwo 1 wierno$¢ az do konca, ,,peti¢ taski” (Lk 1,28), godno§¢ Matki
Boga, madros$¢ i $wigtos¢, mozna Jg nazwaé zaszczytnymi imionami: Przodkinig
w wierze i Matka afrykanskich chrzescijan'.

Maryja wzorem Matki

W osobie Maryi mozna dostrzec przede wszystkim Jej wielka godnos¢ kobie-
ty 1 matki. Maryja zachowala t¢ godno$¢ od momentu zwiastowania przez kolejne
wydarzenia, w ktorych brata udziat. W czasie wesela w Kanie Galilejskiej to Ona
wykazata gleboka matczyng troske o nowozencow. Na Jej prosbe Jezus niemal
przyspieszyt swoja publiczng dziatalno$¢. Stajac po stronie zaklopotanych mat-
zonkow, poinformowala Jezusa, ze ,,nie maja juz wina”. I chociaz nie ustyszata
jednoznacznej odpowiedzi, caly czas zachecata stuzacych: ,,zrébcie wszystko, co-
kolwiek wam powie” (J 2,1-5). Takze dzi$§ Maryja ciaggle wstawia si¢ za swoimi
zdesperowanymi i cierpigcymi dzie¢mi oraz zacheca, aby wypetiaty wole Boza
W swoim zyciu.

Maryja, ktora do konca stata z odwaga przy swoim Synu nawet w obliczu cier-
pienia i1 $mierci, zastuzyla na specjalne wyrdznienie. W obliczu zblizajacego si¢
odejscia Jezus powierzyt swojag Matke opiece $w. Jana, ucznia za$ oddat pod opieke
Naj$wietszej Maryi Panny. Stowa: ,,Oto Matka twoja” i ,,Niewiasto, oto syn Twdj”
(J 19,26-27) staty si¢ wyrazem troski Jezusa o tych, ktorzy jeszcze pozostali na zie-
mi. Taki akt mitos$ci i troski o przysztos¢ rodziny koresponduje w pelni z tradycja i ze
zwyczajami wielu plemion afrykanskich. Przeczuwajac zblizajaca si¢ Smier¢, wigk-
szo$¢ starszych ludzi zwotuje swoje dzieci i krewnych, aby osobiscie rozporzadzic,
kto bedzie glowa rodziny i klanu oraz komu przypadnie majatek po ich odejsciu.
Jezeli kto$ starszy nie ma bliskich krewnych, wtedy dalsza rodzina dziedziczy jego
prawa i obowiazki. Jezus, ktory powierzyt swojej Matce Maryi i $w. Janowi swoje
dziedzictwo, zaskarbit sobie tym gestem serca wielu Afrykanczykéw. Duch i mysle-

13 V. Mrio, The Handmaid of the Lord..., dz. cyt., s. 142.
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nie Jezusa okazatly si¢ tozsame z ich kulturg i tradycjami. Tym samym Maryja stata
si¢ Matkg Kosciota w Afryce'.

Maryja pocieszycielkq cierpigcych kobiet Afryki

Tytut ,,Matka Boza Bolesna” (fac. Mater dolorosa) stusznie przypisano Maryi
ze wzgledu na niewypowiedziane cierpienie, jakiego do§wiadczyla podczas meki
i $mierci swojego Syna, Jezusa Chrystusa. W tradycyjnym rozumieniu to wielkie
cierpienie nie byto ograniczone tylko do momentu pasji Chrystusa, lecz obejmowato
symboliczne ,,siedem bolesci”, ktdre zapowiedzial Maryi starzec Symeon w cza-
sie ofiarowania Jezusa w Swiatyni: ,,Symeon za$ blogostawit Ich i rzekt do Maryi,
Matki Jego: «Oto Ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu,
i na znak, ktoremu sprzeciwia¢ si¢ beda — a Twoja duszg miecz przeniknie, aby na
jaw wyszly zamysly serc wielu»” (Lk 2,34-35). W sktad bolesci Maryi wchodza
kolejno: proroctwo Symeona, ucieczka Swietej Rodziny do Egiptu, zgubienie Je-
zusa w czasie pielgrzymki do $wigtyni, spotkanie z Synem na Drodze Krzyzowe;j,
ukrzyzowanie i $mier¢ Jezusa, zdjecie z krzyza i zlozenie w ramionach Matki oraz
ztozenie do grobu. Proroctwo Symeona méwigce o mieczu przeszywajacym dusze
Maryi wypehnito si¢ we wszystkich przywotanych wydarzeniach. Jednak najwaz-
niejsze jest to, ze Maryja przyjeta wszystkie te cierpienia z wielka odwagg, mitoscia
i zaufaniem, jako echo Jej pierwszego fiat, ktore wybrzmialo w czasie zwiastowania:
,hiech Mi sie stanie wedtug stowa twego” (Lk 1,38)'.

Taka samga intuicje wykazali ojcowie soborowi Vaticanum II, stwierdzajac
w Lumen gentium: ,,Btogostawiona Dziewica szta naprzéd w pielgrzymce wiary
i utrzymata wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, przy ktorym nie bez
postanowienia Bozego staneta, najglebiej ze swym Jednorodzonym wspélcierpiata
i z ofiarg Jego ztgczyta si¢ matczynym duchem, z mitoscig godzac sie, aby doznata
ofiarniczego wyniszczenia zertwa z Niej narodzona, a wreszcie przez tegoz Jezusa
Chrystusa, umierajgcego na krzyzu, oddana zostata jako matka uczniowi tymi sto-
wy: «Niewiasto, oto syn Twdj»” (nr 58).

Mgka i $mier¢ krzyzowa w czasach Jezusa stanowila najbardziej ponizajacg for-
me kary $mierci przewidziang dla najgrozniejszych przestgpcow. Skazaniec nie tylko
tracit zycie, ale przede wszystkim miat straci¢ dobre imig i honor. W przypadku Jezusa
byto jednak inaczej. Jezus, umierajac na krzyzu, zyskat honor w oczach adresatow
Ewangelii wedlug $w. Jana dzieki temu, ze nawet w tak tragicznym potozeniu zadbat
o zabezpieczenie losu swojej Matki, ktora najprawdopodobniej byta wdowg!'®. Sytu-
acja wdowy, ktora w dodatku tracita swojego jedynego syna, w tamtej kulturze byta

4 V. Mrio, The Handmaid of the Lord..., dz. cyt., s. 133—134.

15 W. Saunders, Why do we call Mary, Our Lady of Sorrow?, w: Straight Answers: Answers
to 100 Questions about the Catholic Faith, Arlington 2000, s. 1.

16 P. Rabezynski, Postaé $w. Jozefa w apokryfie ,, Zywot $w. Jozefa Ciesli”, w: Sw. Jozef
w wierze, kulcie, teologii i sztuce. Perspektywa regionalna i uniwersalna, red. J. Jezierski,
K. Parzych-Blakiewicz, P. Rabczynski, Olsztyn 2012, s. 167—173.
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nie do pozazdroszczenia. Kobieta tracita punkt oparcia swojego honoru, ktéry zalezat
od honoru me¢zezyzny, pod ktorego opieka dotad pozostawata, zdana za$ byta na taske
i nietaske lokalnej spotecznosci. Wypowiadajac formute adopeyjna: ,,Niewiasto, oto
syn Twoj”, a nastgpnie zwracajac si¢ do umitowanego ucznia: ,,Oto Matka twoja”, Je-
zus zabezpieczyt dalsze losy swojej Matki, wdowy. Sw. Jan stat si¢ od tego momentu
petlnoprawnym synem Maryi i rownoczes$nie bratem Jezusa. Wchodzac do rodziny,
stat si¢ gwarantem honoru swojej nowej matki. Stwierdzenie: ,,I od tej godziny uczen
wzigt Ja do siebie” (J 19,27) oznacza, ze od tego momentu Matka Jezusa i umitowany
uczen stajg si¢ rodzing, nade wszystko duchowa rodzing uczniéw Jezusa, tzn. rodzace-
go sie Ko$ciota. Przez 6w akt Jezus ocalit honor swoj i honor swojej Matki'”.

Wiele kobiet mieszkajacych na kontynencie afrykanskiego przezywa podobne
cierpienia, jakie przezywata Maryja, Matka Jezusa, w swoim zyciu. Niestabilna sytu-
acja ekonomiczna i polityczna sprawia, ze kobiety muszg bra¢ petng odpowiedzialnos¢
za swoja rodzing, czesto bez wsparcia mgzczyzn. Padaja tez ofiarami przemocy w ro-
dzinie, nierzadko do§wiadczajg niepewnosci i osamotnienia juz w chwili wydania na
$wiat potomstwa, gdyz opieka zdrowotna w tym regionie Swiata pozostaje na niskim
poziomie. Czgste choroby, takie jak AIDS, tyfus, malaria czy goraczka krwotoczna
ebola, zagrazaja rodzinom i ich zdrowemu rozwojowi. Do tego trzeba doda¢ poni-
zajace ubostwo, konieczno$¢ emigracji do krajow lepiej rozwinietych, niski poziom
edukacji, korupcje na wszystkich szczeblach administracji publicznej, brak dostgpu do
czystej wody, napigcia plemienne i niestabilno$¢ polityczng. W tak trudnych warun-
kach egzystencjalnych musza zy¢ kobiety afrykanskie. W Maryi mogg znalez¢é wzor
odwaznej kobiety, cierpigcej Matki, ktora nie uciekta spod krzyza swojego Syna, lecz
byla obecna az do Jego $mierci. Swoja postawa Maryja ukazata Ewangeli¢ pokory,
nadziei i wiary w Boga. Kazde cierpienie ma swoj wymiar zarowno fizyczny, jak i psy-
chiczny. Cnota pokory Maryi staje si¢ wskazaniem dla wszystkich cierpigcych, aby
nie poktadali nadziei tylko w samych sobie, ale w Bogu i Jego mocy wedlug stow
Maryi: ,,Gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny; a §wigte jest Jego imi¢” (Lk
1,49). Przyktad Maryi moze pomoc afrykanskim kobietom zjednoczy¢ si¢ z catym Ko-
Sciolem, ktory prosi Maryje o wstawiennictwo we wszystkich okoliczno$ciach zycia.
W szczegdlnosci owa nadprzyrodzona pomoc jest potrzebna w okresach proby i cier-
pienia, aby kobiety mogly zachowa¢ wiare, odwage, zaufanie i mito$¢!s.

Maryja wzorem solidarnoSci

Sw. Jan w swojej Ewangelii zanotowat, ze u stop krzyza Jezusa stata nie tylko Jego
Matka, Maryja, ale takze inne kobiety: ,,A obok krzyza Jezusowego staty: Matka Jego
i siostra Matki Jego, Maria, zona Kleofasa, i Maria Magdalena” (J 19,25). Przekaz ten
autor odnosi do krewnych Maryi, ktorzy pozostali przy cierpiacym Jezusie w czasie

17 ], Krecidto, Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii. Szkice z egzegezy antropologiczno-
kulturowej, Warszawa 2013, s. 333-334.
18 V. Mrio, The Handmaid of the Lord..., dz. cyt. s. 143-144.
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Jego meki. Co prawda, Marek Ewangelista umieszcza towarzyszace Jezusowi niewia-
sty w pewnej odleglosci od krzyza (por. Mk 15,40-41), jednak $w. Jan zaznacza, ze
Maryja wraz z umitowanym uczniem i innymi niewiastami stali niemal u stop krzyza.
Potwierdza to fakt zapisany przez ewangelistg, ze mogli oni wyraznie stysze¢ stowa
wypowiadane przez Jezusa. Maryja, Matka Jezusa, wraz ze swoja fizyczng i duchowa
rodzing nie opuscita swojego Syna w godzinie meki 1 $mierci. Trwanie u stop krzyza
stato si¢ najwyzszym wyrazem solidarnosci z odrzuconym i ukrzyzowanym Jezusem'.

Wyjatkowy przyktad solidarnosci Maryi z rodzing i towarzyszami w czasie
najwigkszej proby wiary jest wzorem dla afrykanskich kobiet, aby zawsze dziataty
wspolnie oraz wspieraly si¢ w wierze i codziennych obowigzkach. Wielka macie-
rzynska mito$¢, jaka taczyta Maryje z Jezusem, zwlaszcza w czasie najwigkszego
cierpienia na krzyzu, jest duchowo przekazywana afrykanskim kobietom. Maryja
staje si¢ pocieszycielka dla tych, ktorzy cierpia, i znakiem nadziei, ze po ziemskim
cierpieniu czeka ich wieczna chwata. Nieustannie wstawia si¢ Ona u swego Syna za
tymi, ktorzy dos§wiadczajg réznych cierpien. Matka Jezusa stala si¢ ikong wielkiej
wiary 1 pociesza cierpigce kobiety, jednoczesnie zachecajac je do czerpania przykta-
du i sity z Jej modlitwy i zycia. Przyktad Maryi wiernie stojacej obok krzyza Jezusa
nadaje sens wszelkim cierpieniom i wyrzeczeniom, na ktore decyduja si¢ wierzacy.
Taka postawa Maryi zache¢ca tez afrykanskie matki do objecia krzyza Chrystusowe-
g0 z wiarg, ze to wlasnie On daje owoce zbawienia®.

Recepcja pobozno$ci maryjnej w pierwszym gloszeniu Ewangelii
wsrod plemion Bantu nad Jeziorem Wiktorii

Pierwsi misjonarze katoliccy przybyli na tereny potozone na pdinoc od Jeziora Wik-
torii (dzisiejsze tereny centralnej Ugandy) w lutym 1879 r. Przyptyneli tédkami przez
jezioro z terendw dzisiejszej Tanzanii, a byli to 0. Simeon Lourdel i brat Amans Del-
mans nalezacy do Zgromadzenia Misjonarzy Afryki, potocznie zwani ojcami biaty-
mi. Podczas pierwszej audiencji u lokalnego krola Mutesy o. Lourdel poinformowat
wladce o celu swojej wizyty, czyli o zamiarze zatozenia Kosciota katolickiego. Ttu-
macz krola, protestant A. Mackay, przedstawit misjonarzy katolickich jako slepo
stuchajacych papieza, oddajacych czes¢ Maryi jako bogini i sktadajacych hotd ob-
razom wbrew temu, co naucza Biblia. Na szcze$cie nowo przybyly misjonarz, ktory
znal jezyk suahili, w pore si¢ zorientowal, ze thumaczenie jest niewtasciwe. Wyjasnit
krolowi, ze katolicy czcza Maryje, Matke Jezusa, podobnie jak poddani krola czcza
jego matke; taka cze$¢ wcale nie odbiera chwaty krolowi. To porownanie przekonato
kroéla i obalito argumenty protestantow. Krdl ostatecznie zezwolil misjonarzom na
pozostanie i podjecie pracy wsrdd jego plemienia®!.

19 W.M. Sumani, Mothers of Faith: Motherhood in the Christian Tradition, New York 2017,
s. 155.

20 V. Mrio, The Handmaid of the Lord..., dz. cyt. s. 147-148.

21 J.M. Lukwata, The First Hundred Years..., dz. cyt., s. 28.
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W wigkszosci plemion spod znaku Bantu matka jest najbardziej szanowang
osoba w rodzinie zaraz po krélu (jezeli takowy jeszcze istnieje). Taka hierarchia
wartosci sprawita, ze nawroceni na katolicyzm bardzo szybko przyswajali sobie kult
Maryi, Matki Jezusa. W tradycyjnych rodzinach tatwo byto o asymilacj¢ roli Maryi
jako posredniczki, obronczyni, do ktorej zanoszono prosby, aby nastepnie przeka-
zywala je Ona swojemu Synowi. Poboznosc¢ ta rozwingta si¢ pomyslnie na terenie
catej Ugandy wérod wszystkich plemion*. Misjonarze przechodzacy przez Ugande
w 1938 r. zanotowali w swoich pamigtnikach, ze ,,caty kraj klgka na uderzenie beb-
na dajacego znak na Aniol Panski, a kobiety niosagce wode ze studni odmawiaja po
drodze rézaniec™.

W plemieniu Buganda (w Ugandzie) Matke Boza jako Krolowa Pokoju czci
si¢ w sanktuarium narodowym Kiwamirembe w Lweza na obrzezach Kampali, sto-
licy Ugandy. Kalendarz §wigt maryjnych jest tozsamy z kalendarzem Kosciota po-
wszechnego. Uroczyste modlitwy nowennowe odprawia si¢ przed uroczysto$ciami
Zwiastowania, Wniebowzigcia i Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny
oraz przed swigtem Matki Bozej z Lourdes. Ponadto odmawia si¢ wiele innych mo-
dlitw ku czci Matki Bozej. W kulcie Maryi korzystka si¢ z r6znych publikacji, jak
np. Nnyoko wuuno (Matka Twoja jest tutaj). Napisana w lokalnym jezyku luganda
zawiera ona rozwazania nowennowe, litanie i tajemnice rézancowe?*.

Kosciot powszechny w Afryce obchodzi takze §wicto Matki Bozej Krolowej
Afryki. Poczatek tego swigta ma zwigzek z zatozycielem Zgromadzenia Misjonarzy
Afryki, kard. Lavigerie, ktory byl przekonany, ze jego zakon powstat ,,pod okiem
Maryi z Algierii”. W panstwie tym Maryja byla czczona i nazywana w modlitwach
wlasnie Krolowa Afryki. Figur¢ Matki Bozej otrzymat pierwszy biskup Algieru, Du-
puch, w 1840 . od Dzieci Maryi z Lyonu we Francji. Po otrzymaniu tej figury biskup
podjat decyzje o wybudowaniu ko$ciota ku czci Matki Bozej. Dzieto to ukonczyt
kard. Lavigerie, ktory ustawit figure Matki Bozej Krolowej Afryki w duzym kosciele
pod Jej wezwaniem 4 maja 1873 r. Trzy lata pdzniej, 30 kwietnia 1876 r., na figure
Maryi natozono drogocenng korong — dar papieza Leona XIII. W tym samym dniu
kosciot pw. Matki Bozej Krolowej Afryki zostal podniesiony do godnosci bazyliki.
To wtasnie z tego miejsca pierwsi misjonarze opuscili Afryke Poénocna, udajac sie
w glab kontynentu®. We wspodtczesnym kalendarzu liturgicznym $wieto Matki Bo-
zej Krolowej Afryki przypada 30 kwietnia®.

22 F. Tusingire, The Evangelization of Uganda: Challenges and Strategies, Kisubi 2003 s. 94.
2 H. Howell, Leaves from White Fathers Diary, London 1941, s. 47.

2 A.T. Nsobya, Nnyoko wuuno, Masaka 1958, s. 1-88.

5 Swieto Matki Bozej Krélowej Afryki — 30 kwietnia, siostrybiale.org/swieto-krolowej-afry-
ki/ [dostep: 29 TV 2017 r.].

Order of Celebration of the Liturgy of Hours and the Eucharist according to the Roman
General Calendar, Liturgical Year 2021-2022, Nairobi 2021, s. 89.
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Podsumowanie

Kult i pobozno$¢ maryjna sg glteboko zakorzenione w duchowosci chrzescijanskie;.
Zawsze wigzg si¢ jednak z osobg Jezusa Chrystusa, ktory stoi w centrum, jest $rod-
kiem i przyczyng zbawienia czlowieka. Gdziekolwiek wiec pojawiaja si¢ ludzie
wierzacy w Chrystusa, pytaja jednoczes$nie, kim jest Jego Matka, skoro narodzit si¢
On, zyl, pracowat i wchodzit w relacje z innymi jak kazdy inny czlowiek. Pytanie
to zadawali sobie rowniez ludzie, ktorzy mieli styczno$¢ z Jezusem w czasie Jego
ziemskiego zycia i widzieli cuda, ktére nie mogly si¢ dokona¢ ludzka moca: ,,Czy
nie jest to ciesla, syn Maryi, a brat Jakuba, Jozefa, Judy i Szymona? Czy nie Zyja tu
u nas takze jego siostry? I powatpiewali o Nim” (Mk 6,3).

Na przyktadzie grupy etnicznej Bantu, ktora w wickszosci zamieszkuje kraje
Afryki Wschodniej, wida¢ osobe Maryi jako Matki Zbawiciela w konteks$cie kultu-
rowym i duchowym, w jakim zyja ich mieszkancy. Nalezy stanowczo stwierdzi¢, ze
postrzeganie Maryi wérod omawianych plemion jest w wigkszosci tozsame z ideg
Matki i Posredniczki, jaka mozna znalezé na kartach Pisma Swietego.
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Abstrakt

Kult i duchowos¢ maryjna w plemionach
grupy etnicznej Bantu Afryki Wschodniej

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie duchowo$ci i kultu maryjnego wsrod chrze-
$cijan, ktorzy naleza do grupy etnicznej Bantu, zamieszkujacych w wigkszosci rejo-
ny Afryki Wschodniej. Okazuje sig, ze wiele zwyczajow i tradycji biblijnego narodu
wybranego, z ktorego pochodzili Jezus i Maryja, znajduja do dzi$ swoje odniesienia
i podobienstwa wsrdd plemion afrykanskich. Warto tu wspomnie¢ tylko o takich
warto$ciach, jak szacunek do zycia, umitowanie rodziny, ochrona dzieci i starszych,
pamig¢¢ o dorobku i tradycji przodkow czy solidarno$¢ migdzyludzka, zwlaszcza
w obliczu cierpienia. Owe ponadczasowe wartosci tworza w Afryce wspolnote ro-
dzinng i plemienng, a w duchowym rozumieniu wspolnote¢ wiary i Kosciot Chrystu-
sowy. Chrzescijanstwo zatem z calym bogactwem swoich warto$ci znalazto dobry
grunt pod wzrost i ekspansje. Szacunek dla matki i przodkow rodzinnych oraz ple-
miennych jest jedng z najwazniejszych wartosci, jakie pielggnujg mieszkancy Afry-
ki. Stad wielki szacunek dla Maryi, Matki Jezusa, ktoéra wierzacy uwazaja rowniez
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za swoja duchowa Matke. Afrykanczycy przyjeli Maryj¢ jako swoja Matke, ktora
pociesza i daje nadziej¢ w cierpieniu oraz oreduje u swego Syna, Jezusa.

Stowa kluczowe: Maryja, Matka Jezusa, przodek, plemiona Bantu, duchy, wiara

Abstract

Marian Worship and Spirituality in the Tribes
of the Bantu Ethnic Group of East Africa

The aim of this article is to show the spirituality and Marian devotion among Chris-
tians who belong to the Bantu ethnic group, living in most parts of East Africa. It
turns out that many customs and traditions of the biblical chosen people, from whom
Jesus and Mary came, still find their references and parallels among African tribes
today. It is worth mentioning only such values as respect for life, love of family, pro-
tection of children and the elderly, remembrance of the achievements and traditions
of ancestors, and interpersonal solidarity, especially in the face of suffering. These
timeless values create a family and tribal community in Africa, and in the spiritual
sense, a community of faith and the Church of Christ. Christianity, therefore, with all
the richness of its values, has found good ground for growth and expansion. Respect
for the mother and family as well as tribal ancestors is one of the most important val-
ues that African people cherish. Hence the great reverence for Mary, the Mother of
Jesus, whom believers also consider their spiritual Mother. Africans have accepted
Mary as their Mother, who consoles and gives hope in suffering and intercedes with
her Son, Jesus.

Keywords: Mary, Mother of Jesus, ancestor, Bantu tribes, spirits, faith
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Znaczenie i rola slowa Bozego w przygotowaniu seminarzystow
do kaplanstwa na podstawie dokumentu
«Droga formacji prezbiterow w Polsce.
Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia» z 2021 r.

W 2016 r. Kongregacja ds. Duchowienstwa przy Stolicy Apostolskiej zatwierdzita
nowe Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis', czyli dokument odnoszacy si¢
do obecnych potrzeb w aspekcie formacyjnym przysztych prezbiterow. Tekst ten
posthuzyt do przygotowania przez witasciwy zespot dziatajacy przy Konferencji Epi-
skopatu Polski Ratio institutionis sacerdotalis dla diecezji polskich. Wytyczne te,
zatwierdzone przez polskich biskupéw w 2021 r., opatrzono tytutem Droga forma-
¢ji prezbiterow w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia®. Zacz¢ty one
obowigzywa¢ na terytorium kraju od 1 pazdziernika 2021 r.

Kosciot od zawsze traktowat sprawe przygotowania do kaptanstwa mezczyzn wy-
razajacych chegc wstgpienia do stanu duchownego niezwykle powaznie. Formatorzy
seminaryjni sg wigc zobowigzani do gruntownego zapoznania si¢ z nowg Drogq for-
macji prezbiterow celem przyswojenia sobie oraz wprowadzenia w zycie wskazanych
w dokumencie wytycznych. Niniejszy artykut wpisuje si¢ zatem w dyskusje nad obo-
wigzujacym juz dokumentem oraz w jego interpretacje’®. Szczegétowym celem niniej-
szego opracowania jest wykazanie roli, jaka wedtug nowej Drogi formacji prezbiterow

I Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dar powolania do kaplanstwa. Ratio fundamentalis in-

stitutionis sacerdotalis, Poznan 2017.

Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiterow w Polsce. Ratio institutionis
sacerdotalis pro Polonia, Poznan 2021 [dalej: RIS].

Jak dotad ukazaly si¢ nast¢pujgce artykuty, w ktdrych autorzy odwotujg si¢ do interpre-
tacji zatozen nowej Drogi formacji prezbiterow w Polsce: R. Selejdak, Formacja kandy-
datow do kaplanstwa w swietle nowego ,, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis”,
,Collectanea Theologica” 87 (2017), s. 97-133; G. Puchalski, Etapy formacji poczgtko-
wej wedtug nowego ,, Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia” w kontekscie formacji
wwyzszych seminariach duchownych w Polsce, ,,Studia Elblaskie” 19 (2018), s. 417-429;
P. Fialek, Zdatnos¢ do swiecen i przygotowanie do kaptanstwa wedtug Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 roku i ,,Ratio institutionis sacerdotalis” z 2016 roku, ,,Ko$ciot
i Prawo” 21 (2019), s. 87-103; J. Kurosz, T. Wielebski, Formacja pastoralnoteologiczna
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ma odgrywacé stowo Boze, przy czym rozumie si¢ je szeroko, tj. jako studium Pisma
Swigtego, poglebiona modlitwe tekstem biblijnym oraz wcielanie w zycie tak w zyciu
kandydata do $wigcen przygotowujacego si¢ w wyzszym seminarium duchownym do
postugi, jak i wyswigconego juz prezbitera. W zwigzku z tym analizie oraz interpreta-
cji poddaje si¢ te miejsca RIS, ktore odnoszg si¢ do wspomnianego zagadnienia.

Juz pobiezna lektura dokumentu pozwala wysnu¢ wniosek, ze autorzy stosun-
kowo czesto odnosza si¢ do tematu stowa Bozego*. Wielkie znaczenie rozumianego
szeroko stowa Bozego dostrzega si¢ bowiem na kazdym etapie zycia duchowego
zardwno rozeznajacego i przygotowujacego sie do postugi, jak i wyswieconego juz
prezbitera. Istotne jest wigc uwzglednienie obecnosci stowa Bozego w towarzysze-
niu mtodym ludziom, ktérzy wykazuja predyspozycje do stuzby kaptanskiej oraz
wyrazaja checi do wstapienia do stanu prezbiteratu, nastgpnie w formacji semina-
ryjnej, ktorej celem jest uksztattowanie mtodego mezczyzny, tak by mégt on pod-
jac obowiazki wynikajace z przyjetych §wiecen, na koniec takze w formacji statej
prezbiterow. Te trzy okresy zycia wpisujg si¢ bowiem wedlug prawodawcy w droge
formacji prezbiterow’. Niniejsze opracowanie odnosi si¢ do ukazania roli stowa Bo-
zego w formacji seminaryjnej.

Struktura artykutu przedstawia si¢ nastepujaco: poczatkowo omawia si¢ przy-
czyny spoteczne, ktorych wiasciwa interpretacja mogla si¢ sta¢ przyczynkiem do
przygotowania nowego dokumentu dotyczacego formacji prezbiterow w Polsce,
dalej zostanie przedstawione si¢ wlasciwe rozumienie roli stowa Bozego najpierw
w formacji duchowej, a nastgpnie w formacji intelektualnej mezczyzn przygotowu-
jacych si¢ do przyjecia sakramentu §wigcen, wreszcie zostanie ukazana konieczno$¢
odwolywania si¢ do stowa Bozego w przepowiadaniu prezbiterow.

Przyczyny powstania nowej Drogi formacji prezbiterow w Polsce

Prawodawca zaznacza, ze powodem reorganizacji formacji seminaryjnej stato si¢
powszechne na §wiecie zjawisko kryzysu relacji miedzyludzkich obserwowane juz
w pierwszej i podstawowej jednostce wychowawczej, jaka jest rodzina. Niedojrzate

klerykoéw w swietle ,, Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia” z 2021 roku, ,,Teologia

i Cztowiek™ 56 (2021), s. 95-112.
4 Na 646 punktow, na ktore sktada sie RIS, w ponad 50 mozna znaleZz¢ odniesienie do stowa
Bozego (w tym dwukrotnie jest mowa o lectio divina).
Nalezy zauwazy¢, ze samo odwotywanie si¢ do roli stowa Bozego w formacji kaptanskie;j
nie ukazuje istoty tejze formacji. Mowiac o biblijnym modelu przygotowania seminarzy-
stow do postugi prezbitera, nalezy podkresli¢ takze czynnosci liturgiczne (sakramenty
Kosciota) oraz jego Tradycje (bogactwo nauczania). Odwotywanie si¢ jedynie do stowa
Bozego z pominigciem katolickiej liturgii oraz Tradycji moze bowiem doprowadzi¢ do
zubozenia formacji i sta¢ si¢ ksztattowaniem nie prezbiterow, a liderow katolickich czy
tez ,,pastoréw” niedoceniajacych liturgii, a przy tym sptycajacych nauczanie. J. Chmiel,
Biblijny model formacji do kaplanstwa w adhortacji apostolskiej Jana Pawla Il ,, Pastores
dabo vobis ”, ,,Ruch Biblijny i1 Liturgiczny” 45 (1993), s. 27-28.

5
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relacje rodzinne czy spoteczne zdajg si¢ stanowi¢ zrodto zachwiania autentycznej
relacji czlowieka z Bogiem. Wing za ten fakt nalezy obarczy¢ cztowieka, ktory
polegajac jedynie na wlasnej pysze, odstepuje od przekazu ewangelicznego, tracac
w ten sposob mozliwo$¢ duchowego rozeznania rzeczywistosci, ktdra go otacza
i w ktorej funkcjonuje®. ,,To, czego zwykle nie styszy wspodtczesny cziowiek, to
stowo Boze i prawda o nim samym, co prowadzi do zredukowanego przezywania
cztowieczenstwa oraz do znieksztatcania obrazu Boga” (RIS, nr 13). W aspekcie
spolecznym kryzys relacji miedzyludzkich przejawia si¢ kryzysem szeroko rozu-
mianych wartosci. Na problem ten zwracal uwagg juz papiez Jan Pawet II, stwier-
dzajac, ze ,,we wspodlczesnym spoteczenstwie wychowanie do wartosci jest bez
watpienia najpowazniejszym wyzwaniem dla catej spoteczno$ci edukacyjnej™.

Formacja kandydatow do kaptanstwa i samych kaptanéw odnosi si¢ do istoty zy-
cia prezbitera, ktorg powinna by¢ autentyczna relacja z Jezusem. Stan tej relacji wska-
zuje takze na indywidualny rozwoj osoby powotanej®. Stwierdzenie to nalezy uznac za
podstawe do tworzenia nowych programéw formacyjnych przysziych prezbiteréw’.
Aby relacja ta mogla si¢ wlasciwie rozwija¢, konieczne sg narzedzia, czyli srodki,
dzigki ktorym seminarzysta bedzie mogl postgpowaé w swoim rozwoju duchowym.
Stad w Drodze formacji prezbiterow przedstawia si¢ trzy wielkie wartosci i nakazy,
ktérymi przede wszystkim powinien cechowac si¢ program formacyjny kandydatow
do prezbiteratu. Sa to: nieustanne poszukiwanie oraz odnajdowanie Boga poprzez
shuchanie i rozwazanie stowa Bozego, zywy udzial w $wietych tajemnicach Kosciota,
a takze oddana stuzba mitosci wobec najbardziej potrzebujacych (RIS, nr 63)™°.

¢ G. Puchalski, Etapy formacji..., art. cyt. s. 420-421.

7 Jan Pawet II, Wychowanie do wartosci moralnych. Audiencja dla uczestnikéw XIV
Swiatowego Kongresu Szkét Katolickich, 5 III 1994 r., w: Wychowanie w nauczaniu Jana
Pawla II (1978—-1999), red. S. Urbanski, Warszawa 2000, s. 361-362. Wigcej na temat
pedagogiki warto$ci: zob. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne
w inspiracji chrzescijanskiej, Lublin 1999, s. 361-435.

K. Wons, Towarzyszenie alumnowi w przefomowych momentach formacji. Rola kierowni-
ka duchowego, ,,Studia Salvatoriana Polonica” 7 (2013), s. 91. W tradycji chrze$cijanskiej
moéwi si¢ raczej o zyciu duchowym jako o ,,drodze”. Klasyczny przyktad rozwoju ducho-
wego prezentuje Wiestawa Przybyto SAC. Autorka wyrdznia: (1) droge oczyszczenia (czy
tez przebudzenia badz pierwszego nawrdcenia); (2) droge oswiecenia (polegajaca docelo-
wo na calkowitym wyrzeczeniu si¢ siebie i rzeczy materialnych); (3) droge zjednoczenia
(cel formacji: doswiadczenie Boga oraz catkowite zaufanie woli Bozej). W. Przybyto,
Formacja osoby powotanej jako istotny proces rozwoju psychiczno-duchowego cztowieka,
»Perspectiva” 1 (2008), s. 169—-174.

Na kazdym etapie formacyjnym cztowieka nalezy uwzgledni¢ formy katechezy oraz
ewangelizacji, dzigki ktorym zostaje zachowana istota formacji chrzescijanskiej. Por.
D. Kielb, Pojecie formacji chrzescijanskiej, w: Wybrane aspekty formacji chrzescijan-
skiej, red. D. Kietb, M. Poweska, Rzeszow 2022, s. 22.

Na owe warto$ci zwrocono uwage juz we wezesniejszym nauczaniu Kosciota. Zob. Jan
Pawetl 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”’, Wroctaw 1992, nr 46.
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Stowo Boze w formacji duchowej seminarzysty

Poczatek formacji duchowienstwa rozpoczyna si¢ juz na etapie formacji w duszpa-
sterstwie mlodziezy, totez niezwykle istotne jest roztropne towarzyszenie mlodym
ludziom w ich rozwoju 1 podejmowaniu decyzji zyciowych, co wpisuje si¢ takze
mocno w wychowanie chrze$cijanskie!'. Dla mtodych ludzi rozeznajacych powota-
nie do stuzby Bogu w Kosciele uczenie si¢ stuchania sercem stowa Bozego powinno
sta¢ sie podstawa modlitwy osobistej (RIS, nr 128, 155)!2. Duszpasterz ma wiec
formowa¢ swoich podopiecznych w ten sposob, aby sami nauczyli si¢ konfrontowac
swoje zycie ze stowem Bozym. Do tego potrzebne jest jednak osobiste przekonanie
duchownego o shusznosci tego rodzaju modlitwy oraz jej indywidualne praktyko-
wanie. Taka postawa osobistego stuchania stowa Bozego moze by¢ jednak efektem
tylko wlasciwie prowadzonej formacji seminaryjnej duszpasterza.

Prawodawca w Drodze formacji prezbiterow wyraznie zaznacza, ze podczas
formacji seminaryjnej i dalszej formacji permanentnej konieczne jest przyjecie
»hadrzednej roli Boga i Jego Stowa”. A zatem cale zycie powotanego, jego forma-
cja oraz posluga powinny opieraé si¢ na treciach zawartych w Pismie Swietym.
Konieczna jest medytacja tych tresci oraz rzetelnie konfrontowanie ich z wlasnym
zyciem. Dazy sie do tego, by od wiekdw znana metoda zycia Biblig i jej czytania,
lectio divina, stala sie kultura zycia oraz formacji (RIS, nr 88)'*. W podobnym duchu
wypowiedziat si¢ wezesniej papiez Benedykt XVI w swojej adhortacji apostolskiej
Verbum Domini: ,,Biskupi, prezbiterzy i diakoni nie moga absolutnie mysle¢ o prze-
zywaniu swojego powolania i misji bez zdecydowanego i wcigz odnawianego wy-
sitku u$wiecania si¢, ktorego jednym z filarow jest kontakt z Biblig”'*. Droga zycia

" Podstawe towarzyszenia w rozeznawaniu powotania zawsze powinien stanowi¢ dialog

miedzy wychowawca a wychowankiem, co ostatecznie prowadzi do nawigzania dojrzatej
relacji. W Ewangeliach przyktadem dojrzewania do relacji z Jezusem staje si¢ osoba Apo-
stota Piotra, ktory szczegdlnie w relacji §w. Marka przechodzi proces przemiany dzigki
wiasciwemu prowadzeniu przez Jezusa. Zob. wigcej: M. Poweska, Jezus jako Wychowaw-
ca dla Szymona Piotra. Ewangelia Markowa a pedagogika dialogu, w: Wybrane aspek-
ty..., dz. cyt., s. 29-45.

Duszpasterstwo powotaniowe wyraza si¢ w nastgpujgcym procesie: sianie, towarzyszenie,
wychowywanie, formowanie i rozpoznawanie. Zob. Kongregacja ds. Edukacji Katolic-
kiej, Kosciotlow Wschodnich, Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Nowe powolania dla nowej Europy (In verbo tuo...). Dokument koricowy
Kongresu poswieconego powolaniom do Kaplanstwa i Zycia Konsekrowanego w Europie,
Rzym, 5—10 maja 1997 r., nr 32-37. Stowo Boze jako gleba dla wzrostu powotania powin-
no towarzyszy¢ takze formacji stuzby liturgicznej ottarza (RIS 143).

W celu zrozumienia roli lectio divina w zyciu wspotczesnego cztowieka warto odnies¢
si¢ do wywiadu, jaki na tamach czasopisma ,,Pastores” przeprowadzita z Krzysztofem
Wonsem SDS Anna Foltanska. Zob. ,,Pastores” 24 (2004), s. 91-104.

Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini” do biskupow i du-
chowienstwa, do osob konsekrowanych i wiernych swieckich o Stowie Bozym i misji Ko-
sciota, Krakow 2010, nr 78.
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stowem Bozym prowadzi nastgpnie do przyjmowania sakramentow sprawowanych
w Kosciele, dzigki ktorym otrzymuje si¢ ,,skarby zycia Bozego” (RIS, nr 89), a takze
staje si¢ fundamentem modlitwy alumna oraz prezbitera, bedacej ,,osrodkiem poste-
pu duchowego” (RIS, nr 91). Codzienna medytacja stowa Bozego jako staly element
dnia podczas formacji ma stanowi¢ dla seminarzysty czas odpowiedzi na pytanie,
jakim prezbiterem chce zosta¢ w przysztosci. Czas spotkania z tekstem $wigtym to
takze swiadomy moment dialogu mi¢dzy alumnem a Bogiem, w ktorym semina-
rzysta odpowiada Bogu na Jego stlowo. Taka relacja ma charakter fundamentalny
we wlasciwym rozeznawaniu powotania, a takze w ksztattowaniu przysztej ducho-
wosci kaptanskiej'’. Zdaniem Krzysztofa Wonsa SDS pierwszym i najwazniejszym
podrecznikiem pedagogiki powotaniowej powinny sta¢ si¢ cztery Ewangelie, ktore
nalezy uzna¢ za cztery etapy dojrzewania chrzescijanskiego!®.

W nowej Drodze formacji prezbiterow wymienia si¢ cztery etapy formacyjne
przysztych prezbiteréw. Pierwszym i de facto przedseminaryjnym okresem jest tzw.
etap propedeutyczny'’. Kolejne trzy okresy formacji seminaryjnej to: ,,etap stawania
si¢ uczniem Jezusa”, dalej ,,etap upodabniania si¢ do Chrystusa” i wreszcie ,,etap
syntezy powolaniowej”, tzw. etap pastoralny. Nalezy zauwazy¢, ze jako zwyczajne
srodki formacji na wszystkich czterech etapach wymienia si¢ kolejno: stowo Boze,
sakramenty, modlitwe, wspolnote eklezjalng, towarzyszenie indywidualne oraz stuz-
be wspolnocie Kosciota (RIS, nr 6).

Stowo Boze stanowi podstawe ksztalttowania indywidualnej relacji z Bogiem
kandydata do seminarium przezywajacego etap propedeutyczny (RIS, nr 264). Tak
wigc juz u progu formacji nalezy zaproponowa¢ kandydatom poglebiong lekture Pi-
sma Swietego jako stowa Bozego, ktore powinno przenikaé egzystencje czytajace-
go. Nalezy tak prowadzi¢ uczestnikow tego etapu, aby w duchowej lekturze Biblii
nauczyli si¢ konfrontowaé wszystkie aspekty wlasnego zycia z tekstem $wigtym.
Trzeba wigc stopniowo zapoznawac uczestnikow etapu propedeutycznego z dostep-
nymi narzedziami i sposobami duchowego czytania stowa Bozego (RIS, nr 610)8.

15 L. Sadowski, Duchowa formacja kaptana katolickiego wedtug ,, Pastores dabo vobis”,
»Studia Diecezji Radomskiej” 7 (2005), s. 338-339.

K. Wons, Towarzyszenie alumnowi..., art. cyt., s. 91-92.

Wprowadzenie ,.kursu wstgpnego trwajacego przez odpowiedni okres czasu” propono-
wali juz ojcowie Soboru Watykanskiego II wraz z papiezem Pawlem VI. Zob. Dekret
o formacji kaplanskiej ,, Optatam totius”’, Krakéw 1966, nr 14. W Polsce etap ten zostat
uwzgledniony w Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia i Ratio studiorum z 1999 r.,
w Pastores dabo vobis nr 62 oraz w dokumencie z 350. zebrania Konferencji Episkopatu
Polski z 26 listopada 2009 r. (Okres propedeutyczny w diecezjalnych wyzszych semina-
riach duchownych w Polsce, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 16 (2009), s. 47-48).
Zob. wigcej: P. Wierzbicki, Znaczenie okresu propedeutycznego w formacji kandydatéw
do kaplanstwa, ,,Ko$ciot i Prawo” 17 (2015), s. 101-117.

Przydatne w tym okresie mogg by¢ nastgpujace pozycje, ktdre warto polecic i przepra-
cowac z uczestnikami kursu propedeutycznego: 1. Gargano, Lectio divina. Wprowadze-
nie. Wskazania metodologiczne z wyjasnieniem niektorych fragmentow zaczerpnietych

16
17
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W drugim okresie formacyjnym, czyli na ,,etapie stawania si¢ uczniem Chrystusa”,
stowo Boze takze uznaje si¢ za fundamentalny i pierwszorz¢dny $rodek szukania
i odnajdowania Jezusa (RIS, nr 283). Wskazane jest tu praktykowanie lectio divina,
metody, ktorej podstaw seminarzysta uczy si¢ w trakcie etapu propedeutycznego.
Ma ono poméc w modlitwie (szczeg6lnie adoracyjnej), w przezywaniu liturgii oraz
ksztattowaniu relacji braterskich migdzy alumnami (RIS, nr 285). Dla trzeciego eta-
pu formacyjnego, czyli ,,upodabniania si¢ do Chrystusa”, w ktéorym seminarzysta
jest zaproszony do szczegodlnego towarzyszenia Jezusowi, codzienne rozwazanie
slowa Bozego w kontekscie zyciowych wydarzen staje si¢ wejsciem w doswiad-
czenie dwunastu Apostotow. Nawracajac si¢, kandydat do prezbiteratu przez swoja
indywidualna relacj¢ z Jezusem oraz pelng wiary kontemplacj¢ Jego osoby staje si¢
Jego wyraznym $wiadkiem, biorgc takze udziat w misji gloszenia Ewangelii (RIS,
nr 304-305). Etap ten Iaczy si¢ Scisle z udzieleniem postugi lektora i akolity. Lekto-
rat to publiczne proklamowanie stowa Bozego oraz stuzenie mu. Seminarzysta jest
wigc zaproszony, aby dat si¢ ,,przemieni¢ Stowu Bozemu, ktére ma by¢ przedmio-
tem jego modlitwy i studium” (RIS, nr 317). Oczekuje si¢, Ze na ostatnim etapie na
drodze do kaptanstwa, ktorg jest pastoralna synteza drogi ucznia-misjonarza, rela-
cja kandydata do stowa Bozego osiagnie taka dojrzatosc, aby w jego kontekscie od-
czytywal on swoje zycie, rozumnie za tym stowem podazajac, przy uwzglednieniu
taski powotania, ktore jest dla seminarzysty niepowtarzalnym darem (RIS, nr 353).
Czegste przebywanie z Bogiem mowigcym w stowie oraz Bogiem obecnym w sakra-
mencie Eucharystii, ktéry w ten sposéb przenika rodzace si¢ w prezbiterze mysli
i uczucia, prowadzi do wypracowania w powotanym nowej mentalnosci, w ktorej
z kazdym dniem bedzie on rozwijat swoja relacje z Jezusem'®. Zycie stowem Bo-
zym oraz adoracje¢ eucharystyczng nalezy uzna¢ za zasadnicze i stale elementy,
dzieki ktoérym kaptani zachowaja §wiezo$¢ ewangelizacji, madro$¢ w prowadzeniu
duchowym, wiasng wrazliwo$¢ oraz gotowo$é do wspolpracy z Duchem Swietym
(RIS, nr 125). Wszystkie etapy dojrzewania do kaptanstwa powinny zakonczy¢ si¢
weryfikacjami oraz skrutyniami prowadzonymi przez formatorow. Uporzadkowane
rozeznawanie oraz wzajemne stuchanie siebie i przyjmowanie slowa Bozego sa
podstawowymi srodkami w celu rzetelnego i obiektywnego podsumowania danego
etapu (RIS, nr 335).

z Ewangelii sw. Mateusza, Krakow 2001, s. 9-90; K. Wons, Jak zy¢ Stowem Bozym na co
dzien?, Krakéw 2010; K. Wons, Uwierzy¢ Jezusowi. Rekolekcje ze sw. Markiem opatrzone
wprowadzeniem do dynamiki ,,lectio divina”, Krakow 2012, s. 13—57. Warto takze obej-
rze¢ rozmowe, jaka K. Wons SDS przeprowadzit z I. Gargano OSBCam: Historia mitosci
do Stowa. Lekcja czytania Biblii, Krakow 2013 [DVD]. Jako dodatkowe lektury w tym
czasie, ktore pomoga kandydatowi przyblizy¢ sobie srodowisko biblijne, mozna zapropo-
nowac: R. Brandstaetter, Krqg biblijny, Krakéw 2015; R. Brandstaetter, Jezus z Nazaretu.
Ksiegi I-1V, t. 1-2, Krakow 2015.

19 C. Parzyszek, Obraz kaptana w swietle adhortacji ,, Verbum Domini”’, ,,Homo Dei” 3 (2011),
s. 52.
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W formacji duchowej alumna pierwszorzgdne miejsce winna zajaé wiec lektura
stowa Bozego, ktorej towarzyszy rozmys$lanie oraz poglebiona modlitwa. Wypra-
cowanie w sobie potrzeby i pragnienia spotykania si¢ ze stowem Boga tak w for-
macji seminaryjnej, jak i w zyciu kaptanskim zauwazyli takze ojcowie soborowi
w konstytucji dogmatycznej Dei verbum: ,,Konieczng przeto jest rzecza, by wszyscy
duchowni, zwlaszcza kaptani Chrystusowi, i inni, ktdrzy, jak diakoni i katechisci,
zajmujg si¢ prawowicie postuga Stowa, dzicki wytrwatej lekturze i starannemu stu-
dium przylgneli do Pisma Swietego, aby zaden z nich nie stat si¢ proznym glosicie-
lem Stowa Bozego na zewngqtrz, nie bedgc wewnqgtrz jego stuchaczem” (DV, nr 25).
Nalezy jednak zwr6ci¢ uwage na sposob, w jaki seminarzysta u poczatku formacji
czyta stowo Boze. Samej lektury Biblii nie mozna uzna¢ za praktykowanie lectio di-
vina. Aby mogta si¢ dokona¢ wewnetrzna przemiana czytajacego, niezwykle istotne
jest pelne otwarcie si¢ na stowo oraz dyspozycyjnosé. Stowo Boze jest wzgledem
cztowieka wyjatkowo wymagajace. Konieczna jest wigc gleboka modlitewna relacja
z samym stowem, wlasciwe jego rozumienie oraz duchowe przezywanie. Wszystko
to powinno by¢é poprzedzone autentycznym przyzywaniem Ducha Swictego, ktory
wszak natchnat autorow biblijnych do spisania Pisma*. Wtoski kanosjanin Amedeo
Cencini przestrzega, aby lectio divina nie stato si¢ jedynie codzienng pobozng prak-
tyka w zyciu seminarzysty bez dostrzezenia pickna tej modlitwy, bedacej przeciez
spotkaniem z Bogiem, gdy stowo czyta zycie powotanego?'. Praktyke lectio divina
nalezy takze uznac za element swoistego stylu zycia nie tylko kandydatow do ka-
ptanstwa, ale przede wszystkim prezbiterow, co trzeba uwzgledni¢ w formatio pre-
manens (RIS, nr 360, 385).

Stowo Boze w formacji intelektualnej

W samej za$ kwestii dotyczacej formacji intelektualnej kandydatow do kaptan-
stwa studium Pisma Swigtego oraz tego, co z nim zwigzane, nalezy uznaé za
podstawowe i fundamentalne (RIS, nr 412). ,,Nie ma niczego poza perspekty-
wa Stowa Bozego, niczego autonomicznego”, przy czym samego slowa Bozego
nie mozna postrzega¢ jedynie jako $rodka do oznajmiania i przekazywania dok-
tryny. Jest ono ,,wydarzeniem, faktem, darem, propozycja, powolaniem” (RIS,

2 R. Selejdak, Stawa¢ sie i by¢ kaptanem Chrystusa, Czestochowa 2013, s. 99. Zyciu w dy-
namice stowa Bozego i w jego kontek$cie winna towarzyszy¢ obecnosé formatorow, kto-
rych zadaniem jest wlasciwe ukierunkowywanie seminarzysty i prowadzenie go w jego
konfrontacji ze stowem Bozym (RIS, nr 269). Na wlasciwe przygotowanie formatorow
zwracajg uwagge choc¢by nastepujace opracowania: K. Dyrek, Formacja ludzka do kaptan-
stwa, Krakow 1999, s. 163-216; K. Dyrek, Formacja formatoréw, w: Ksztaltowanie toz-
samosci kaptanskiej w formacji seminaryjnej, red. P. Kot, Legnica 2020, s. 91-113.

2 A. Cencini proponuje tu zmian¢ podmiotu czytajgcego. Wydaje sie, ze to cztowiek czyta
stowo Boze, poznajac w ten sposob Boga, tymczasem jest odwrotnie. To stlowo czyta
zycie cztowieka. A. Cencini, Sfowo Boze i formacja, Zeszyty Formacji Duchowej 31,
Krakéw 2006, s. 11-12.
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nr 478). Trzeba sie jednak wystrzegaé biblicyzmu, ktory traktuje Pismo Swiete
jako jedyna wyktadni¢ objawienia Bozego z pomini¢gciem Urzedu Nauczyciel-
skiego Kos$ciota, ktory posiada mandat do interpretacji ciggle zywej Tradycji.
W zwigzku z tym, ze stowo stato si¢ ,,zbawczym darem” Boga, dzigki ktéremu
zyje Kosciot wraz z jego Tradycja (RIS, nr 468), winno ono by¢ postrzegane jako
»Swiatto”, w ktorego blasku wlasciwe bytoby odczytywanie ciagle pojawiajacych
si¢ nowych probleméw teologicznych (RIS, nr 471), co wczesniej dostrzegt juz
Benedykt XVI, zalecajac, aby ,,studium Pisma Swietego, czytanego w komunii
Kosciota powszechnego, naprawde stato si¢ niejako duszg studium teologiczne-
go” (DV, nr 47).

Studium Pisma Swietego i przedmiotow biblijnych podczas formacji w wyz-
szym seminarium duchownym powinno doprowadzi¢ alumna do ,,postawy stucha-
nia Stowa Bozego” w aspekcie indywidualnym oraz wspdlnotowym. Ponadto ma
ono ,,stanowi¢ swoistg obiektywizujaca przeciwwage dla tendencji przeakcentowu-
jacych znaczenie osobistej intuicji w odczytywaniu Stowa Bozego” (RIS, nr 486)*.
Pismo Swigte powinno byé odczytywane w tym samym duchu, w jakim je spisano.
Stanowi ono bowiem jedng cato$¢, byto przekazywane poprzez Tradycje, ktorg takze
nalezy uwzgledni¢ przy interpretacji, przy czym konieczne jest uwzglednienie ana-
logii wiary (DV, nr 12). W zwigzku z tym, Ze prezbiterzy na mocy autorytetu sakra-
mentu $§wigcen powotani sg do wyjasniania wiernym stowa Bozego, konieczne jest
ich wlasciwe przygotowanie w tym zakresie, ktére dokonuje si¢ podczas formacji
seminaryjnej. Papiez Franciszek w swoim liScie apostolskim Scripturae Sacrae af-
fectus w 1600. rocznice Smierci §$w. Hieronima, odnoszac si¢ do kompetencji studiu-
jacych zagadnienia biblijne oraz interpretujacych stowo, zaznacza, ze w interpretacji
Pisma Swietego konieczne sa kwalifikacje egzegetyczne. Papiez zaleca wigc, aby
»zapewni¢ studentom kompetentne umiejgtnosci interpretacji, zarbwno w egzegezie
tekstow, jak i w syntezie teologii biblijnej”?. Celem zatem uniwersyteckich zaje¢

2 Niestety mimo podkre$lania istoty i wagi Pisma Swictego tak w Zyciu duchowym, jak
i intelektualnym seminarzysty, liczba godzin dydaktycznych w nowej Drodze formacji
prezbiterow zostala zmniejszona.

2 J. Chmiel, Biblijny model..., art. cyt., s. 30.

2 Wydaje sie, ze stwierdzenie to stanowi istote studiow biblijnych na etapie seminaryjnym.

Nie brak w dzisiejszym nauczaniu, zar6wno na ambonie w czasie liturgii, jak i podczas

konferencji (zwlaszcza dostepnych w Internecie) nauk, w ktorych interpretowanie stowa

Bozego nie ma podstaw w oficjalnym teks$cie biblijnym. Powodem takiego przepowia-

dania moze by¢ brak znajomosci kontekstow literackich oraz odwotujacych si¢ do czasu

i Srodowiska spisania interpretowanego fragmentu Biblii, a takze ch¢é odkrycia w Biblii

czegos$ nowego, dzieki czemu kaznodzieja czy tez glosiciel stanie si¢ znany i popularny.

Takie przepowiadanie wraz z brakiem rzetelnej wiedzy biblijnej nalezy uznaé za szkodli-

we oraz powodujgce wiele zamieszania i niepokoju w zyciu odbiorcy.

Franciszek, List apostolski ,, Scripturae Sacrae affectus” w XVI stulecie Smierci Sw. Hie-

ronima, Watykan 2020, nr 35-36, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_let-
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biblijnych (a przeciez sa nimi studia seminaryjne) jest wtasciwe rozumienie stowa
Bozego bedacego wszelkg podwaling uprawiania teologii®®.

Bledem byloby poprzestanie na racjonalnym jedynie podejsciu do studiowa-
nia, z pomini¢ciem jego duchowego wymiaru, gdyz stowo Boze ma by¢ ,,obecne,
przezywane oraz wyjasniane” (RIS, nr 467). Cale przyjmowanie wiedzy podczas
studiow seminaryjnych powinno by¢ wigc ukierunkowane na refleksje teologiczna,
ktorej celem jest ostateczne przylgnigcie do Jezusa. Seminarzy$ci w okresie studiow
muszg zatem wypracowaé w sobie z jednej strony nawyk naukowej precyzji i docie-
kania, z drugiej za$ umieje¢tnos¢ wykorzystania zdobytej wiedzy w rozwoju swojej
relacji z Jezusem i z Jego Kosciotem?’.

Studiowanie teologii w tym celu, aby jej péznej samemu nauczaé, jest rOw-
noznaczne z poddaniem si¢ stowu Bozemu, co taczy si¢ z do§wiadczeniem tajem-
nicy Boga i przyjeciu jej w zgodzie z wiarg i mitoscig. Taka tez postawa powinna
przy$wieca¢ kazdemu prowadzacemu zajecia w wyzszym seminarium duchownym
(RIS, nr 481). Warto w tym miejscu przywota¢ pouczenia dotyczace roli wykta-
dowcow podmiotow teologicznych zawarte we Wskazaniach dotyczqgcych przygo-
towania wychowawcow w seminariach: ,nauczajacy powinien ukazywac calym
soba, ze wiedza teologiczna stata si¢ dla niego wartoscia gleboko przyswojona,
duchowym dziedzictwem, ktore o§wieca i przemienia jego zycie. W tym sensie
nauczanie winno przybra¢ postaé wykladu prowadzonego przez czlowieka wiary
i modlitwy, ktéry nie tylko rozumie tajemnice, ale rowniez gleboko ja przezywa.
Jednym z podstawowych przymiotéw profesora w seminarium, poza kompeten-
cja naukowa i1 dydaktyczng, jest postawa $wiadka przekonanego o prawdziwosci
wiary”?. Teologiem jednak (w pewnym sensie) staje sie kazdy wierzacy, ktory
korzystajac z wlasnej inteligencji, poswigca si¢ studiowaniu, rozwazaniu, a takze
podziwianiu stowa Bozego oraz prowadzi swoje zycie zgodnie z trescig przekazu
biblijnego. Sama teologia staje si¢ wigc ,,rozumieniem Stowa Bozego w Kosciele
i zapalem w stosunku do niego” (RIS, nr 480).

ters/documents/papa-francesco-lettera-ap 20200930 _scripturae-sacrae-affectus.html [do-

step: 3 X12022 r.].

Takze studia filozoficzne powinny zapewni¢ seminarzyscie wlasciwe $rodowisko zycia

czlowieka, ktore bedzie otwarte na przyjecie i gloszenie stowa Bozego (RIS, nr 469).

J. Miaso, Wychowanie do kaplaristwa w swietle posynodalnej adhortacji Ojca Swietego

Jana Pawla II ,, Pastores dabo vobis”, ,Resovia Sacra” 5 (1998), s. 229; R. Selejdak,

Stawac sie..., dz. cyt., s. 145-149.

2 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego dla Seminariéw i Instytutow Wychowaw-
czych, Wskazania dotyczgce przygotowania wychowawcow w seminariach, Warszawa
1996, nr 46. Wigcej na ten temat: zob. R. Selejdak, Stawac sie..., dz. cyt., s. 191-198;
J. Adamczyk, Urzqd wykladowcy wyzszego seminarium duchownego, ,X.0dzkie Studia
Teologiczne” 28 (2019), s. 19-36.
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Stowo Boze w przepowiadaniu prezbitera

Prezbiter-teolog to takze ten, ktérego zadaniem jest przekazywanie stowa dalej. Jego
powotaniem i obowigzkiem jest gloszenie stowa Bozego, tak by bylo ono zrozumia-
le przez odbiorcow, z uwzglednieniem ich wrazliwosci i kultury w aspekcie jezyko-
wym, stad gloszenie Ewangelii powinno zawsze uwzglednia¢ ,,inkulturacje” (RIS,
nr 483). Proklamowanie Bozego stowa jest zadaniem wykonywanym na wielu po-
ziomach. Réwnie wazne jest gloszenie stowa podczas liturgii (homilie i kazania)?,
jak w czasie szeroko rozumianej katechezy, podczas ktorej dokonuje si¢ wprowa-
dzenie w zycie wiarg, synteza wyznawanej wiary oraz ukazywanie roli zycia we
wspolnocie KoSciota, takze lokalnego (diecezja, parafia)®.

Metody gloszenia seminarzysta poznaje na akademickich zaj¢ciach z homile-
tyki. Zajecia z homiletyki fundamentalnej maja ukazywac zadanie stowa Bozego
w wypehianiu si¢ historii zbawienia. Wazne jest wigc, aby seminarzysta przygo-
towujacy si¢ do gloszenia stowa Bozego zapoznat si¢ wczesniej z jego teologia,
uwzgledniajac zbawczg moc tego stowa oraz zwigzek migedzy nim a sakramentem
(RIS, nr 578). Tematy dotyczace gloszenia kerygmatu na podstawie tresci zaczerp-
nigtych z Biblii wraz z odzwierciedleniem tego przepowiadania w zyciu kaznodziei
poonny sta¢ si¢ takze przedmiotem studiow w ramach homiletyki materialnej, for-
malnej oraz szczegdtowej (RIS, nr 580, 582, 632).

Prezbiter podejmujacy postuge wzgledem powierzonej mu przez biskupa spo-
lecznosci jest zobowigzany w pierwszej kolejnosci do przepowiadania Ewangelii.
Weczesniej jednak sam zobowigzany jest do przyjmowania ,,sercem” stowa Bozego
(RIS, nr 43), totez fundamentem formacji w przygotowaniu do kaptanstwa powin-
no by¢ ciaggte nawracanie si¢, jednoczenie z Chrystusem poprzez sprawowane sa-
kramenty?!, ale zawsze wpierw poprzez ,,stuchanie z wiarg Stowa Bozego” (RIS,
nr 47). Owo ,,stuchanie” staje si¢ podstawa do gloszenia dzieta Jezusa, albowiem
bez osobistej relacji ze stowem kazde przepowiadanie wydaje si¢ nieautentyczne.
Przyjmuje ono wtedy posta¢ faryzeizmu, ktéry prowadzi do aktorstwa zamiast do
dawania $wiadectwa. Prezbiter powinien by¢ catkowicie przekonany do stusznosci
gloszenia stowa Bozego, ktore dla niego samego jest codziennym stowem zycia.

2 Zdaniem Edwarda Stafnka gloszenie stowa Bozego podczas liturgii staje sie zaréwno
»preewangelizacja”, jak i ,,proewangelizacja”. Preewangelizacja odnosi si¢ do gloszenia
wiary i pokuty, natomiast proewangelizacja dotyczy przygotowaniu wierzacych do sakra-
mentow. E. Staniek, Kaplanska codziennosé, ,,Pastores” 1 (1998), s. 76.

W. Kasper, Stuga radosci. Zycie i postuga kaplariska, Kielce 2009, s. 104.

Sprawowana liturgia, w ktorej uczestniczg seminarzysci i do ktorej celebrowania si¢ przy-
gotowuja, zdaniem Stanistawa Czerwika posiada takze wymiar pedagogiczny. Powinna
ona takze ,,chroni¢ alumnow i kaptanéw przed dychotomia, rozdzwigkiem migdzy wiara,
teologig i zyciem z wiary, migdzy teorig i Zyciem chrzescijanskim, a takze migdzy teo-
rig na temat liturgii i tre§ciami przekazywanymi w innych dyscyplinach teologicznych”.
S. Czerwik, Liturgia szkolq formacji kaplanskiej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 44 (1991),
s. 113.
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Przepowiadajacy stowo nie moze zapomnieé, ze ma si¢ sta¢ rzeczywistym $wiad-
kiem Ewangelii*2.

Taka postawa prowadzi do dojrzatosci przysztego prezbitera, ktora przejawia
si¢ w zyciu duchownego w jego wlasciwych relacjach z biskupem, prezbiterium
i wspolnotg. Srodkami niezbednymi do rozwinigcia takiej postawy jest przede
wszystkim zycie stowem Bozym, dalej lektura duchowa, rozwdj intelektualny, ofiar-
nos$¢ oraz nieustanne rozpoznawanie natchnien Bozych (RIS, nr 48).

Podsumowanie

Na podstawie dokonanej analizy nowego dokumentu dotyczacego formacji alum-
néw w wyzszych seminariach duchownych Droga formacji prezbiterow w Polsce.
Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia mozna stwierdzi¢, ze prawodawca zale-
ca, aby formacje powotaniowg, seminaryjng oraz stalg prezbiterow ponownie oprzec
na tym, co w Kosciele od zawsze bylo zachowywane i pielegnowane jako najcen-
niejszy klejnot. Skarbem tym jest rozwazane i interpretowane w duchu Tradycji sto-
wo Boze prowadzace do poznania Chrystusa obecnego w Ko$ciele w sprawowanej
Eucharystii, do ktorej celebrowania ze czcig i wiarg powotani sg prezbiterzy. Nowa
Droga formacji prezbiterow staje si¢ wigc powrotem do zrddet, do poczatkéw chrze-
Scijanstwa w podazaniu za Jezusem i wybieraniu drogi wiary, gdyz dzisiejsze czasy,
cho¢ ponad dwadzie$cia wiekdw pdzniej, do ztudzenia przypominajg czasy Ko$ciota
pierwotnego. Stowo Boze, z ktérym alumn powinien nawigzaé bliska, wrecz oso-
bowa relacje, nalezy uzna¢ za fundament towarzyszacy powotanemu na kazdym
etapie formacji duchowej oraz intelektualnej. Gloszone przez niego po przyjeciu
sakramentu $§wigcen ma w zamysle sta¢ si¢ miejscem spotkania powierzonego jego
opiece cztowieka z zywym Chrystusem.
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Abstrakt

Znaczenie i rola stowa Bozego w przygotowaniu seminarzystow do kaptanstwa
na podstawie dokumentu «Droga formacji prezbiterow w Polsce. Ratio institutionis
sacerdotalis pro Polonia» z 2021 r.

Niniejszy artykut dotyczy tematu stowa Bozego (rozumianego w szerokim sensie, tj.
jako studium Pisma Swigtego, poglebiona modlitwa tekstem biblijnym oraz wciela-
nie go w zycie) w nowej Drodze formacji prezbiterow w Polsce. Ratio institutionis
sacerdotalis pro Polonia z 2021 1. Poddano analizie wszystkie punkty dokumentu,
w ktorych prawodawca porusza wskazany temat. Celem opracowania bylo wykaza-
nie, jakg role powinno odgrywac stowo Boze w formacji seminaryjnej alumna wyz-
szego seminarium duchownego. Wykazano, ze stowo Boze — rozwazane w duchu
Tradycji Kosciota oraz studiowane — powinno sta¢ si¢ podstawa i fundamentem for-
macji powotaniowej (przedseminaryjnej), formacji seminaryjnej oraz permanentne;j.

Stowa kluczowe: Droga formacji prezbiterow w Polsce. Ratio institutionis sacerdo-
talis pro Polonia, stowo Boze, formacja kaptanska, powotanie kaptanskie

Abstract

The Importance and Role of the Word of God in the Preparation of Seminarians for
the Priesthood on the Basis of the Document 'The Way of Formation of Presbyters
in Poland. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia' of 2021

This article deals with the Word of God (in the broad context of the term - study of
Scripture, in-depth prayer with the biblical text, and implementation) in relation to
the new Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia of 2021. All numbers of the doc-
ument in which the legislator addresses the indicated topic were analyzed. The goal
of the study is to demonstrate what role the Word of God should play in the seminary
formation of an alumna of a higher seminary. It was shown that the Word of God -
pondered in the spirit of the tradition of the Church as well as being studied - should
become the basis and foundation of formation, such as vocational (pre-seminary)
formation, seminary formation and permanent formation.

Keywords: Droga formacji prezbiterow w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis
pro Polonia, Word of God, priesthood formation, vocation to the priesthood
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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II w Lublinie

Linguaggio religioso e teologico
nel pensiero di Tischner

L’opera di Tischner viene talmente inserita in categorie religiose ed espressa in un lin-
guaggio teologico che il lettore pud avere una giustificata difficolta a definire se si tratta
di un testo filosofico o teologico. Sorge quindi una domanda fondamentale: Tischner € piu
filosofo o teologo? Va sottolineato che nelle sue opere la verita € spesso visibile istantane-
amente, in molti casi indirettamente, ed in altri ancora ¢ difficile da cogliere, in un certo
senso eludendo le capacita conoscitive sensuali dell’'uomo. L’ obiettivo che si pone 1’autore
di questo testo ¢ mostrare 1’armonia e la cooperazione del pensiero filosofico e teologico
nell’opera del filosofo-teologo di Cracovia e mostrare che, secondo lui, 1’uso del pensiero
religioso e del linguaggio teologico nelle indagini filosofiche ¢ pienamente giustificato.

Il pensare religioso

1l linguaggio teologico specifico proveniente dal pensare religioso, caratteristico per
Tischner, cio¢ dall’apertura a Dio e alla dimensione spirituale dell’uomo, ha inizio,
come accenna il pensatore stesso, nell’ammirazione del mondo creato. Tale ammi-
razione, assieme con la sua inclinazione naturale “verso I’adorazione, imprime sul
pensare la specifica impronta religiosa™ e curata adeguatamente cresce in maniera
che alla fine guida I’attenzione dell’uomo verso la trascendenza?. Con il pensare reli-
gioso, la filosofia tischneriana si oppone alle concezioni che assolutizzano il mondo
e non lasciano prolungare il pensare intenzionale-oggettivo verso quello trascenden-
tale. Tischner, allora, fa parte della cerchia dei pensatori che stanno nella posizione
opposta a tutte le concezioni delle filosofie terrestrizzanti®.

Il pensare religioso pud nascere quando I'uomo pensante non cessa le ricerche ed
¢ convinto che tra la fede e la ragione non ¢’¢ esclusione reciproca, né volonta di “di-

' ]. Tischner, Myslenie religijne, in: J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 2005,
p. 34.

Cf. A. Bobko, Myslenie religijne a myslenie polityczne, in: Bgdz wolnos¢ Twoja. Jozefa Ti-
schnera refleksja nad zZyciem publicznym, red. J. Jagielto, W. Zuziak, Krakow 2005, p. 35.
Cf. J. Tischner, Myslenie religijne, art. cyt., p. 354-355; cf. K. Wieczorek, Rola kategorii
‘spotkania’w antropologii filozoficznej Tischnera, “Studia Filozoficzne”, 1 (1984), p. 63.
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struggersi 1’un 1’altra™. La parola ‘cercare’ ¢ la chiave per capire 1’essenza del pensare
religioso: la fede cerca la ragione ¢ la ragione cerca la fede. Secondo Tischner “I’uomo,
la cui ragione cerca la fede e la cui fede cerca la ragione, pensa religiosamente’. Tali
ricerche sono le ricerche della ragione che consistono nel fare le domande®. Se la ragione
fa le domande, significa che non tutto € per essa chiaro, che ¢ cosciente di propri limiti,
che non ¢ in grado di capire tutto e dominare su tutto: allora fa le domande della fede. 11
pensare religioso, dunque, si costituisce sulla base del riconoscimento della legge della
religione e della ragione’. Il pensatore di Cracovia intuisce, a differenza di tanti altri pen-
satori contemporanei, il rapporto specifico tra la fede e la ragione. Percio non accetta la
concezione né del razionalismo estremo, che concepisce il pensare religioso come pen-
sare secondo dogmi della fede, né il fideismo, per cui I’unico giusto pensare si appoggia
sulla Rivelazione. Inoltre, si oppone all’idea kantiana dell’abisso tra la fede, che ¢ la
facolta della ragione pratica, e la ragione. Non ¢ in accordo nemmeno con Hegel che ha
voluto sostituire la fede con il sapere filosofico assoluto®. Per Tischner la fede e la ragione
sono come due luci: se manca una di loro, il mondo diventa, per 1’'uomo, pit povero’.
Tale modo di comprendere la filosofia non ¢ qualcosa di nuovo. Basta solo ri-
cordare Sant’Agostino con il suo credo ut intelligam o Anselmo da Canterbury con
fides querens intellectum, oppure, tra i pensatori contemporanei, Ricoeur che ripeteva:
“bisogna capire per credere, perd si deve credere per capire”'’, per essere coscienti
della esistenza di una corrente della filosofia che non vede il problema dell’aprirsi alle
scoperte religiose, e che, nella scoperta della verita, attinge dall’esperienza religiosa.

L’esperienza religiosa

Negli ultimi secoli, perd, il pensare religioso molte volte ¢ stato utilizzato in modo
tendenzioso e piegato alle diverse necessita dei singoli sistemi filosofici e con il pas-

4 J. Tischner, Myslenie religijne, art. cyt., p. 336; cf. J. Tischner, Swiadectwo heroicznemu

mysleniu, in Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., p. 446—448.

J. Tischner, Myslenie religijne, art. cit., p. 336.

Cf. K. Tarnowski, Filozof dojrzatej wiary, “Znak”, 3 (2001), p. 43.

J. Tischner, Myslenie religijne, art. cyt., p. 336.

J. Tischner, Myslenie religijne, art. cyt., p. 337.

Tischner ritorna, in questo caso, al simbolismo antico e usa la metafora della luce: “La luce
rende possibile la conoscenza, anche se da sola non ¢ la conoscenza. Quando la fede nasce
nella ragione, significa che vi € nata la luce. Quando la ragione nasce nella fede, similmente,
vi € nata la luce. Chi pensa nella luce e crede nella luce diventa, secondo il metaforismo
antico, ‘figlio della luce’. [...]. Questo ¢ dunque I’ideale religioso dell’'uvomo. E’ essenziale
che questo ideale non si puo raggiungere senza il pensare, cio¢ senza cercare la ragione nella
fede e la fede nella ragione”. J. Tischner, Mysienie religijne, art. cyt., p. 356-357. Un rappor-
to simile, tra la fede e la ragione nel conoscere la verita, lo intuisce Giovanni Paolo II, che
nell’introduzione alla sua enciclica Fides et ratio scrive: “La fede e la ragione sono come le
due ali con le quali lo spirito umano s’innalza verso la contemplazione della verita”.

10" P, Ricouer, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, Warszawa 1985, p. 18.
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sar del tempo ha perso il suo senso vero e proprio per la mancanza, in esso, dell’e-
sperienza religiosa. “La filosofia contemporanea religiosa e anti-religiosa ha trattato
abbastanza severamente 1’idea del pensare religioso”!!. Tl discostamento della fede
¢ della ragione ha il suo inizio sia nella critica del razionalismo che nel conflitto
della religione con le scienze naturali. In questo caso 1’unica possibilita dei credenti
era la caduta nel fideismo, che ha causato I’idea della fede irrazionale. La raziona-
lizzazione della teologia, invece, 1’ha staccata dall’esperienza religiosa viva e ha
cambiato la riflessione sulla sostanza della fede nelle speculazioni delle nozioni vuo-
te'?. Secondo Tischner, invece, il pensare religioso dovrebbe inserirsi nel principio
fenomenologico della fedelta all’esperienza immediata perché ha, come suo fonda-
mento, 1’esperienza religiosa. L’esperienza religiosa, quindi, costituisce il punto di
partenza del pensare religioso che non puo essere identificato con la filosofia della
religione, in quanto descrizione oggettiva e sistematica del fenomeno della religione
oppure con la prova della sua spiegazione, ¢ nemmeno con la teologia stessa perché
il pensare religioso avviene prima di qualsiasi riflessione ragionevole sulle sostanze
della fede®®. Tl pensare religioso, dunque, ¢ soprattutto 1’esperienza di Dio ed ¢ il
fatto essenziale, perché avviene “prima di qualsiasi teoria di questo pensare. Bisogna
tendere di ridargli la giustizia. Il primo atto consiste nella descrizione fedele. Dopo
questo puo venire il tempo per la critica ed eventuali modifiche™!4,

L’ispirazione biblica

Per quando riguarda invece I’influsso immediato sul pensare religioso di Tischner
e il suo coraggioso attingere dalla sapienza biblica, sembra che un ruolo particola-
re 1’abbiano svolto Kierkegaard e Lévinas, i quali, penetrando il mistero del senso
dell’esistenza umana, indicano la Trascendenza. Lo fanno, perd, in modo del tutto
diverso dai loro predecessori non ripetendo semplicemente, sotto la forma nuova, le
idee gia esistenti oppure cercando gli argomenti nuovi per ’esistenza di Dio'>. Nel
centro della loro filosofia sta I’'uomo con il suo ‘desiderio metafisico’, perché “‘la
vera vita ¢ assente’. Ma noi siamo nel mondo. La metafisica sorge e si mantiene in
questo alibi. Essa ¢ rivolta all” ‘altrove’, e all’“altrimenti’, e all’‘altro’”¢.

Il desiderio enorme della conoscenza di cio che si trova ‘aldila’ avvicina sia
Kierkegaard che Lévinas al pensiero biblico, da cui attingono ispirazione per le loro
analisi filosofiche. Li divide solo il metodo del vedere e anche la diversa chiave

11" ]. Tischner, Myslenie religijne, art. cyt., p. 337.

12 J.A. Ktoczowski, Jozef Tischner — strategie ‘myslenia religijnego’, in: Pytajgc o cztowie-

ka, red. W. Zuziak, Krakoéw 2001, p. 129.

J. Tischner, Myslenie religijne, art. cyt., p. 339; cf. Dyskusja, in: Bgdz wolnos¢ Twoja.

Jozefa Tischnera refleksja nad zyciem publicznym, dz. cyt., p. 119.

4 J. Tischner, Myslenie religijne, art. cyt., p. 339.

5 S. Szary, Czlowiek — podmiot dramatu. Antropologiczne aspekty filozofii dramatu Jozefa
Tischnera, Kety 2005, p. 31.

16 E. Lévinas, Totalita e infinito: saggio sull esteriorita, Milano 1982, p. 31.
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interpretativa, che ha la sua origine nella fede che professano: Kierkegaard guarda
la Bibbia dal punto di vista cristiano, Lévinas, invece, la legge nell’orizzonte della
religione di Mos¢. Tischner cristiano cattolico, anzi, sacerdote, volendo approfon-
dire il dramma dell’esistenza umana in modo scrupoloso, non ha paura di attingere
le ispirazioni per il suo pensiero anche dalla tradizione ebraica'’. Nella Bibbia trova
la testimonianza della grande metafisica, il cui centro non ¢ né 1’ente né il nulla, ma
“il desiderio umano, derivante dai desideri del viaggiare, I’attesa meravigliosa del-
la paternita, le controversie dell’uomo, il custodire in lui la speranza. L’esperienza
fondamentale consiste non nell’astrazione, ma nel sentire il fatto concreto, soprattut-
to il concreto umano, cio¢ la presenza oppure 1’assenza dell’altro uomo. In quanto
nell’ontologia greca la sostanza si ¢ impadronita indivisibilmente dell’uomo, in tanto
nella metafisica ebraica 1’uomo ha spinto la sostanza e la sua problematica fuori di
sé, nell’ombra. Tutto comincia dall’incontro con 1’uomo che promette oppure nega.
Chi evita I’'uomo, perde il paradiso e Dio™'8.

Per poter comprendere il pensiero di Tischner ¢ necessario, quindi, guardarlo
nell’orizzonte del suo pensare ispirato alle immagini bibliche. Tali ispirazioni hanno
influito sull’utilizzo del linguaggio religioso e teologico e hanno causato la presenza,
nel suo pensiero, di filoni teologici incrociati con analisi filosofiche!. Questo metodo
di filosofare, passando in modo quasi naturale, dalle analisi antropologiche alle que-
stioni del pensare religioso, ¢ difficile, anzi, impossibile da comprendere e percio ha
suscitato diverse critiche®.

11 fatto che Tischner nelle sue analisi si serve delle immagini bibliche e utilizza
le nozioni teologiche, non testimonia ancora il varcare ingiustificato metodologica-
mente di qualsiasi limite riservato alla teologia o alla filosofia. L’approfittare delle
molte forme linguistiche e 1’utilizzo delle scoperte fatte da molte facolta scienti-
fiche, inclusa la teologia, non dimostrano assolutamente, nel caso di Tischner, la
cancellazione del confine tra le discipline diverse ma la connessione reciproca, una
certa coincidenza oppositorum, che sognava Nikolai di Kuza?'. Tutto questo, per
poter, ancora meglio, capire 1’uomo. Il pensare religioso di Tischner e la sua ispira-
zione biblica sostituiscono una parte dell’antropologia, il suo prolungamento nella
dimensione spirituale del singolo umano; perché qualsiasi problema antropologico
viene analizzato abbastanza radicalmente, si deve arrivare al momento di una certa

17°S. Szary, Czlowiek — podmiot dramatu..., dz. cyt., p. 32.

18 J. Tischner, Emmanuel Lévinas, in: J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt.,
p- 168-169.

19 J. Tischner, Rozwazanie o Kainie i Ablu, czyli: co po nas zostanie?, “W Drodze”, 2 (1985),
p. 30-36.

20 Cf. D. Oko, Mowié o tasce i naturze, “Logos i Ethos”, 1 (2001), p. 91; M. Bielawski, Teo-
logiczne manowce Tischnera, “Znak”, 3 (2001), p. 12; W. Chudy, O silne serce kultury.
Polemika syntetyzujgca z ks. Jozefem Tischnerem, “Znak”, 4 (1982), p. 244.

21 S, Swiezawski, Jedna tesknota nas gnata... Przeméwienie z okazji wreczenia Nagrody
Tischnera, in: Pytajgc o cztowieka, dz. cyt., p. 156.
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‘meta-fiducia’, a un senso di affidarsi, a qualcosa dal quale dipende il nostro esserci.
Poiché I'uvomo cerca e ha bisogno della salvezza, il pensatore nelle sue analisi non
puo evitare le questioni che riguardano le sue domande piu importanti. L’'uomo,
come sembra, ¢ religioso di natura e se si vuole descriverlo integralmente bisogna
essere coscienti anche di quel fenomeno. Non ¢ dunque solo il problema confessio-
nale*?, ma il problema dell’uomo in quanto uomo. La filosofia, come amore della
sapienza, non puo funzionare in un cielo lontano da dove guardare i problemi umani.
Percio il pensiero di Tischner viene criticato da tanti filosofi che “I’hanno segregato
e gli hanno proibito di entrare nei templi e occuparsi di Dio”?. Secondo il pensato-
re di Cracovia, invece, I’evitare questo campo dello spirito umano testimonierebbe
addirittura una crisi della filosofia stessa, la quale si potrebbe accusare di uno certo
pregiudizio originale di alcuni temi e, nello stesso tempo, del tradimento del suo
principio fondamentale, cio¢ del cercare e dell’amare la verita. Tischner nelle sue
analisi antropologiche non vuole fermarsi a meta strada, ma, per portarle alla fine,
si occupa anche della questione di Dio. Concepisce bene che la filosofia dovrebbe
aiutare ’'uomo a misurarsi anche con quel problema che, prima o poi, diventa la
questione tormentante per ogni uomo?.

1l cristianesimo

Il pensiero tischneriano partendo dall’interesse dell’'uomo e dalla ricerca delle ri-
sposte alle sue domande esistenziali® si serve, come gid € stato accennato prima,
del patrimonio del pensiero ebraico per poter conseguentemente, in modo natura-
le, prolungarsi nella meditazione sul cristianesimo. Il radicamento particolare del
pensiero di Tischner nella tradizione cristiana si pud vedere nella sua Controversia
dell’esistenza dell uomo. Non ¢, perd, 1’apologetica del cristianesimo minacciato
dagli attacchi del mondo contemporaneo. Tischner tratta la tradizione cristiana come
fonte inesauribile delle ispirazioni nelle sue analisi per comprendere meglio 1’uo-
mo?®. Non ¢ nemmeno “la prova dell’assorbimento delle verita cristiane nella filo-
sofia, del chiuderle in essa, perché la filosofia stessa ¢, nel suo piu profondo nucleo
filosofico, aperta al cristianesimo, assieme con tutta la dimensione del mistero che

22 La questione, pero, rimane, come ha notato giustamente T. Gadacz, se esiste qualcosa
come il desiderio puro della religione e se questo desiderio non presuppone un’esperienza
primaria connessa con una definita confessione religiosa. Esiste ovviamente la possibilita
del pensare religioso sul livello del bene, del desiderio, della speranza; ma non ci sara, alla
fine, il bisogno della manifestazione della sua base del pensiero che € connessa necessaria-
mente con la categoria della grazia, oppure della Chiesa, e non, per esempio, del nirvana?
Cf. Wokot myslenia religijnego, art. cyt., p. 47.

2 J. Wadowski, Dramat pytan egzystencjalnych. Ks. Jozefa Tischnera filozofia dramatu jako
proba odpowiedzi na pytania egzystencjalne, Wroctaw 1999, p. 90.

24 A. Karon-Ostrowska, Kazdy ma swojego Tischnera?, “Wiez”, 5 (2002), p. 45.

% Cf. J. Wadowski, Dramat pytan egzystencjalnych..., dz. cyt., p. 15.

26 A. Bobko, Czy cztowiek jeszcze istnieje, “Logos i Ethos”, 1 (2001), p. 49.
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contiene”’. Essendo molto convinto della veridicita di questa tesi, Tischner non evi-
ta il dialogo con le altre tradizioni utilizzando il linguaggio della filosofia moderna
e contemporanea. Lo fa senza paura perché questa filosofia, come spesso accenna il
nostro pensatore, al centro delle sue analisi ha messo 1’'uomo e non Dio. Anche lui,
discutendo dell’esistenza dell’'uomo fa parte di questa corrente. D’altra parte quel-
la contrapposizione puo mostrarsi, nel futuro prossimo, come del tutto apparente®®
perché, soprattutto nel cristianesimo, le avventure di Dio e dell’uomo si intrecciano
assieme. Il cercare la natura di Dio ¢ connesso sempre, in modo inseparabile, con la
ricerca della verita dell’'uomo e viceversa®.

I significato della fede nel pensiero tischneriano

Nonostante il fatto che Tischner entri nelle regioni riservate prima solo alla teologia,
per cui il suo pensiero puo essere definito anche come etica religiosa, oppure filoso-
fia teologica o biblica’, il suo pensare religioso non € nessuna delle teologie perché
non si appella né ai dogmi né al Magistero. Il pensatore tratta le sue analisi come
modo integrale di guardare I’uomo, per cui il suo pensiero non viene a contrasto con
la religione, anzi, la religione puo aiutarlo nelle considerazioni filosofiche. Sembra,
dunque, che Tischner ha avvicinato a vicenda due modi di pensare, che di solito
vengono separati, la filosofia e teologia; ha avvicinato molte nozioni che sembrava-
no non avere nessun punto di contatto tra di loro, perché appartengono alle diverse
facolta. Inoltre, le nozioni che Tischner spesso utilizza, nonostante il loro forte si-
gnificato teologico, non hanno esclusivamente la caratteristica di nozioni tratte dal
campo della religione?!. Questo € possibile grazie a due livelli caratteristici per il suo
pensiero: antropologico e assiologico®”. Tischner si serve del pensare religioso solo
per illuminare, nel modo piu preciso possibile, la questione dell’uomo. In questa pro-
spettiva sembra del tutto giustificato 1’utilizzo del linguaggio filosofico e di quello

27 K. Tarnowski, Wiara i myslenie, Krakow 1999, p. 238; K. Tarnowski, Ksigzka o sprawach

ludzkich, “Znak”, 8-9 (1976), p. 1291.

Cf. Wokol myslenia religijnego, art. cyt., p. 64.

2 J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 2001, p. 324. “Lo sviluppo del pensiero

di Dio assomiglia un’immagine della spirale. Dalla comprensione dell’uomo si passa alla

comprensione di Dio e dalla comprensione di Dio si passa alla comprensione dell’uomo”.

Cf. J. Wadowski, Dramat pytan egzystencjalnych..., dz. cyt., p. 91.

31 Succede cosi, per esempio, con la nozione della grazia, che, oltre il significato teologico,
possieda anche la sua riflessione nelle relazioni interpersonali. In questo modo una no-
zione, trattata a priori come teologica, puo mostrare nello spazio interpersonale qualcosa
che prima era poco leggibile. Secondo Ktoczowski, nel pensiero di Tischner ci sono molte
nozioni puramente religiose che il pensatore interpreta in modo non teologico, facendo in
questa maniera una certa antropizzazione della teologia. Cosi Tischner ¢ il continuatore di
cio Rosenzweig ha nominato il pensare nuovo. Wokot myslenia religijnego, art. cyt., p. 49.

32 Cf. K. Tarnowski, Filozof dojrzalej wiary, art. cyt., p. 50, 52.
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teologico. Secondo lui, tutte e due sono indispensabili per poter descrivere le verita
fondamentali dell’uomo™.

Inoltre la filosofia puo tanto guadagnare grazie alla connessione della religiosita
e delle altre varie visioni dell’uomo. L’uomo ¢ 1’unita e tutto in lui si penetra reci-
procamente, percio Tischner vuole guardarlo in maniera nuova, ‘dal di dentro’ della
religione. Poiché la sua premessa consiste nel guardare complessivo 1’'uomo, consi-
dera che solo I’intellettualismo o solo il razionalismo nelle indagini sull’'uomo, cosi
diffuse nella filosofia, sono le forme del riduzionismo. Sembra che, secondo il suo
punto di vista, non ci siano le possibilita per essere filosoficamente ‘neutrale’, perché
neutralita ¢, nello stesso tempo, dichiarazione di una certa forma dell’ateismo. Ma
questo non dice tutta la verita dell’'uomo e conduce alla sua umiliazione*.

Per Tischner la fede nel pensare filosofico ¢ una certa chiave ermeneutica. Se
qualcuno ¢ un pensatore cristiano e possiede la tradizione enorme del pensiero e del-
la teologia, € ovvio che non deve rifiutarla®; se crede, non puo far finta di non crede-
re, soprattutto quando la fede ¢ la fonte della comprensione migliore della realta®. Tl
filosofo non puo essere ‘un osservatore indifferente’: vivendo in una certa «pre-di-
stanza» e, nello stesso tempo, nella ‘partecipazione’ nonostante 1’atteggiamento
critico necessario, non puo evitare la propria situazione esistenziale’’. Non esiste
nessun pensiero filosofico che provenga da certi principi puri, perché non esistono
tali principi. Esso comincia sempre con certe premesse, con una certa ‘visione pre-
filosofica del mondo’. Ai fondamenti di ogni filosofia si trova una visione: religiosa
o filosofica, materialistica o spirituale®®; nel caso del nostro pensatore ¢ 1’orizzonte
di una certa fede, la fede religiosa. Poiché nell’'uomo esiste il bisogno dell’unita
dell’unificazione del senso, Tischner pensa che anche il pensare filosofico non puo
dividersi in due, completamente. Percio le distinzioni radicali metodologiche sono
superficiali e false, soprattutto se si tratta di cio che ¢ fondamentale, che riguarda
la “filosofia prima’*. Tischner, similmente al pensiero contemporaneo, afferma il
principio che la domanda esistenziale di Dio non deve assolutamente essere caratte-
rizzata come domanda esclusiva del teologo o del filosofo. Si mette, dunque, sulla
scia dei dialogici, i quali hanno mostrato che la tradizione biblica trasmette la Iuce

33 K. Tarnowski, Czfowiek w przestrzeni dobra i zta, “Znak”, 9 (1999), p. 130; cf. K. Tar-
nowski, M. Drwigga, J.A. Kloczowski, J. Makowski, Filozofia z wnetrza metafory, “Kon-
trapunkt”, 10 (2000), p. 12.

J. Wadowski, Dramat pytan egzystencjalnych..., dz. cyt., p. 88.

Wokot myslenia religijnego, art. cyt., p. 53.

Tischnerowskie spojrzenia. Glosy uczniow i przyjaciol, “Znak”, 5 (2004), p. 42-43;
cf. K. Tarnowski, M. Drwiega, J.A. Kloczowski, J. Makowski, Filozofia z wnetrza meta-
fory, art. cyt., p. 12.

Tischnerowskie spojrzenia..., art. cyt., p. 42.

38 Wokot myslenia religijnego, art. cyt., p. 46.

39 Tischnerowskie spojrzenia..., art. cyt., p. 43.
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ermeneutica, che permette di capire meglio I'uomo*. Nelle sue analisi indica che
bisogna scoprire la verita dell’'uomo nello spazio delle domande e delle risposte, le
quali arrivano a Dio, perché “la domanda su Dio ¢ la domanda fondamentale dell’uo-
mo in quanto essenza drammatica. Essa stessa ¢ il dramma”*!. La domanda su Dio
¢ la domanda dell’uomo che esiste ‘qui e adesso’ e mette davanti ai propri occhi il
problema fondamentale del senso della sua esistenza; ¢, dunque, la domanda riguar-
dante I'uomo stesso, che si interroga sulle esperienze fondamentali di sé in quanto
uomo e poi prova ad esaminare se la religione, oppure piu precisamente il cristiane-
simo, ha qualche risposta interessante da proporre. Mettendo in dubbio, dal punto
di vista filosofico, il patrimonio del pensiero cristiano ¢ tutte le dottrine teologiche
riguardanti la grazia, la salvezza, il peccato, la dannazione, e guardando 1’uomo sol-
tanto dal punto di vista antropologico, si saprebbe di lui molto meno e si potrebbe
rischiare I’ignoranza colpevole in tante questioni importanti, che riguardano la stessa
natura umana e 1’essenza dell’umanita dell’uomo*.

Conclusione

Riassumendo le analisi va detto che la questione della relazione fra il pensare reli-
gioso e la filosofia ¢, per Tischner, fondamentale; in tutta la sua attivita filosofica si
snoda la domanda: “come ¢& possibile la riconciliazione dell’ispirazione religiosa con
il pensare razionalistico nella filosofia”?*.

Tischner, fedele all’ideale della ricerca della verita, costruisce la sua filosofia
come I’esempio perfetto del pensiero, la cui metodologia si basa sulla spirale er-
meneutica*: ¢ la filosofia partecipante al concreto dramma esistenziale dell’uomo
contemporaneo®. Nonostante sia una proposta del pensiero che, tante volte, ripren-
de il linguaggio religioso per le sue considerazioni filosofiche, ¢ una concezione
tipicamente antropologica, ¢ la filosofia dell’uomo. Riguardo all’uomo e solo a lui,
all’uomo che sperimenta il dramma della sua autenticita e del giusto modo di essere
riguardo al suo bene piu importante — Dio stesso — Tischner analizza 1’esperienza
dell’esistenza umana, utilizzando spesso I’ispirazione biblica e il linguaggio teologi-
co, che tratta come altra luce che aiuta a pensare nella scoperta della verita‘*.

4 Cf. F. Rosenzweig, Nowe myslenie. Kilka pozniejszych uwag do ‘Gwiazdy zbawienia’, in:
Filozofia wspolczesna, red. J. Tischner, Krakow 1989, p. 445.

41 J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2001, p. 22.

2 Wokot myslenia religijnego, art. cyt., p. 54.

4 ]. Tischner, Totalitarne wyzwanie, “Res Publica”, 5 (1989), p. 79.

4 Cf. J. Tischner, Fenomenologia i hermeneutyka, in: Jak filozofowacé? Studia z metodo-
logii filozofii, red. J. Perzanowski, Warszawa 1989, p. 138; J. Tischner, Hermeneutyka.
Zagadnienie jezyka i zagadnienie interpretacji dziel jezykowych, “W drodze”, 9 (1980),
p. 27.

4 Cf. 1. Strapko, Apologia nadziei w filozofii i pedagogice Jozefa Tischnera, Krakow 2004,
p. 146.

4 Cf. J. Tischner, Myslenie religijne, art. cyt., p. 338.
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Abstrakt
Jezyk religijny i teologiczny w mysli Tischnera

Tworczos¢ Tischnera jest w tak wysokim stopniu ujeta w kategoriach religijnych
1 wyrazona jezykiem teologicznym, ze odbiorca moze mie¢ uzasadniong trudnosé
ze zdefiniowaniem, czy ma do czynienia z tekstem filozoficznym czy teologicznym.
Powstaje zatem fundamentalne zagadnienie: Tischner jest bardziej filozofem czy
teologiem? Nalezy podkresli¢, ze w jego dzietach prawda niejednokrotnie uwidacz-
nia si¢ natychmiast, w wielu przypadkach posrednio, a w niektorych kwestiach jest
trudna do uchwycenia, w pewnym sensie wymykajac si¢ zmystowym mozliwosciom
poznawczym czlowieka. Celem jaki postawil sobie autor tego tekstu jest ukazanie
harmonii i wspoétdziatania mysli filozoficznej z teologiczng w twoérczosci krakow-
skiego filozofa-teologa i ukazanie, ze wedtug niego uzycie mysli religijnej i jezyka
teologicznego w dociekaniach filozoficznych jest w peini uzasadnione.

Tischner, wierny idealowi poszukiwania prawdy, konstruuje swojg mysl jako
doskonaly przyktad refleksji, ktorej metodologia oparta jest na spirali hermeneu-
tycznej: to zar6wno mys$l teologiczna jak i rozwazania filozoficzne uczestnicza
w konkretnym dramacie egzystencjalnym wspotczesnego cztowieka. W odniesieniu
do cztowieka i tylko do niego, do czlowieka przezywajacego dramat swojej auten-
tycznos$ci 1 wlasciwego sposobu bycia w odniesieniu do jego najwazniejszego Dobra
— samego Boga — Tischner analizuje do$wiadczenie ludzkiej egzystencji, czesto po-
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shlugujac si¢ biblijng inspiracjg i jezykiem teologicznym, ktore traktuje jako kolejne
Swiatto pomagajace mysle¢ w procesie odkrywania prawdy.

Stowa Kklucze: Tischner, jezyk teologiczny, mysl religijna, dos§wiadczenie religijne,
mysl biblijna, Chrzescijanstwo

Abstract
Religious and theological language in Tischner's thought

Tischner’s entire work is so permeated by religious thought and theological language
that the truth sometimes becomes immediately apparent, sometimes indirectly, while
other times it is difficult to grasp, in a sense it eludes the sensory abilities of man.
The author’s goal is to answer the question of the coherence of the Cracow thinker’s
message. To answer it accurately, we must solve the problem of whether the use of
religious thought and theological language in philosophical inquiry is legitimate.

Tischner, faithful to the ideal of searching for the truth, constructs his thought
as a perfect example of a reflection whose methodology is based on the hermeneutic
spiral: it is both theological and philosophical considerations that participate in the
concrete existential drama of modern man. In relation to man and only to him, to man
experiencing the drama of his authenticity and the right way of being in relation to
his most important Good - God himself - Tischner analyzes the experience of human
existence, often using biblical inspiration and theological language, which he treats
as another light that aids in thinking during the process of discovering the truth.

Keywords: Tischner, theological language, religious thought, religious experience,
biblical thought, Christianity



FILOZOFIA

Studia Sandomierskie

KS. BARTLOMIEJ KRZOS 29 (2022)

@ https:/orcid.org/0000-0002-5589-1184
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II w Lublinie

Platonska doktryna wojny sprawiedliwej

Chrzescijanska koncepcja wojny sprawiedliwej opracowana przede wszystkim
przez $w. Augustyna z Hippony nalezy bez watpienia do znaczacych zdobyczy
osiggnie¢ cywilizacji. Zagadnienie to powraca w dyskusjach wszedzie tam, gdzie
w miejscu zdominowanym przez cywilizacj¢ chrzescijanska toczy si¢ konflikt zbroj-
ny, w ktory zaangazowani sa, cho¢by biernie, wyznawcy Chrystusa. Mowa tutaj
przyktadowo o wojnie toczacej si¢ w tym roku na terenie Ukrainy. Koncepcja $w.
Augustyna opiera si¢ na pewnych fundamentach. Z jednej strony jest to objawiona
religia chrzescijanska, z drugiej za$ koncepcje filozoficzne, na ktdrych bazowat ow
doktor Kosciota. Nie od dzi§ wiadomo, ze jest to filozofia platonska. W zwigzku
z tym niniejszy artykut poswiecono wiasnie filozoficznym podstawom augustynskiej
teorii, a w szczegolnosci platonskiej koncepcji wojny, aby dociec, na ile i w jakich
przypadkach mozna wedtug Platona usprawiedliwi¢ prowadzenie wojen. Pozwoli to
na odkrycie §ladowych elementéw doktryny wojny sprawiedliwej w pismach wspo-
mnianego filozofa. To zadanie wykonano w dwoch krokach. Po pierwsze, omoéwiono
ogo6lnie filozoficzny, kulturowy i historyczny kontekst mysli platonskiej, po drugie
za$, z tekstow Dialogow Platona wydobyto jego doktryne wojny i mozliwosci jej
usprawiedliwienia. W pierwszym etapie przeanalizowano wybrane fragmenty dziet
Hezjoda, Heraklita z Efezu, Empedoklesa oraz Tukidydesa. W drugim etapie skupio-
no si¢ na wybranych fragmentach wielkich dialogéw Paristwa i Praw Platona, nie
bez odwotywania si¢ do dialogéw pomniejszych oraz do opracowan takich autorow
takich, jak: Seth Jaffe, Saram Monoson i Henrik Syse, a takze kilku autorow rodzi-
mych, zwlaszcza z kreggdw naukowych filozofii wojskowosci.

Analizujac wspomniane tutaj rozwazania, a takze inne badania na temat wojen,
dochodzi si¢ od razu do dwoch spostrzezen. Najpierw nasuwa si¢ stwierdzenie, ze
wojny zdaja si¢ towarzyszy¢ ludzko$ci od samego jej zarania. Poniewaz wielu au-
torow dochodzi do tego wniosku, fakt ten nalezy uznaé¢ za powszechnie wiadomy'.
Nastepne stwierdzenie dotyczy zwigzku wojen z naturg czlowieka?. Tutaj zwykta

Por. J. Reginia-Zacharski, Wojna w swiecie wspolczesnym. Uczestnicy, cele, modele, teo-
rie, £L.6dz 2014, s. 129.

Por. J. Swiniarski, M. Marcinkowski, Rola wojny w zyciu spotecznym. Czesé I — Wojna
w historii mysli przednowozytnej, ,,Zeszyty naukowe WSOWL” (2012), nr 2 (164), s. 193.
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logika podpowiada, ze albo wojny wyplywajg z natury ludzkiej i tym samym sg
niezbednym elementem historii, albo sg wypaczeniem cztowieczenstwa i tym sa-
mym czym$ obcym w historii ludzkosci, co mozna i nalezy usunaé. Przyktadem
pierwszego pogladu jest cho¢by nowozytne stanowisko Thomasa Hobbesa®. Warto
w tym kontekscie sprawdzié, jak na zagadnienie wojny zapatrywali si¢ filozoficzni
poprzednicy Platona oraz sam filozof, z doktryny ktorego czerpat potem obficie $w.
Augustyn.

Filozoficzno-historyczne tlo koncepcji platonskiej

Ogolnie mozna stwierdzié, ze u podstaw wojny zawsze lezy jaki$ konflikt i rywali-
zacja, ktore pojawiaja si¢ w historii wszgdzie tam, gdzie istnieje praca na roli i jej
zabezpieczenie. Zaawansowana kultura rolnicza, w przeciwienstwie do zwyczajoéw
wedrownych plemion towieckich i uprawiajacych zbieractwo, wymaga osadzenia
w konkretnym miejscu, nie da si¢ jej ukry¢ i nie da si¢ razem z nig uciec. Starozytny
poeta i pisarz Hezjod w swoim dziele Prace i dnie* zauwazyt, ze wojny biora si¢ z ry-
walizacji. Rywalizacja ta moze by¢ zdrowa i niezdrowa. Jeéli jest zdrowa, cztowiek
chwali ja, gdy ja rozumie, lecz jej niezdrowy rodzaj jest godny nagany. Niezdrowa
rywalizacja sprzyja wojnie i prowadzi do walki, w ktérej przejawia si¢ okrucien-
stwo. I chociaz nikt jej nie kocha, niemniej jest kwestig honoru i tak silng pobudka,
ze starozytny poeta nazywa ja ,,silg woli nie§miertelnych”, bogowie za$ i ludzie pta-
cg surowg cene za walke o to, co wedtug nich im sie stusznie nalezy>. Z kolei zdrowg
rywalizacje, jak pisze Hezjod, dla ludzi mita, bogowie zasadzili w korzeniach zie-
mi. Ona to pobudza do pracy nawet nieruchawych®. Starozytny wieszcz dodaje, ze
cztowiek mobilizuje si¢ do pracy, gdy mysli o swoim bogatym bliznim. Wtedy sam
spieszy do orki, do sadzenia i porzadkowania swojego domu. W ten sposob sasiad
rywalizuje z sgsiadem i tak jak on $pieszy do bogactwa’. Owa walka jest zdrowa
dla ludzi i rozgrywa si¢ jednocze$nie we wszystkich stanach i zawodach. ,,A garn-
carz jest zty na garncarza, i rzemie$lnik rywalizuje z rzemieslnikiem, a zebrak jest
zazdrosny o zebraka, a minstrel o minstrela™. Z kolei od owej wojny, za ktorg bo-
gowie 1 ludzie ptacg wysoka ceng, moze ich uchroni¢ specjalne blogostawienstwo
Zeusa. Przypada jednak ono w udziale tylko tym, ktorzy sadzg sprawiedliwie tak
wspotziomka, jak i przybysza. Blogostawienstwo to objawia si¢ pokojem dokota
wszystkich granic, dzigki ktoremu panstwo czuje si¢ bezpiecznie jak pielegnowane

3 T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swieckiego,

thlum. C. Znamierowski, Warszawa 1974, s. 109.

Zob. Hezjod, Prace i dnie, thum. W. Steffen, Warszawa 1952.
Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., 11, 11-15.

Por. Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., 11, 16—17.

Por. Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., 11, 20-22.

Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., 11, 23-24.
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dziecko i zaraz rozkwita®. Ten barwny opis literacki znajduje odzwierciedlenie we
wspoétczesnych Hezjodowi dociekaniach filozoficznych. Wérdd nich nalezy zaczaé
od wariabilizmu Heraklita (zm. ok. 480 p.n.e.). Filozof ten uwazal, ze oparta na wza-
jemnej rywalizacji walka przeciwienstw lezy w naturze rzeczy: ,,Wojna jest ojcem
wszystkiego, dlatego ze konflikt jest metafizyczna r6znicg potencjatow, ktora nape-
dza ruch, a ten jest istotg rzeczy. Wojna jest powszechna dla wszystkich, a walka jest
sprawiedliwos$cia. Wszystkie byty staty sie z konieczno$ci dzieki walce”!®. Empe-
dokles, ktory urodzit si¢ niedtugo po $mierci Heraklita, utrzymywat, ze nienawisé
jest sita odpychajaca i dzielaca, a wiec wywotujaca konflikty niezdrowej rywalizacji.
Z zachowanych fragmentow wynika, ze w dziele O naturze mysliciel rozwinat swoja
teori¢ o tworzeniu i ginigciu wszech§wiata za pomoca dwoch wzajemnie przeciw-
stawnych ,,si” boskich!!. Nikos Georgakellos przywotuje opini¢ Arystotelesa o tym,
ze myslenie Empedoklesa jest bardzo nasycone, a przez to alegoryczne i trudne,
a jego pisma — czesto ztozone i niejednoznaczne. Jednak dzieki temu, co pisali o Em-
pedoklesie starozytni komentatorzy, tacy jak Teofrast czy sam Arystoteles, ktorzy
prawdopodobnie czytali cate dzieto ich poprzednika, stato si¢ mozliwe zdefiniowa-
nie podstawowych zasad filozofii Empedoklesa wraz z filarami, na ktérych jest zbu-
dowana. Tymi filarami sg: teoria kulistego $wiata tozsamego z bytem, sktadajacego
si¢ z czterech elementow: ognia, powietrza, wody i ziemi, oraz para sit zarzgdzajaca
wszystkim, czyli mito§¢ i nienawis¢, ktore to sity pozostaja w ciaglej walce mig-
dzy sobg. Mitos¢ odpowiada za przyciaganie poszczegdlnych elementéw do siebie
i scalanie $wiata, nienawi$¢ za§ powoduje ich rozpraszanie i podzial. Te sity raz
po raz przemagaja si¢ wzajemnie, a jednym z momentoOw zwyci¢stwa nienawisci
jest wojna!2, Trzeba jednak dodaé, ze walka przeciwnych sil, a wiec powstawanie
(scalanie) i ginigcie (rozktad) sg niezbednym tworzywem $wiata i sitg napgdzajaca
jego dziatanie'®. Wydaje sie, ze w duchu Heraklita i Empedoklesa pisat starozytny
historyk, ale i filozof Tukidydes, ktory jednak — jak twierdzi Pierre Hassner — tych
przeciwstawnych sit nie upatrywat w mitosci i nienawisci, lecz w umiarkowaniu
i namig¢tnosci. Tukidydes sadzit, ze procesy dziejowe mozna przyrownac¢ do ruchu
i spokoju. Ruch moze mie¢ charakter zar6wno umiarkowany, jak i namigtny, jednak
nami¢tnego spokoju nigdy nie ma. Umiarkowanie, podobnie jak empedoklesowska
mito$¢, utozsamia si¢ z dobrem, ktore zawsze jest zagrozone przez namigtnos$¢ lub
przypadek!. Wedtug stynnego starozytnego historyka, autora wiekopomnej Wojny

° Por. Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., 11, 225-237.

1 Heraklit z Efezu, Fragment B80, za: G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, Od po-
czqtkow do Sokratesa, tham. 1. Zielinski, Lublin 2005, s. 96.

" Por. G. Reale, Historia filozofii..., t. 1, dz. cyt., s. 172.

Por. N. Georgakellos, Empedocles of Arcagas: His Theory and the Exact Sciences, New-

castle 2019, s. 11.

3 Empedokles, Fragment 26, za: G. Reale, Historia filozofii..., t. 1, dz. cyt., s. 175.

Por. P. Hassner, Przekraczajqc trzy tradycje: filozofia wojny i pokoju w perspektywie hi-

storycznej, ,,Res Publica” (1998), s. 51, publica.pl/wp-content/uploads/2018/05/Hassner

Przekroczyc-trzy-tradycje RPN2-31998.pdf [dostep: 2 X1 2022 r.].
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peloponeskiej”’, mieszkancy Peloponezu stale przedstawiali Atenczykow jako lu-
dzi o sktonnosciach do tyranii. W opozycji Perykles twierdzil, Ze to Sparta knuje
wcigz przeciw Atenczykom, ktorzy kieruja si¢ przeciez demokratycznie ustanowio-
nym prawem. Traktat migdzy tymi dwiema wspolnotami panstwowymi wymagat
rozwigzywana konfliktow na drodze arbitrazu. Sparta nie zaoferowalta mediacji
i nie zaakceptowata oferty zlozonej jej przez Ateny'®. Historyk uwazat, ze Sparta
rozpoczeta wojng bezprawnie, a wigc to Atenczycy beda pokrzywdzeni, doznajgc
niesprawiedliwosci. Z tego powodu to oni wlasnie bedg toczy¢ sprawiedliwg wojng
przeciw niesprawiedliwym agresorom'’. We wspomnianych fragmentach Tukidydes
stwierdza, ze prawdziwa przyczyna (aitio) wojny byla nastgpujaca: ,,Wzrost potegi
Atenczykow (tovg AOnvaiovg peydrovg yryvouévoug) sprawil, ze Spartanie zaczgli
sie ba¢ (@ofov), co zmusito (dvaykdoar) ich stronnictwa do walki”'®, Na uwage
zastuguje uzycie stow dobrze znanych z jezyka polskiego i funkcjonujacych w nim
w takich wyrazeniach, jak megalomania, fobia i przeznaczenie. Seth Jeff, analizujac
ten fragment Wojny peloponeskiej, zauwaza filozoficznie brzemienne twierdzenie
Tukidydesa o kompulsywnej, a wigc bezwzglednie popychajacej do nieprzemysla-
nego dziatania naturze strachu wytworzonego przez niekontrolowany wzrost potegi
innego panstwa lezacego w poblizu. Wspomniana bezwzglednos$¢ w filozofii nosi
miano koniecznosci, czyli czynnika zwalniajacego z odpowiedzialnosci moralne;j.
Zdaniem starozytnego historyka obie strony konfliktu, a wigc Ateny i Sparta, powo-
tywaty si¢ na konieczno$¢ prowadzenia wojny'®. Drogi do wojny i usprawiedliwie-
nie jej prowadzenia sg tutaj, jak wida¢, rozne. Od strony Spartan nalezatoby dojrze¢
dziatanie negatywnej sity przeciwnej niz rywalizacja w dobrym tego stowa znacze-
niu, o jakiej pisat Hezjod. Od strony Grekow pojawia si¢ negatywnie oceniana przez
Hezjoda nieprzyjemna i nielubiana walka o honor, motywowana ,,nadludzkg sitg”,
ktéra zmusza do ptacenia za nig wysokiej ceny i bogow, i ludzi®®. Tukidydes rozrdz-
niat jednak konieczno$¢ strachu, ktora prowadzi do walki, oraz kosztowng i nieprzy-
jemng konieczno$¢ honoru, ktdra prowadzi do oporu. Kazde z tych miast-panstw jest
opetane innym rodzajem konieczno$ci. Jak si¢ mozna przekonaé, strach albo honor
wystepuje jako bodziec do osiggnigcia tego, co w kazdym miescie-panstwie grec-
kim jego wladcy uznaja za korzystne i dobre. Graja one niebanalng role w retoryce
przygotowan do wojny. Tym sposobem od porywajacych przemowien na miejskich
agorach przechodzi si¢ do czynow, przygotowujac i prowadzac wojny. Mechanizmy
koniecznos$ci dziatajace w procesiec wywolywania i prowadzenia wojen mogg by¢,
i faktycznie bywaja wykorzystywane przez stosowanie w nich odpowiedniej retory-

5

Zob. Tukidydes, Wojna peloponeska, tham. T. Kumaniecki, Warszawa 1953.

Tukidydes, Wojna peloponeska, dz. cyt., 1.140.2.

17 Por. S. N. Jaffe Thucydides on the Outbreak of War: Character and Contest, Oxford 2017,
s. 250.

8 Tukidydes, Wojna peloponeska, dz. cyt., 1.23.5-1.23.6.

¥ Por. S. N. Jaffe, Thucydides on the Outbreak of War ..., dz. cyt., s. 17-18.

20 Por. Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., 11, 11-15.

6
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ki. Wedlug autoréw te przeciwne sobie koniecznosci zakorzenione w jakze roznych
punktach widzenia Aten i Sparty doprowadzily do niespotykanej dotad eskalacji
konfliktu w wojnie peloponeskiej, ktéra wybuchta w 460 r. p.n.e. 1 ztamata status
quo Hellady?!. W tej wojnie wstawit si¢ Sokrates, Alcybiades za$ zostat potepiony
za kierowanie si¢ ,,celem, ktory uswieca srodki”?. Z dialogu Charmides mozna wy-
czytaé, ze Sokrates brat udzial w wojnie peloponeskiej®, w Uczcie za$ — ze wstawit
sie¢ w walce i znosit wielkie niewygodny wojny?*.

Wojna w wybranych dialogach Platona

Sokrates, jako posta¢ platonskich Dialogow, w swojej Obronie powotuje si¢ na
swoj udziat w wojnie oraz konieczno$¢ i sprawiedliwo$¢ wojny. Zdaniem tworcy
etyki jedynie obecno$¢ cztowieka na wojnie usprawiedliwia nieobecno$¢ w pan-
stwie i brak zaangazowania w jego sprawy?. Saram Monson twierdzi, ze problem
z podejsciem Sokratesa do wojny mozna rozdzieli¢ na dwie czesci: jego osobi-
ste zaangazowanie w wojn¢ oraz jego filozoficzne rozwazania na temat wojny,
za ktorymi najprawdopodobniej kryja si¢ poglady Platona — autora Dialogow.
W zwiazku z powyzszym juz na poczatku pojawia si¢ stynny dylemat Sokratesa
zwigzany z wojna: obywatelski obowiazek kaze mu si¢ w nig angazowacé, gdy jego
zdaniem nieuprawniona przyczyna wojny sprawia, ze mysliciel staje si¢ ,,niechet-
nym poborowym”, ktéry mowi, ze wolatby ,.krzywdy doznawa¢ niz jg zadawaé”?.
W Panstwie Sokrates, a w gruncie rzeczy Platon, stara si¢ zaja¢ stanowisko mie-
dzy obowigzkiem moéwienia prawdy, czyli zaistnienia stusznej przyczyny wojny,
a obowigzkiem spetnienia spotecznej powinnosci, czyli zaspokojenia konkretnej
potrzeby panstwa?’. Wydaje sie, ze siega on w tym miejscu do opisanej przez
Hezjoda podwoéjnej koniecznos$ci: rywalizacji i honoru®®. W ten oto sposéb mozna
u Platona doszukiwa¢ si¢ korzeni doktryny wojny sprawiedliwej, cho¢ juz samo
to wyrazenie brzmi niemalze jak oksymoron. Teoria usprawiedliwionej wojny po-
wstaje na skutek wzajemnego asymilowania sit wzajemnie sobie réznych, a cza-
sem nawet wrecz przeciwnych.

Platon w Prawach uwazal za nierozsadnych tych, ktérzy nie zdaja sobie spra-
wy z tego, ze tak naprawde wszystkie panstwa wcigz toczg nieustanng wojne¢ ze
wszystkim panstwami. Podobnie méwi takze Konstytucja duszpasterska o Koscie-

21 Por. S. N. Jaffe, Thucydides on the Outbreak of War ..., dz. cyt., s. 24.

22 Por. S. Monoson, Socrates in Combat: Trauma and Resilience in Plato s Political Theory,
w: Combat, Trauma and The Ancient Greeks, eds. P. Meineck, D. Konstan, New York
2014, s. 137.

2 Platon, Charmides, w: Platon, Dialogi, t. 1, tham. W. Witwicki, Kety 1999, s. 43.

24 Platon, Uczta, w: Platon, Dialogi, t. 2, tham. W. Witwicki, Kety 1997, s. 86.

% Platon, Obrona Sokratesa, w: Platon, Dialogi, t. 1, dz. cyt., s. 567.

26 Platon, Gorgiasz, w: Platon, Dialogi, t. 1, dz. cyt., s. 372.

27 Por. S. Monoson, Socrates in Combat..., art. cyt., s. 149.

28 Hezjod, Prace i dnie, dz. cyt., I1, 11-15.
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le w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, ktora powstawata w latach zimnej
wojny i jej autorzy na pewno zgadzali si¢ z tym, ze samego braku dziatan wojen-
nych niepodobna nazwaé pokojem?®. To bowiem, co wigkszo$¢ ludzi nazywa po-
kojem, moze by¢ pustym slowem, gdyz w rzeczywistosci kazde panstwo na mocy
prawa natury prowadzi wcigz wojn¢ z kazdym innym panstwem, chocby jej nie
wypowiedziato. W istocie w zyciu publicznym wrogami sg wszyscy dla wszyst-
kich, w prywatnym za$ kazdy dla siebie samego, gdyz w kazdym cztowieku toczy
sie¢ wojna przeciwko samemu sobie®®. Jak wida¢, doktryna spoteczna, a w tym tak-
ze 1 wojenna Platona jest odzwierciedleniem jego antropologii. Platon wspomina
o tym w Fedonie: Wojny, rozruchy i bitwy pochodza z ciata i z jego zadzy, pro-
wadzg one co$ w rodzaju walki lub wojny wewnetrznej. We wszystkich ludzkich
wojnach dazy sie do zdobycia dobr nizszego rzedu, a owe nizsze dobra czlowiek
jest zmuszony zdobywac¢ dla ciata i jego pobudek, ktérym stuzy jak niewolnik.
A dodatkowo los cztowieka mozna okresli¢ jako marny, dlatego ze pobudki ciata,
nawet na wszelkie sposoby zaspokojone, i tak sprawig zamieszanie i niepokdj oraz
,»Sptosza mys1”*!, W wojnach wewnetrznych albo si¢ zwycieza samego siebie, albo
samemu sobie ulega. Analogicznie to samo dzieje si¢ w poszczegdlnych domach,
wioskach i panstwach: jedne z nich zwyci¢zajg same siebie, inne znow ulegajg sa-
mym sobie. Zharmonizowane wartosci ,,boskie” uktadaja si¢ w nast¢pujacy porza-
dek: roztropno$¢, umiarkowanie, sprawiedliwo$¢, mestwo, odpowiadajace za$ im
wartosci ludzkie to zdrowie, pigkno, sita i bogactwo?®?. W panstwie sprawiedliwym
nie chodzi jednak o panowanie rozumu i zdrowia, lecz o zachowanie réwnowa-
gi migdzy poszczegdlnymi warto$ciami. Zwycigstwo wewnetrzne polega na tym,
ze to, co lepsze, odnosi je nad tym, co gorsze. Je§li takie zwycigstwo odnosi si¢
w skali panstwa, wtedy slusznie mozna powiedzie¢, ze panstwo to ma przewage
nad samym sobg i ze zastuguje na pochwalg z powodu tego zwycigstwa. Takie
panstwo mozna nazwaé sprawiedliwym i tylko takie panstwo prowadzi sprawie-
dliwe wojny. Niesprawiedliwe panstwo prowadzi wojne niesprawiedliwg®. Nie-
stety w kregach kultury greckiej ku rozpaczy filozoféw toczono niesprawiedliwe
wojny. W dialogu melijskim Tukidydes odwotuje si¢ do wspolnego porozumienia,
ktore powinno obowigzywa¢ mi¢dzy wszystkimi Grekami takze w czasie wojny.
Porozumienie takie jest jednak tylko marnym pocieszeniem dla stabych i nie ma
mozliwosci powstrzymania niesprawiedliwego pragnienia potggi i mocy. Oczywi-

2 Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gau-

dium et spes, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe
tlumaczenie, red. M. Przybyt, Poznan 2002, nr 78.
30 Platon, Prawa, thum. M. Maykowska, Warszawa 1997, s. 14-16.
31 Platon, Fedon, w: Platon, Dialogi, t. 1, dz. cyt., s. 686.
32 Por. J. Swiniarski, M. Marcinkowski, Rola wojny w Zyciu spolecznym..., art. cyt., s. 195.
3 Platon, Uczta, dz. cyt., s. 16-17.
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$cie wspomniano kontrowersyjng posta¢ Alcybiadesa, w ktdrego historii osobista
korzys$¢ wzigta gorg nad najbardziej wzniostymi ideami®®.

Platon wstepnie rozroznit dwa rodzaje wojen. Jako pierwsze wymienial woj-
ny wewnetrzne, ktore odbywaja sie migdzy miastami-panstwami Hellady. Wojny te
powstaja na skutek wewnetrznego zmagania pomiedzy poszczegolnymi panstwami,
tak jak odbywa si¢ to migdzy poszczegélnymi czg¢éciami duszy w cztowieku. Nie
jest dobrze, kiedy w takich wojnach przegrywa sprawiedliwos¢, a wigc harmonia
mie¢dzy panstwami. Dzieje si¢ tak dlatego, ze panstwo tworzone przez ludzi niespra-
wiedliwych samo w sobie jest niesprawiedliwe®. Takie wewngtrzne wojny Platon
potepia: ,,Wojna z tego samego zrodta pochodzi, skad najobficiej w panstwie ptyng
nieszczescia prywatne i publiczne™®. Pochodzg one przeciez z braku sprawiedli-
wosci, czyli harmonii migdzy cze¢$ciami duszy — z tego samego zrodia, z jakiego
pochodza ludzkie nieszczgsécia i zte uczynki. Wojny wewngtrzne sg to wiec wojny
chorego spoteczenstwa. Kiedy posta¢ Sokratesa z Dialogow pyta o to, czy sprawie-
dliwa jest wojna miedzy Grekami, a w konsekwencji zniewalanie jednych przez dru-
gich, udziela od razu odpowiedzi negatywnej. Wsrdd ludzi o podobnej kulturze zrze-
szonych w miastach-panstwach powinna panowa¢ zgoda, a nie wojna. Jesli jednak
taka wojna si¢ zdarzy, bo przeciez nie wszystkie wspolnoty sg idealne, to nie warto
jej nazywac wojng (gr. moAepog), lecz roztamem. Tymczasem w czasach Sokratesa
Hellada wstrzgsaly wojny wewnetrzne (roztamy), ktore byty bardziej brutalne i tra-
giczne w skutkach niz wojny z obcokrajowcami. Z tego powodu Platon uwazat, ze
Grecy nie powinni nigdy traktowac¢ si¢ wzajemnie z brutalnoscig lub nienawiscia®’.
Wszelkie konflikty miedzy nimi powinno si¢ rozwigzywac na mocy sprawiedliwych
uktadow. Sokrates nauczat wlasnie, ze zarowno ludzie, jak i ich miasta powinny za-
chowywac¢ harmoni¢ migdzy poszczegdlnymi cze$ciami. Wszystko wowczas bedzie
usrednione i sprawiedliwe. Uniknie si¢ wowczas napadow i grabiezy. Nalezy takze
wyeliminowac¢ zniewolenie lub mordowanie pokonanych. Zamiast tego powinno si¢
prowadzi¢ dyspute i dialog, by osiggnac sprawiedliwos$¢ i akceptowalny wspolnie
pokoj, zeby nie prowadzi¢ wojny w nieskonczonosc.

Obok wojen wewngtrznych mozliwe sg takze wojny zewnetrzne, kiedy wrog, np.
Persja, naciera na Hellade. Wojny te powstaja wtedy, kiedy cale panstwo w oczach
wrogow staje si¢ dobrem nizszego rzedu, ktdre ma shuzy¢ ,,koniecznemu” zaspokoje-
niu potrzeb niesprawiedliwego agresora®. Wojny zewngtrzne wynikaja z odmienno-
$ci, a w gruncie rzeczy z nizszosci, czyli niesprawiedliwos$ci kultury obcej. Daja one

3% Por. H. Syse, The Platonic Roots of Just War Doctrine: A Reading of Plato’s Republic,
,Diametros” (2010), no. 23, s. 106.

Por. P. Hassner, Przekraczajgc trzy tradycje..., art. cyt., s. 52.

Por. L. Baranski, Zarys postrzegania wojny na przestrzeni dziejow, ,,Obronno$¢. Zeszyty
Naukowe Wydziatu Zarzadzania i Dowodzenia Akademii Obrony Narodowej” (2012),
nr 3, s. 5-6.

37 Platon, Paristwo, w: Platon, Paristwo, Prawa, tam. W. Witwicki, Kety 1997, s. 107-108.
38 Por. H. Syse, The Platonic Roots of Just War Doctrine..., art. cyt., s. 109.
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36
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prawo do obrony sprawiedliwej, czyli zharmonizowanej kultury wyzszej przed nizsza,
w ktorej wewngtrznej harmonii brakuje. Kultura wyzsza panuje wszedzie tam, gdzie
ostatecznie zwycigza sprawiedliwo$¢, a wiec harmonia. Takg kulturg Platon upatruje
w Helladzie®. Za Przemystawem Rutkowskim nalezy jeszcze przypomnieé, ze Pla-
ton jako przedstawiciel kultury wyzszej podkreslat potrzebe humanizmu na wojnie:
»zmarli juz nie sg niczyimi wrogami”. Tymczasem w starozytnosci powszechne byto
stosowanie praktyki zemsty nad zmartymi w postaci odmowy godziwego pochowku,
zniewalanie pokonanych lub po prostu dokonywania na nich masakry*. W panstwie,
w ktorym sprawiedliwo$¢ istnieje 1 dziata, pojawiaja si¢ pewne dobra luksusowe,
a w tym filozofia*'. Majac na uwadze to, ze istniejg panstwa sprawiedliwe (zréwno-
wazone) 1 niesprawiedliwe (zaspokajajace potrzeby), wojna zdaje si¢ nieunikniona.
Filozof odrzuca wigc koncepcje pacyfistyczna. Pokdj staje si¢ okazjg do przygotowan
wojennych w celu ewentualnej obrony lub rozszerzania sprawiedliwosci®. Spor, ktory
analizowat Platon, o jako$¢ panstwa niesprawiedliwego i sprawiedliwego prowadzony
byt migdzy Glaukonem a Sokratesem. Glaukon przyznat, ze Grecy powinni rozstrzy-
ga¢ konflikty miedzy soba wlasnie przez mediacje, podczas gdy obcych trzeba zwal-
czaé z taka zaciekloscig, z jaka podczas wojny peloponeskiej walczyli miedzy soba
Grecy™®. Na tej podstawie mozna wyciggnaé¢ wniosek, ze starozytni Grecy nie popierali
wojny tak mocno, jak si¢ dzis wydaje. Wypracowali takze swoistg doktryng wojny
sprawiedliwej, ktora potem udoskonalili chrzescijanie, a zwlaszcza $§w. Augustyn.

Zakonczenie

Po dokonaniu powyzszej analizy mozna si¢ pokusi¢ o podsumowanie koncepcji woj-
ny i mozliwosci jej usprawiedliwienia w §wietle dziet Platona. Ot6z uczen Sokratesa
uwazal, ze istniejg wojny indywidualne prowadzone przez cztowieka z samym sobg,
wojny wewngtrzne, czyli wojny domowe 1 bunty, oraz wojny zbrojne z wrogami.
Zakonczeniem poszczegdlnych wojen jest odpowiednio: pokdj wewnetrzny i har-
monia, zniewolenie oraz eliminacja. W pierwszej ksiedze Praw Platon rozwaza po-
glad, ze wszystkie panstwa sg z natury w stanie wzajemnej wojny, i rozszerza go,
powiadajac, ze kazdy cztowiek moze by¢ wrogiem drugiego, a w zyciu prywatnym
nawet wrogiem samego siebie. W tej potrdjnej paraleli zawiera si¢ jednak podsta-
wowy dualizm. Zwiagzek migdzy czgSciami duszy i cz¢§ciami miasta stanowi watek
przewodni Panstwa. Dla Platona niezgoda wewnatrz duszy lub miasta stanowi naj-
wicksze zto, wobec tego celem polityki jest zapewnienie pokoju, ktéry mozna odna-
lez¢ jedynie w harmonii opartej na sprawiedliwos$ci o charakterze hierarchicznym.

3 Platon, Paristwo, dz. cyt., s 106-107.

40 Por. P. Rutkowski, Konflikty i wojny w kontekscie wybranych mysli filozoficznych od sta-
rozytnosci do renesansu, ,,Zeszyty Naukowe Ruchu Studenckiego” (2011), nr 1, s. 120.

4 Por. H. Syse, The Platonic Roots of Just War Doctrine..., art. cyt., s. 106.

42 Por. H. Syse, The Platonic Roots of Just War Doctrine..., art. cyt., s. 110.

4 Por. Platon, Prawa, dz. cyt., s. 120.
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Jednak owa jednos¢ i hierarchia nie mogg istnie¢ w stosunkach migdzy miastami.
Pokodj migdzy nimi moze mie¢ jedynie charakter negatywny, gdyz polega on nie tyle
na unikaniu wojny, ile wzajemnych wptywow, ktore prowadzityby do zaktocenia
wewnetrznej jednosci. Dlatego wlasnie platonskie miasto bedzie kultywowato, by
poshuzy¢ si¢ tzw. szlachetnym ktamstwem, mit autochtonicznos$ci czy tez réznicy
miedzy naturg jego obywateli a innymi ludzmi. Pozostawione w rekach ambasado-
row 1 filozofow, bedzie potozone z dala od morza, niech¢tne podrézom i kontaktom
z obcymi*. Za Platonem mozna podzieli¢ wojny — a w szerszym znaczeniu konflikty
i rywalizacje — na wewnetrzne, czyli toczone przez cztowieka z samym sobg oraz to-
czone wsrod swoich i przeciwko swoim, a takze wojny zewnetrzne toczone z wroga-
mi. Dazy si¢ w nich do zapanowania wyzszego nad nizszym, i to przede wszystkim
nie wsrod wartosci ludzkich, lecz wérod wartosci boskich. Czyli ma panowaé rozum
w cztowieku, filozof w panstwie i madro$¢ migdzy narodami. Ale rozum rzadzi spra-
wiedliwo$cia i harmonig, a wigc pojednaniem, a nie zniszczeniem sity przeciwne;j.
Tylko w takiej sytuacji ma si¢ do czynienia z cztowiekiem sprawiedliwym i sprawie-
dliwym panstwem, a takowe jest usprawiedliwione w przypadku prowadzenia wo-
jen, ponadto jego wojny nie beda powodowaly zbednego okrucienstwa ani zemsty.

Bibliografia

Zrédla drukowane

Hezjod, Prace i dnie, ttum. W. Steffen, Warszawa 1952.

Hobbes T., Lewiatan, czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swieckie-
go, thum. C. Znamierowski, Warszawa 1974.

Platon, Charmides, w: Platon, Dialogi, t. 1, thum. W. Witwicki, Kety 1999, s. 33-84.
Platon, Fedon, w: Platon, Dialogi, t. 1, tham. W. Witwicki, Kety 1999, s. 611-714.
Platon, Gorgiasz, w: Platon, Dialogi, t. 1, thum. W. Witwicki, Kety 1999, s. 333-452.

Platon, Obrona Sokratesa, w: Platon, Dialogi, t. 1, thum. W. Witwicki, Kety 1999,
S. 539-584.

Platon, Panstwo, w: Platon, Panstwo, Prawa, tham. W. Witwicki, Kety 1997.
Platon, Prawa, ttum. M. Maykowska, Warszawa 1997.
Platon, Uczta, w: Platon, Dialogi, t. 2, tham. W. Witwicki, Kety 1997, s. 3-90.

Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst
polski. Nowe tlumaczenie, red. M. Przybyl, Poznan 2002, s. 526—606.

Tukidydes, Wojna peloponeska, thum. T. Kumaniecki, Warszawa 1953.

4 Por. P. Hassner, Przekraczajqgc trzy tradycje..., art. cyt., s. 51.



282 KS. BARTLOMIEJ KRZOS

Opracowania

Baranski L., Zarys postrzegania wojny na przestrzeni dziejow, ,,Obronno$¢. Zeszyty
Naukowe Wydzialu Zarzadzania i Dowodzenia Akademii Obrony Narodowe;j”
(2012), nr 3, s. 5-19.

Georgakellos N., Empedocles of Arcagas: His Theory and the Exact Sciences, New-
castle 2019.

Hassner P., Przekraczajqc trzy tradycje: filozofia wojny i pokoju w perspektywie histo-
rycznej, ,,Res Publica” (1998), s. 49-58, publica.pl/wp-content/uploads/2018/05/
Hassner Przekroczyc-trzy-tradycje RPN2-31998.pdf [dostep: 2 X1 2022].

Jaffe S. N., Thucydides on the Outbreak of War: Character and Contest, Oxford
2017.

Monoson S., Socrates in Combat: Trauma and Resilience in Plato s Political The-
ory, w: Combat Trauma and the Ancient Greeks, eds. P. Meineck, D. Konstan,
New York 2014, s. 131-156.

Reale G., Historia filozofii starozytnej, t. 1, Od poczgtkow do Sokratesa, thum. 1. Zie-
linski, Lublin 2005.

Reginia-Zacharski J., Wojna w swiecie wspotczesnym. Uczestnicy, cele, modele, teo-
rie, L6dz 2014.

Rutkowski P., Konflikty i wojny w kontekscie wybranych mysli filozoficznych od sta-
rozytnosci do renesansu, ,,Zeszyty Naukowe Ruchu Studenckiego” (2011), nr 1,
s. 119-125.

Syse H., The Platonic Roots of Just War Doctrine: A Reading of Plato’s Republic,
,Diametros” (2010), no. 23, s. 104-123.

Swiniarski J., Marcinkowski M., Rola wojny w zyciu spolecznym. Czesé I — Woj-
na w historii mysli przednowozytnej, ,,Zeszyty Naukowe WSOWL” (2012),
nr 2 (164), s. 192-205.

Abstrakt
Platonska doktryna wojny sprawiedliwej

Chrzescijanska koncepcja wojny sprawiedliwej nalezy bez watpienia do znaczacych
osiggnie¢ cywilizacji. Owa wypracowana przez $w. Augustyna koncepcja opiera
si¢ na fundamentach filozofii platonskiej. Za Platonem mozna podzieli¢ wojny —
aw szerszym znaczeniu konflikty i rywalizacje — na wewnetrzne, czyli toczone przez
cztowieka z samym sobg oraz toczone wsrod swoich i przeciwko swoim, a takze na
zewngtrzne toczone z wrogami. Dazy si¢ w nich do zapanowania wyzszego nad
nizszym, i to przede wszystkim wsrdd warto$ci boskich. Czyli ma panowa¢ rozum
w czlowieku, filozof w panstwie i madro$¢ miedzy narodami. Ale rozum rzadzi spra-
wiedliwos$cig i harmonig, a wiec pojednaniem, a nie zniszczeniem sity przeciwnej.
Tylko w takiej sytuacji ma si¢ do czynienia z cztowiekiem sprawiedliwym i spra-
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wiedliwym panstwem, a takowe jest usprawiedliwione w przypadku prowadzenia
wojen.

Stowa klucze: wojna sprawiedliwa, Platon, historia, filozofia

Abstract
The Platonic Doctrine of a Just War

The Christian idea of justified war is undoubtedly one of the significant achieve-
ments of civilization. This concept, developed by St. Augustine is based on the foun-
dations of Platonic philosophy. According to Plato, wars, and in a broader sense,
conflicts and rivalries, can be divided into internal conflicts, i.e., those fought by
a man with himself and fought among his own people or against his own people,
and external conflicts, wars fought with enemies. These are about the domination of
the “higher” over the “lower” especially among divine values. Meaning that it goes
precisely to the reign of reason in man, philosophy in the state and wisdom among
nations. But reason governs with justice and harmony, and therefore reconciliation,
not the destruction of the opposing force. Only in such a situation do we have a just
man and a just state, and such a state is justified in waging wars.

Keywords: war, just, Plato, history, philosophy
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Rzeszow

Wiecznos¢ jako pelnia zycia i nieskonczonosé
aktualna w kontekscie doswiadczenia czasu
w ujeciu Boecjusza i Tomasza z Akwinu

Czlowiek jako istota §wiadoma jest zdolny do glebokiej refleksji nas sensem swe-
g0 zycia i ma poczucie jego uptywania'. Jednak ludzki rozum jako skonczony?
nie moze poja¢ nieskonczonej wiecznosci. Cztowiek doswiadcza swego czaso-
wego bytu, a zarazem wie, ze jest zakorzeniony w fundamentalnej rzeczywisto$ci
wiecznosci. Zatopiony w wirze czasowosci potrafi jednak zastanowic si¢ i wznies¢
ponad nig, sta¢ si¢ obserwatorem przemijalnosci swiata. Gdy doswiadcza czaso-
wosci, wowczas pojmuje swoja egzystencje jako ciag nastgpujacych nowych moz-
liwosci. Jako istota stworzona istnieje dlatego, ze wciaz tkwi w nim potencja, czyli
otwieraja si¢ przed nim rézne mozliwosci do zrealizowania®. Gdy uswiadamia so-
bie swoja skonczonos$¢ i ograniczono$¢, tym samym odczuwa jarzmo czasowo-
$ci. Zdaje sobie sprawg ze zjawiska uptywajacego czasu i nie tylko go obserwuje
jako zewnetrzny widz, ale i pojmuje siebie jako istot¢ temporalng umieszczona
,wewnatrz” czasowosci, ktorg §wiadomie przezywa®. Bez tej refleksji nie mogiby
doswiadczaé przesztosci, terazniejszosci i przysztosci. Cztowiek zastanawia si¢
tez nad nieskonczonos$cia calosci stworzenia przez Boga, ide¢ nieskonczonosci
kojarzac z czyms$ absolutnym i nieuwarunkowanym, chociaz idea ta ujawnia si¢
przy $wiadomosci skonczonosci.

Ogodlnie istniejg dwie koncepcje ujmowania czasu: prezentyzm i eternalizm.
Prezentyzm glosi, ze realna jest tylko terazniejszo$¢, natomiast przesztos¢ i przy-
szto$¢ nie maja realnego bytu. Zgodnie z prezentyzmem istnieje uplyw czasu. Te-
razniejszos¢ istnieje, dlatego ze odchodzi w przesztosc, przyszio$é zas staje sig te-

Zob. H. Grzybek, L. Wegrzynowicz, Subiektywne doswiadczanie czasu i jego wplyw na
ksztattowanie przezy¢, ,,Gestalt” (1998), nr 2 (32), s. 31-35.

Zob. H.M. Baumgartner, Rozum skonczony. Ku rozumieniu filozofii przez siebie samgq,
thlum. A.M. Kaniowski, Warszawa 1996.

3 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 1994, s. 376-423.

Zob. R. Safranski, Czas. Co czyni z nami i co my czynimy z niego, ttum. B. Baran, Warsza-
wa 2017.
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razniejszoscig’. Taka jest koncepcja Augustyna z Hippony (zm. 430). Eternalizm za$
zaktada, ze wszystkie czasy maja zupetng realnosce.

Natomiast wieczno$¢ to nieustannie aktualna terazniejszos$¢, w ktorej nic nie
jest odczuwane jako przesziosé¢ czy przesztosé. Jednoczesnie wiecznosé zaktada re-
alnos¢ wszystkich czasow.

Trudno doktadnie zdefiniowaé samg wiecznos$¢’. Z jednej strony uwaza sie, ze
Byt wieczny jest bezczasowy i nie lokuje si¢ go w czasie z obawy, by nie umniejszac
jego mocy, musi wigc pozostac transcendentny. Z drugiej za$ strony mozna uznac,
ze Byt wieczny jako wszechczasowy dziala w obrgbie czasowosci, ktorg w tym
przypadku trzeba by traktowaé jako nieskonczong. Bog istnieje zawsze w terazniej-
szosci, nie ma w Nim przesztosci ani przysztosci. Raczej nie nalezatoby ujmowac
bytu, ktory jest wieczno$cia, w kategoriach trwania od zamierzchlej przesztosci ku
niekonczacej sie przysztosci®.

Sw. Augustyn ujmowat wieczno$¢ jako prawdziwe istnienie, niezmienne, poza-
czasowe 1 nieuwarunkowane. Wedtug niego réznica miedzy czasem a wiecznoscig
polega na tym, ze czas jest wynikiem ruchu nastgpujacych po sobie zmian, natomiast
wieczno$¢ jest niezmienna’.

Bezczasowy byt jest obecny w maksymalnym stopniu. Jako czysta jednos$¢ bytu
egzystencja w najwyzszym stopniu moze by¢ jednak realizowana w stanie zarazem
bezczasowym 1 czasowym. Byt absolutny, chociaz bezczasowy, posiada jednak
maksymalng obecno$¢ w kazdym czasie. Jest to widoczne rowniez w koncepcji Plo-
tyna, zgodnie z ktdrg z pozaczasowej transcendentnej Jedni na pewnych poziomach
emanujg zmienne — czasowe szczeble bytu'”.

Czas i wieczno$¢ wydajg sie odrgbnymi rzeczywisto$ciami'l, chociaz w rze-
czywisto$ci sg odmiennymi $wiadomos$ciami, sposobami poznania jednego $wiata.
Wieczno$¢ mozna okresli¢ jako nieustanne i nieograniczone zycie, jako bycie poza
podmiotem czasu, czyli nieposiadanie czasowej rozciggtosci. Wieczno$¢ to petnia
aktywnosci, ktora jest cala zrealizowana bez przechodzenia przez rézne stadia roz-
woju. Bog jest nieskonczong pelnig istnienia, jest zawsze obecnie istniejacy. Wspot-

5 J. Golosz, Presentism and the Notion of Existence, ,,Axiomathes” (2018), no. 28 (4),
s. 397n.
¢ J. Gotosz, Uptyw czasu i ontologia, Krakow 2011, s. 35n.

7 Na temat wiecznos$ci, Boga i czasu: zob. A. G. Padgett, God, Time and the Nature of

Time, Eugene 2000; W.L. Craig, Time and Eternity: Exploring God s Relationship to Time,
Wheaton 2001.
8 Na ten temat: zob. G.J. DeWeese, God and the Nature of Time, London—New York 2004;
J. Yates, The Timelessness of God, Lanham 1990.
Sw. Augustyn, O paristwie Bozym. Przeciw poganom ksigg XXII, X1, 6, ttum. W. Korna-
towski, Warszawa 1977, s. 15.
10 Por. B. Leftow, Time and Eternity, Ithaca 1991, s. 73—111.
Zob. J. Salamucha, Czas, przestrzen i wiecznos¢, w: J. Salamucha, Wiedza i wiara. Wybra-
ne pisma filozoficzne, red. J.J. Jadacki, K. Swietorzecka, Lublin 1997, s. 83-88.
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istnieje On z kazdym czasowym stworzeniem w czasie jego trwania. Wieczno$¢
mozna tez traktowac¢ jako rzeczywisto$¢ bedaca calg naraz bez czesci. Jest to petnia
zycia, ktora od razu jest cata wiadoma bez koniecznosci jej poznawania w pewnej
sekwencji, jest totalng jednoczesnoscia, to najlepszy sposob bycia. Byt absolutny
w jednym akcie poznawczym ujmuje wszystkie czasy, gdyz wszystko ma odwiecz-
nie w swej $wiadomosci.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie koncepcji wiecznosci w kontekscie
uplywajacego czasu w ujeciu dwoch sredniowiecznych myslicieli: Boecjusza i To-
masza z Akwinu, na podstawie ich najwazniejszych dziel: De consolatione philoso-
phiae autorstwa Boecjusza oraz Summa theologiae 1 De aeternitate mundi autorstwa
Akwinaty. Obaj autorzy, chociaz w odmienny sposob podeszli do tematu, doszli
jednak do podobnych konkluzji. Boecjusz ujmowal wiecznoé¢ jako pehlnig zycia
i doskonate jego poznanie, wszechswiadomos¢ Boga, opatrzno$¢, ktora wszystkim
zarzadza. Wieczno$¢ to jednoczesne posiadanie rzeczywisto$ci naraz, nic w niej nie
przemija i nie ma w niej kierunku przeptywu czasowego. Tomasz z Akwinu po-
dobnie jak Boecjusz wieczno$¢ utozsamial z Bytem absolutnym, ktory jest petnig
jestestwa. Uznat istnienie nieskonczonosci aktualnej, ktora cata naraz jest istnieja-
ca w Bogu. Obydwaj autorzy, piszac o wiecznosci, nawigzywali do koncepcji cza-
su, ktory utozsamiali ze zmienno$cig. Boecjusz twierdzil, ze stworzenia przecho-
dza przez ciag nastepujacych po sobie momentéw zgodnie z kierunkiem czasu od
przesztosci ku przysztosci. W rzeczywistosci jednak linearne pojmowanie czasu jest
ludzkim niepelnym stopniowym sposobem poznawania rzeczywistosci, ktora istnie-
je w catosci. Rowniez Tomasz z Akwinu uwazat, ze tylko w §wiadomosci cztowieka
czas plynie w jednym kierunku i niejako wzrasta do przodu. W rzeczywisto$ci Boga
nie ma takiego dodawania do siebie rzeczy, lecz wszystko jest aktualne i istnieje od
zawsze. Akwinata podkreslat tez wieczno$¢ §wiata (jako catosci stworzenia), ktory
jest stwarzany przez Boga w jednym akcie stworczym. Koncepcje obu myslicieli
staly si¢ punktem wyjscia do proby zdefiniowania, czym jest wieczno$é, i zostaty
uzupetnione o przemyslenia dotyczace przemijalnosci czasu.

Wieczno$¢ w ujeciu Boecjusza

Wiecznos$¢ jako posiadanie w pelni Zycia i wiedzy o wszystkich czasach

Na uwage zashuguje ciekawa koncepcja wiecznosci, jaka przedstawit Boecjusz
(zm. 526), pisarz i mysliciel dzialajacy w Italii, Zyjacy na przetomie schytku staro-
zytno$ci i rozpoczynajacego sie sredniowiecza'?. Wedtug pogladu Boecjusza przed-
stawionego w dziele De consolatione philosophiae'® wieczno$¢ to natura Boga be-

12 Zob. A Concordance of Boethius: The Five Theological Tractates and the Consolation of
Philosophy, comp. by L. Cooper, Cambridge 1928; S. Swiezawski, Boethius ostatni Rzy-
mianin, Lwow 1935.

13 Wydania zZrodtowe: zob. Boetius, De consolatione Philosophiae libri quinque, Patrolo-
gia Latina [dalej: PL] 63, accurante J.P. Migne, Paris 1847; Boethius, The Theological
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daca Jego wiedzg o wszystkim, cokolwiek istnieje. Bog jako wiecznos¢ to doskonate
posiadanie wszystkiego naraz w calosci, czyli nieskonczonego zycia manifestujace-
go si¢ we wszystkich stworzeniach.

Boecjusz stwierdza: ,,Ze Bog jest wieczny, jest to wspdlny sad wszystkich istot
obdarzonych rozumem. Rozwazmy wigc, co to jest wiecznos¢? Bo to nam objasni
zaréwno naturg boska, jak 1 jej wiedze. Wiecznos¢ jest to wiec jednoczesnie catko-
wite 1 zarazem doskonate posiadanie nieskonczonego zycia, co z pordwnania z rze-
czami czasowymi jasniej sie uwypukli”!“,

Byt absolutny jako wieczno$¢ posiada calo$é istniejacego zycia w peti. Zycie
za$ samo w sobie jest odwieczne i nieskonczone, a Bog to pelnia zycia przejawia-
jaca si¢ na nieskonczenie wiele sposobow na réoznych poziomach bytu. Objawia On
swojg obecnos¢ jako posiadacz zycia wszystkich istot. Stworca naraz, jakby jed-
noczes$nie, absolutnie wszystko unifikuje jako jednosc¢ i jako wihasciciel wszystkich
elementow rzeczywistosci skupia je w catosci nieograniczonej, ma wigc posiadanie
rozciggniete w nieskonczonosc¢. Jest pelnig catosci, a zarazem nieskonczong i od-
wiecznie dopelniajaca si¢ na nizszych poziomach bytu. Byt absolutny jako zrodio
kreuje zycie, ani nie rozpoczynajace si¢, ani nie konczace, lecz w koncepcie Boga
istniejace od zawsze. W swej $wiadomosci ma posiadanie wszystkiego jednoczesne,
czyli catosciowe.

Wedhug filozofa: ,,nie majg stusznosci ci, ktorzy styszac, ze Platonowi §wiat
ten widziat si¢ takim, jakoby ani nie mial w czasie poczatku, ani nie mial dozna¢
w czasie konca, sgdza, jakoby w ten sposob Swiat stworzony byt wspotwiecznym ze
stworcg!®. Co innego jest bowiem snué si¢ przez czasowo nieograniczone zycie, co
Platon przypisuje $wiatu, a co innego obja¢ w posiadanie zycie bez poczatku i bez
konca naraz jako calg terazniejszosc¢, co jest oczywiscie wlasciwoscig istoty boskie-
go ducha™®,

To, ze Swiat jest stwarzany od zawsze, nie oznacza, ze jest wspotwieczny z sa-
mym Stworca. Swiat istnieje zawsze, gdyz Bog odwiecznie daje zycie §wiatu, co nie

Tractates: The Consolation on Philosophy, ed. by H. F. Stewart, transl. H. F. Stewart,
E.K. Rand, Cambridge—London 1962; wyd. polskie: Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje
filozofia, tham. W. Olszewski, oprac. L. Joachimowicz, Warszawa 1962.

4 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pol., dz. cyt., s. 141; PL 63, 858: ,,Deum igitur
aeternum esse, cunctorum ratione degentium commune iudicium est. Quid sit igitur aeter-
nitas, consideremus. Ilaec enim naturam nobis pariter divinam scientiamque patefecerit.
Aecternitas igitur est interminabilis vitae tota simul et perfecta possessio. Quod ex collatio-
ne temporalium clarius liquet”.

15 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pol., dz. cyt., s. 141; PL 63, 859: ,,Unde non recte
quidam, qui cum audiunt visum Platoni, mundum hunc nec habuisse initium temporis,
nec habiturum esse defectum, hoc modo conditori conditum mundum fieri coaeternum
putant”.

16 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pol., dz. cyt., s. 142; PL 63, 859: ,,Aliud est enim
per interminabilem duci vitam, quod mundo Plato tribuit: aliud interminabilis vitae totam
pariter comlexam esse praesentiam, quod divinae mentis proprium esse manifestum est”.
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znaczy, ze stworzenie samo z siebie to zycie posiada. Tym bardziej Zadne indywidu-
alne stworzenie nie posiada zycia w cato$ci, w pelni, tak jak Bog. Obecnos$¢ bowiem
w calym bezkresnym zyciu jest wlasnie wiecznoscia, czyli domeng samego Boga.
Zadne uwarunkowane stworzenie nie jest w stanie objaé poznaniem calej rzeczywi-
stosci naraz, poniewaz jest istotg temporalng uczestniczacg w ciagach przyczynowo-
-skutkowych. Istota Zyjaca w czasie nie ma bezposredniego wgladu w informacje
z innych czasowosci, oprocz swojej terazniejszosci, w ktorej jest naprawde aktualna.

,,Co wiec podlega warunkom czasu, to chocby, jak sadzi o $§wiecie Arystoteles,
nigdy si¢ nie zaczg¢to ani nie przestato istnie¢ 1 chocby zycie tegoz w nieskonczonosé
czasu si¢ przeciagato, jednak nigdy nie przedstawia si¢ w ten sposob, aby mozna je
stusznie uwaza¢ za wieczne”"’.

Nawet jesli jakie$ stworzenie nie ma poczatku i konca i jest nieskonczone pod
wzgledem czasowym, to i tak nie mozna go uzna¢ za wiecznos$¢. Rzeczywistoscig
wiecznosci jest jedynie Stworca, ktory nie tylko nie ma poczatku ani konca, lecz obej-
muje cale swoje zycie naraz. Natomiast stworzenie, nawet jesli trwaloby w nieskon-
czonos¢, to 1 tak nie jest w stanie w catosci objaé trwania tego zycia, gdyz zawsze
odczuwa, Ze co$ jest wobec niego przeszte, czyli mingto, albo przyszte, czyli dopiero
nastgpi. ,,Nie obejmuje bowiem i nie miesci w sobie naraz cho¢by nawet nieskonczo-
nego okresu zycia, ale przysztosci — jeszcze nie ma, przesziosci — juz nie ma™'®,

Bog wszystkie momenty poznaje jako realne, poniewaz we wszystkich zawiera
si¢ catoSciowo, doktadnie je zna i obejmuje wszystkie naraz. Posiada poznanie calej
rzeczywistosci niejako blokowo, ale zarazem w jej zmiennosci. ,,Co wigc naraz pet-
ni¢ nie majacego granic zycia jednoczesnie obejmuje i posiada, czemu nie brak nic
z przyszto$ci ani mu nic nie uleciato z przesztosci, to si¢ stusznie uwaza za wieczne
i to z koniecznosci musi przy pelnej Swiadomosci siebie, a jako terazniejsze zawsze
pozostawac przy sobie i nieskonczono$¢ w ruchu znajdujacego si¢ czasu mie¢ jako
czas terazniejszy".

Byt absolutny jako zycie w najwyzszym stopniu jednoczes$nie posiada catosé
zycia wszystkich stworzen, ma petni¢ poznania rdéznego rodzaju egzystencji, to do-
skonata wiedza o calym wszech§wiecie, to swiadomos$¢, ktora wnika we wszelkie

17 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, ttum. pol., dz. cyt., s. 141-142; PL 63, 859: ,,Quod igitur
temporis patitur conditionem, licet illud, sicut de mundo censuit Aristoteles, nec coeperit
unquam esse, nec desinat, vitaque eius cum temporis infinitate tendatur, nondum tamen
tale es tut acternum esse iure credatur”.

18 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pol., dz. cyt.; PL 63, 859: ,,Non enim totum simul,
inifinitae licet vitae spatium comprehendit, atque complectitur: sed futura nondum trans-
acta iam non habet”.

19 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pol., dz. cyt.; PL 63, 859: ,,Quod igitur interminabi-
lis vitae plenitudinem totam pariter comprehendit, ae possidet, cui neque futuri quidquam
absit, nec praeteriti fluxerit, id acternum esse iure perhibetur: idque necesse est, et sui
compos praesens sibi semper assistere et infinitatem mobilis temporis habere praesen-

2

tem”.
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struktury $wiata i za jej posrednictwem organizuje zycie we wszelkich wymiarach.
A skoro wszechwiedza Boga przejawia si¢ na kazdym szczeblu bytowym, to znaczy
ze wszedzie realizuje Zycie. Zycie to sam Bog wcielajacy sie w struktury bytu, ktory
manifestuje si¢ jako odwiecznie zyjacy.

Bog jako wiecznos¢ to posiadanie i doskonata $wiadomosé wszystkich czasow,
w ktorych On sam si¢ zawiera. Jako wszechwiedzacy jest bytem doskonale $wia-
domym siebie samego, istnieje realnie w Swiecie i poznaje $wiat, w ten sposob si¢
samorealizuje. Bog to byt, ktory §wiadomie kreuje rzeczywistosc, bedac jej catkowi-
cie $wiadomym. Wieczno$¢ Bytu absolutnego ma petng wiedze o sobie samej, czyli
o wszystkim, co w sobie posiada, jako wszechs§wiadomos$¢ dosigga istoty rzeczy.

Boég nie doswiadcza zadnego czasu jako przesztosci, wowczas bowiem nie
mialby na niego wptywu. Dla istot ludzkich przeszto$¢ jest juz zamknigta i nie
moga one jej zmieni¢. Bog nie odczuwa tez zadnego czasu jako przysztosci, gdyz
wowczas musialby jej nie znac¢, a przeciez wszystkie czasy sa Mu doskonale wia-
dome. To jedynie ludzie nie majg wgladu w informacje z czasoéw, ktore jeszcze nie
nastgpity. W $wiadomosci Boga wszystkie czasy realnie istniejg na tych samych
zasadach jako terazniejsze. Byt absolutny ma poznanie wszystkich czasow i swoje
dziatanie przejawia w kazdym czasie. W Jego umysle nic nie przemija, lecz wszyst-
kie wymiarowosci i oddziatywania od zawsze sg zarazem na state i w zmienno-
éci jako swojej whasciwosci. Swiadomos¢ Bytu absolutnego kreuje odwiecznie, co
oznacza, ze 1 $wiat istnieje zawsze, chociaz poszczegdlne elementy Swiata nie sg
Mu wspotwieczne.

Bodg jako najwyzsza istno$¢ aktualizuje si¢ w kazdej chwili, realizuje naraz catg
swojg istote w sposob nieskonczony. Skoro jest On wszedzie i zawsze, to nie po-
zostawia zadnej przestrzeni ani czasu bez swej obecnos$ci. Byt absolutny przejawia
swojg aktywno$¢ jako $§wiadomos¢, ktora penetruje wszystkie czasowosci, czyli re-
lacje miedzy stworzeniami. Dobrowolnie wchodzi w te oddzialywania i tak sam
staje si¢ uczestnikiem gry na arenie wszech$wiata.

Swiadomo$é Boga, bedac w petni we wszystkich czasach, jest samo$wiado-
ma siebie, w pelni zrealizowana, a jednak wcigz odwiecznie si¢ realizujgca na po-
szczegblnych poziomach bytu. Jest ona koniecznos$cig dla zaistnienia $wiata, zasadg
i zrodtem wszystkich prawidlowosci w oddziatywaniach. Jest zawsze terazniejsza
i samorealizujaca si¢. Chociaz sama w sobie pozaczasowa, to jednak realizujgca
si¢ w §wiecie temporalnym, w dziataniach elementow rzeczywistosci. Bog jest we
wszystkich terazniejszosciach wszystkich stworzen i obejmuje je jako catos¢ w ja-
kim$ bezczasowym momencie. Dla Niego kazdy moment czasu jest terazniejsza ak-
tualnoscia. Jest w kazdym teraz, czyli caty jest aktualny, to odwieczna aktualnosé¢
przenikajgca kazdy czas.

Podobng mysl Boecjusz przedstawit w swym dziele W jaki sposob Trojca jest
Jjednym Bogiem, a nie trzema bogami, gdzie podkresla, ze Bog istnieje zawsze. To
oznacza, ze zawsze jest w Nim czas terazniejszy, a gdy mowi si¢, ze znajduje si¢
On we wszystkich czasach (w tym, co okresla si¢ jako przesztos¢ i przysziosé),
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to rozumie si¢ przez to, ze zawsze sg one dla Niego terazniejsze. Ludzkie ,,teraz”
jako istot przemijajacych rézni si¢ od ,,teraz” Boga jako bytu wiecznego. Cztowiek
przechodzi z jednego ,teraz” do innego ,teraz” i ten nieustanny cigg jego czaso-
wych ,teraz” tworzy wiecznotrwato$¢. Mozna by to okresli¢ jako ruchome trwa-
nie wieczne. Natomiast ,,teraz” Boga trwa w sposob niezmienny i jako stalos¢ jest
wiecznoscig. Wedlug Boecjusza nieustanne istnienie ciggu ,,teraz” mozna by nazwac
wiecznotrwaloscig, co wyjasnit w nastgpujacym tekscie: ,,Orzekane zas o Bogu wy-
razenie «jest zawsze» oznacza wiasnie co$ jednego, jak gdyby byl On przez calg
przesztosé, jest, jakkolwiek mozna by to rozumieé¢, w calej terazniejszosci, bedzie
w calej przysztosci. Zdaniem filozofow «zawsze» mozna odnie$¢ do nieba i pozo-
statych niezniszczalnych ciat, ale w odniesieniu do Boga nie rozumie si¢ tego w ten
sposob. Otoz Bog jest zawsze, poniewaz «zawszey» jest w Nim czasu terazniejszego,
a migdzy terazniejszos$cig naszego $wiata, ktora jest «terazy, a terazniejszosciag Boza
jest wielka roznica. Biegnacy jakby czas tworzy nasze «teraz» i tworzy wieczno-
trwatos$¢ (sempiternitas), Boze za$ «terazy» trwa i nie porusza sig, i stoi, a stanowi
wieczno$¢ (aeternitas). Jesli do stowa «wieczno$c» dolaczysz «zawszey, otrzymasz
nieprzerwany i nieustanny, a przez to ciagly bieg owego «terazy, a to jest wieczno-
trwalo$cig (sempiternitas)”™.

Bdg jako wieczno$¢ jest nieporuszony, czyli nie podlega zmianom, jednak od-
wiecznie porusza $wiat, co wskazuje, ze jest pierwszym poruszycielem. Kieruje
catoscig stworzenia, ale wedle trwalych i niewzruszonych praw, ktorych sam jest
zrodlem. Stworca odwiecznie nakazuje wychodzi¢ czasowi z wiecznosci?!. Oznacza
to, ze czas jest zakorzeniony w fundamentalnym odwiecznym poziomie bytu.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze dla Boecjusza istnieje nieskonczonosc¢ cza-
su znajdujacego si¢ w ruchu. Czas to zmienno$¢ czy tez wynik ruchu stworzen i jako
cato$¢ stworzenia wraz ze swoimi relacjami jest nieskonczony. Bog zas posiada ab-
solutne poznanie rzeczywistosci i dla Niego calo$¢ stworzenia nie posiada granic,
gdyz Stworca nie stawia sobie granic w stwarzaniu, lecz odwiecznie kreuje.

Bog jako pelnia, opatrzno$¢ (providentia)

Stwoérca, jako byt w petni, ma poznanie wielowymiarowe, posiada wizje rze-
czywisto$ci z réoznych aspektow i wymiaréw. Widzi rzeczywisto$¢ przez pryzmat
poznania wszystkich stworzen, poznaje za posrednictwem istot, ktore sam stwa-
rza, a poniewaz zyje we wszystkich istotach, wigc ma wizj¢ wszechogarniajaca, ze
wszystkich czasoprzestrzeni naraz w jednym bezczasowym momencie. Byt abso-
lutny jako petnia jest zarazem nieskonczony, a jednak siebie w catosci obejmuje,
gdyz to caloéé zycia naraz, czyli doskonata pehia jestestwa. Zadne stworzenie nie
jest doskonate w swym poznaniu i do§wiadczaniu rzeczywistosci ani nie moze by¢

20 Boecjusz, Traktaty teologiczne, thum. R. Bielak, A. Kijewska, Kety 2007, s. 67n.

2 Boecjusz, O pocieszeniu..., 111, 9, thum. pol., dz. cyt.; PL 63, 758: ,,0 qui perpetua mun-
dum ratione gubernas terrarum caelique sator, qui tempus ab aevo ire iubes stabilisque
manens das cuncta moveri”.
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cate we wszystkich etapach swego zycia, tym bardziej nie doswiadcza tez realnie
zywotow innych istot.

Wedle Boecjusza fundamentalny poziom rzeczywistosci jest opatrzno$cig
Boga??, ktory w swej wszechwiedzy nadaje wszystkiemu odpowiednie miejsce i po-
rzadek jako opatrzno$¢ (providentia), ktora wszystkim rozporzadzita odwiecznie®.
Opatrzno$¢ jest boskim rozumem zarzgdzajagcym wszystkim, co istnieje?*. Boska
opatrzno$¢ to konieczna prawidlowos¢, ktora wyznaczyla i uregulowata rzeczy
zmienne i ich doczesny przebieg?. Jest to uniwersalny porzadek, ktory reguluje
nastgpowanie po sobie por roku, zywiotdw i przeciwienstw, tworzacych zjawiska
w $wiecie®. Opatrzno$¢ przedwiecznie wciela plan stworczy, w ktorym wszystko
si¢ juz dokonato, dokonuje i zarazem ma si¢ dokonac. Bog z perspektywy wieczno-
$ci od zawsze zna doczesny bieg dziejow w przeciwienstwie do istot temporalnych
nieposiadajacych tej wiedzy?’. Stworzenia w poszczegdlnych wymiarach poprzez
swoje dzialania oddalajg si¢ od niezmiennego zrodla, powodujac pojawienie si¢ cza-
sowosci, czyli ruchu?®. Natomiast sama opatrzno$¢ jako zasada organizacji zycia
stworzen pozostaje niewzruszona i niezmienna.

Opatrzno$¢ jest okreslona jako swoiste fatum, czyli pewna dyspozycja istot
stworzonych istniejaca juz w przedwiecznym planie Stworcy. Providentia (fatum)
dziala we wszystkich zmiennych rzeczach jako zatozona tendencja, ktora wszystkie
elementy rzeczywisto$ci wpisuje w odgorny porzadek®. Byt absolutny jako opatrz-
no$¢ odwiecznie ustala zachodzenie zjawisk i zna od zawsze wszystkie oddziaty-
wania stworzen. Oczywiscie nie oznacza to, ze determinuje dzialania istot stworzo-
nych, skoro daje im przeciez swobode¢ ruchu i mozliwo$¢ podejmowania wyborow,
nie ingerujgc w ich wolnos$¢*. Najwyzszy byt jednak w swej przedwiedzy doskonale
zna decyzje stworzen, ,,zanim” jeszcze istoty §wiadome podejma je w czasie. We-
dhug Boecjusza przedwiedza®' Boga nie zaktada zadnej koniecznosci dziejacych sie
zdarzen, ktore dokonuja si¢ na podstawie wolnej woli. Przedwiedza Bytu absolutne-
go nie jest koniecznoscig dla stania si¢ przyszlych zjawisk, jednak jest zapowiedzia,

22 Boecjusz, O pocieszeniu..., IV, 6, ttum. pol., dz. cyt., s. 111.

Boecjusz uznaje, ze wiedza Stworcy o catej rzeczywistosci to opatrzno$é. Bog nie musi
niczego przewidywac lecz od razu wszystko wie, a opatrznos$¢ (providentia) to nie ,,prze-
widywanie” (praevidentia) (Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pl., cyt., s. 143).

2 Boecjusz, O pocieszeniu..., IV, 6, thum. pol., dz. cyt. s. 111; PL 63, 820:, Nam providentia
est ipsa illa divina ratio in summo omnium principe contituta, quae cuncta disponit”.

% Zob. Boecjusz, O pocieszeniu..., IV, 6, 33, thum. pol., dz. cyt., s. 112,

26 Boecjusz, O pocieszeniu..., IV, 6, ttum. pol., dz. cyt., s. 118-1119.

2 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 4, thum. pol., dz. cyt., s. 135. Boecjusz zaktada, ze przed-
wiedza Boga nie sprawia, iz przyszite zjawiska sa konieczne, lecz jest to wiedza o tych
zjawiskach, chociaz nie majg one koniecznosci zaistnienia w przysztosci.

28 Boecjusz, O pocieszeniu..., IV, 6, tt. pol., dz. cyt., s. 113.

2 Boecjusz, O pocieszeniu..., IV, 6, 9, tt. pol., dz. cyt. s.113.

3% Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pol., dz. cyt., s. 146.

31 Zob. Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 4, ttum. pol., dz. cyt., s. 134.
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ze z koniecznosci one nastapia. ,,A poniewaz Bog te rzeczy przyszite, ktore pochodza
z wolnosci woli, widzi jako terazniejsze, zatem w odniesieniu do boskiego punktu
widzenia rzeczy te stajg si¢ konieczne przez warunek boskiego poznania, ale rozwa-
zane same przez sie¢, nie tracg zupetnej wolnosci swojej natury”2,

Argument Boecjusza wydaje si¢ jednak niepelny i nalezaloby dodac, ze to Bog
za pomocg wolnych decyzji stworzen stwarza rzeczywistos¢, poniewaz doskona-
le wie, jak te stworzenia ,beda” dziata¢ w danych okolicznosciach, w ktorych je
umieszcza. Trzeba by uznaé, ze Bog ma doskonalg wiedze o aktualnym dziataniu
stworzen (jako ze w wieczno$ci nie ma relacji ,,przed” ani ,,potem”). Tak naprawde
Bog stwarza rzeczywisto$¢ taka, jaka chce, mimo Ze jej realizacje pozostawia stwo-
rzeniom, dajgc im wolng wolg i swobodg dziatania.

Swiadomo$é Boga ustala prawa dziatania dla poszczegolnych wymiaréw $wia-
ta, lecz sama niejako elastycznie realizuje si¢ w opatrznosciowy sposob. Bog od-
wiecznie dziata wedle stworczego planu, ale na réoznych szczeblach bytowych go
przeksztatca. W swym umysle posiada juz ukonczong kreacje¢, lecz na nizszych po-
ziomach bytu wcigz ja ksztattuje jako niedokonczong. Jako obserwator, ktory nie
jest podmiotem czasu, widzi w bezczasowosci cata ewolucje Swiata, ogarnia ja jed-
na mysla jako widzacy i styszacy wszystko®’. Natomiast ludzie jako wewnetrzni
obserwatorzy i podmioty czasowos$ci na roznych poziomach bytowych obserwuja
rozwoj $wiata jako proces. Nie posiadajg wigc dostgpu do informacji ze wszystkich
czasOW 1 przestrzeni, majg wglad tylko w swojg terazniejszo$¢, zaledwie jeden mo-
ment, w ktorym sg obecni. Majg odczucie, ze moment ten realnie jest, gdyz go wia-
$nie kreuja i doraznie przezywaja. Nie mogg czerpa¢ wiedzy z innych momentow,
gdyz gdyby byly one od razu z géry wiadome, to nie mogliby ich twoérczo kreowac,
a tak nie znajac przebiegu dalszych dziejow, moga tka¢ sie¢ czasoprzestrzenng tylko
w swojej terazniejszosci. Oczywiscie tworzac wlasng terazniejszosé, tworzg tez inne
czasy, wptywajac na nie kauzalnie.

Strzalka czasu, uplywanie momentow

Boecjusz podkresla, ze ,,cokolwiek zyje w czasie, to jako terazniejszos¢ z prze-
szto$ci przesuwa sie w przysz1osc, i nie ma nic utworzonego w czasie, co by caly roz-
miar swego zycia jako rownoczesno$¢ moglto objac, ale tego, co jutrzejsze, jeszcze
nie obejmuje, a to, co wezorajsze, juz utracito™*. Jedynie Absolut ogarnia wszystkie
stworzone rzeczy naraz i nie do§wiadcza rzeczywistosci, sekwencyjnie posuwajac
si¢ od przesztosci ku przysztosci. W swej swiadomosci nie widzi zadnego czasu ani
jako przesztego, ani przysztego, lecz catos$¢ stworzenia jest dla Niego aktualng teraz-

32 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pol., dz. cyt., s. 145.

3 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 2, thum pol., dz. cyt., s. 127-128.

3 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6; thum. pol., dz. cyt. s. 146; PL 63, 858-859: ,,Nam quid-
quid vivit in tempore, id praesens a praeteritis in futura procedit: nihilique est in tempore
constitutum, quod totum vitae sue spatium pariter possit amplecti. Sed crastinum quidem
nondum apprehendit: hesternum vero iam perdidit”.
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niejszo$cia. Stworca ma poznanie catoSciowe wszystkich czasowosci realizujacych
si¢ poprzez wszystkie istoty i elementy rzeczy. B6g sam manifestuje si¢ w poszcze-
gblnych stworzeniach i w ten sposob posiada calos¢ zycia przejawiajaca si¢ we
wszelkich wymiarach i poziomach rzeczywistosci. Byt, ktory jest petnoscia bycia,
nie polega na trwaniu w etapach czasowych, nie przechodzi przez rozne fazy trwania
i nie uczestniczy w relacjach nastepowania i poprzedzania. Istnieje we wszystkich
»teraz” wszystkich stworzen, nie przechodzi po kolei przez rozne ,teraz”, lecz od
razu cato$ciowo je ogarnia.

W ujeciu Boecjusza kierunek strzatki czasu polega na przesuwaniu si¢ z prze-
sztosci przez terazniejszos¢ w kierunku przysztosci. Czlowiek przechodzi przez
r6zne momenty czasowe, niejako ptynnie przesuwajac si¢ do przodu. Tak napraw-
de przebywa tylko w jednym momencie terazniejszym, z ktorego wyciaga aktu-
alne informacje o $wiecie, dlatego ze tylko tej doraznej chwili realnie doswiad-
cza. Pozostalych momentow, w ktorych nie jest, teraz nie przezywa. Momentow
przesztych juz doswiadczyl, ale momentoéw przysztych jeszcze nie zna. Posiada
tak nikle poznanie i stabg nature, Zze nie moze obja¢ rownoczesnie wszystkich
momentow naraz.

Mozna by sig¢ tutaj glebiej zastanowié, czy istnieje strzalka czasu biegnaca od
przesztosci poprzez terazniejszos¢ ku przysztosci. Czy tez jest odwrotnie, czyli pro-
ces zjawiska przebiega od stanu potencji (mozliwosci), czyli przysztoséci, nastep-
nie poprzez aktualizacje w terazniejszosci, aby potem przepas¢ w przesztos¢? Gdy
ujmuje si¢ czas chronologicznie, to z ludzkiego logicznego punktu widzenia zda-
rzenia przeszle sg wczesniejsze, a przyszie pozniejsze, czyli zdarzenia przeszte sg
przyczynami przysztych skutkow. Z tej perspektywy zdarzenia przeszte ksztaltujg
terazniejszosc¢, terazniejszo$¢ za§ wplywa na przysztos¢. W ten sposob jedne czasy
kreuja inne czasy.

Istoty ludzkie wlasciwie sa tylko w terazniejszosci, lecz maja odczucie, ze ich
terazniejszos¢ zaraz umyka. W takim ujeciu kierunek czasu wyglada tak, ze co$
z przysztosci wchodzi w terazniejszos$¢, staje si¢ aktualne, aby nastgpnie przepasé
w przesztosci. Ogdlnie zaktada si¢, ze zdarzenia rozgrywaja si¢ niejako procesowo
i wszystko biegnie do przodu, czyli jest nakierowane ku przysztosci. Po zdarzeniach
wczesniejszych nastepuja pozniejsze, w Swiecie, gdzie obowigzuja zwigzki kauzal-
ne, wystepuja relacje nastgpowania i poprzedzania (prius i posterius).

Niemniej mozna by zatozy¢, ze kreacja rzeczywisto$ci rozgrywa si¢ w takim
kierunku, Ze co$, co jest w potencji w przysztosci, aktualizuje si¢ w terazniejszosci,
aby nastgpnie przepas¢ w przeszlosci, sta¢ si¢ faktem dokonanym. W takim ujeciu
powigksza si¢ zasob przesztosci. Taki kierunek czasu rownie dobrze moze by¢ ztu-
dzeniem poznawczym wynikajacym z faktu, ze cztowiek nie zna swojej przysztosci,
wcigz pozostaje ona przed nim otwarta. Jako ze jest nieskrystalizowana (z perspekty-
Wy jego terazniejszosci), to moze by¢ ksztattowana ,,jeszcze” w jego terazniejszosci.

Mozna zatozy¢, ze to, co jest stworzone w terazniejszosci, zaraz przechodzi
w przeszto$é, co by oznaczato, ze w obecnej terazniejszosci tworzy si¢ przesztosc.
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Zazwyczaj jednak zaktada sie, ze to czasy przeszle uksztattowaly terazniejszosc,
lecz mozna tez przyja¢ zatozenie, ze to cztowiek tu i teraz tworzy réwniez prze-
sztos¢. Tak tez mozna mysle¢ o przysziosci. Z perspektywy ludzkiej terazniejszosci
przyszto$¢ wydaje si¢ tylko ewentualnoscia do zaistnienia czegos$, dlatego ze po-
zostaje dla ludzi niewiadoma. Juz w swojej terazniejszosci kreuja wigc oni zdarze-
nia, ktore za chwilg nastapig. Jednak mozna tez stwierdzi¢, ze zdarzenia, ktorych
si¢ oczekuje, w koncu nastepuja w terazniejszosci, co by oznaczato, ze co$, bedac
»hajpierw” w przysztosci, nastepnie zaczeto si¢ aktualizowa¢ w terazniejszoS$ci.
W takim ujgciu trzeba by zatozy¢, ze przysztos¢ gdzies istnieje i wptywa na ksztatt
terazniejszosci, chociaz ogolnie zaktada sig, ze to czlowiek tworzy przysztosé
W swojej terazniejszosci.

Jak wigc przemija czas i jak czas w ogole uptywa? Przechodzac przez rozne mo-
menty czasowe, cztowiek jest przekonany, ze czas uptywa, chociaz tak naprawde to
przechodzi on w sposdb zmienny przez rozne chwile, zawsze bedac w terazniejszo-
sci. Whasciwie momenty tylko jawig si¢ mu jako przeszte czy przyszite w odniesieniu
do jego terazniejszosci.

W wiecznej rzeczywistosci Bytu absolutnego wszystkie momenty istniejg naraz
calosciowo, zaden nie jest specjalnie wyrdzniony, lecz pelni role terazniejszosci.
Stworca korzysta z informacji ze wszystkich momentéw w sposéb calkowity, ma
aktualne poznanie wszystkich ,,punktow” czasoprzestrzeni, traktujac je jako aktuali-
zujace si¢ terazniejszosci. Z perspektywy wieczno$ci wszystkie ,,teraz” rozgrywaja
si¢ od zawsze, wszystkie chwile sg wiecznie, nieustannie trwajg, nie uptywaja.

Posiadajac niepelne poznanie rzeczywistosci, ludzie majg poczucie uptywania
momentow, skoro nie mogg utrzymaé si¢ w nich na state, lecz ptynnie przechodza
z momentu w moment, w sposob niezauwazalny zmieniajac jedng chwile na nastgp-
ng, lecz czerpig dane tylko z jednego terazniejszego momentu, ktorego aktualnie do-
$wiadczajg, natomiast inne momenty, w ktorych si¢ nie realizuja, traktujg jako prze-
szte czy przyszle. Na jakimkolwiek etapie zycia sg, nigdy nie korzystaja cato§ciowo
z informacji o rzeczywistosci, gdyz w zadnym stanie nie utrzymuja si¢ na state, nie
obejmuja catego swojego zywota naraz, a jedynie w jakim$ stopniu ujmujg swoj
moment terazniejszy, poza ktory nie umiejg si¢ przebi¢. Wydaje si¢, ze zawsze sg
wigzniami terazniejszosci a jednak wciaz w jakis sposob wychodza z tego momentu,
przeskakuja na kolejny moment czy tez ptynnie przez nie podrézuja, od zawsze dzia-
tajac w ruchu. W ten niedoskonaty sposob poznajg rzeczywistos¢ i do§wiadczaja jej,
przechodzac z chwili na chwile. Ujmujg ja fragmentarycznie, sekwencyjnie, element
po elemencie, przy czym zdobywaja dane nie catoSciowo, lecz z kazdego momentu
po kolei, w ich $§wiadomosci wszystko wydaje si¢ rozciagnigte w czasie, chociaz
tak naprawde ich poznanie jest rozciagni¢te na rézne momenty czasowe. Zdoby-
wajg informacje ze $wiata z réznych terazniejszosci odnoszacych si¢ do wlasnego
indywidualnego przezycia w pewnej kolejnosci, nie widza bowiem rzeczywistosci
wieloaspektowo, w jej istocie.
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Nierozciaglo§¢ terazniejszosci, skupienie §wiadomosci w aktualnos$ci

Wedlug Boecjusza czlowiek w tym aktualnym zyciu wtasciwie zyje nie dhu-
zej niz tylko ,,w owym ruchomym i przelotnym momencie™. Istota ludzka istnieje
w momencie tak krdtkim, ze az nierozciggliwym. Mozna wiec wysnu¢ wniosek, ze
skoro moment nie ma rozciggto$ci, to nie posiada réwniez trwania. W takim ujeciu
mozna by si¢ zapytac, czy w ogole istnieje. Z jednej strony mozna by zatozy¢, ze re-
alnie istnieje, lecz z drugiej mozna by tez uznacé, ze nie ma tylko trwania czasowego,
natomiast sam w sobie ciggle jest, ma bytowanie wieczne.

Z perspektywy poznania ludzkiego momenty sg ulotne i ruchome. W szerszym
ujeciu to nie momenty przechodza, tylko czlowiek przeptywa przez te momenty,
przechodzi z momentu do momentu, zdobywajac z nich dane w jakiej$ ustalonej
kolejnosci. Informacje te realnie przezywa, utrwalajac je w swej sSwiadomosci.
Z réznych momentow zdobywa informacje w réznym czasie, ale w ten sposob, ze
gdy realnie te informacje przetrawia, to kazdy czas, z ktorego czerpie dane, jest te-
razniejszy. Oznacza to, ze aktualnie przezywa si¢ prawdziwie tylko jeden moment.
Oczywiscie istota ludzka zdobywa wiedze ze wszystkich chwil swojego zycia i ma
o nich poznanie, tyle ze przezywa je w roznych etapach czasowych. W ten sposéb
w swoim umysle kreuje spdjne kontinuum zdarzen, ciag kauzalny danych, ktore
poprzez swoja swiadomos$¢ gromadzi w swym umysle.

Poza terazniejszo$¢ wybié si¢ nie mozna, cztowiek zawsze jest w ,,teraz”, cho-
ciaz przechodzi przez roézne ,teraz”, to dla jego przezywania zawsze jest to aktual-
nos$¢. Nie przebywa we wszystkich ,teraz” jednoczesnie, lecz tylko momentalnie
jest w jednej terazniejszosci, pozostale sg dla niego nieznane. Informacje ze swiata
zbiera wlasciwie tylko z chwili, w ktorej aktualnie si¢ znajduje, i tak tka rzeczy-
wistos$¢, przechodzac z jednego teraz do innego teraz. Przechodzi przez momenty
czasowe sekwencyijnie, tak by zachowaé zwiazek przyczynowo-skutkowy. Nie zna
catego swojego zycia ani w cato$ci w nim nie uczestniczy. Co prawda, momenty,
ktore okresla jako przeszie, byly mu kiedys dostepne, ale teraz juz nie czerpie z nich
bezposrednich informacji. Natomiast z momentoéw, ktdre okresla jako przyszte, nie
ma w ogole zadnych informacji. Nie jest w catej rzeczywistosci jednoczesnie, znaj-
duje si¢ tylko w drobnym fragmencie rzeczywisto$ci.

Mozna tez zatozy¢, ze istnieje tylko terazniejszo$¢ i wszystko si¢ w niej skupia,
zaro6wno pamig¢ przeszlosci, jak i wyobrazenie przysztosci. Jakkolwiek przyjaé, za-
wsze bezposrednie dane o §wiecie czerpie si¢ z terazniejszosci, w ktorej aktualnie
sie tkwi, gdyz §wiadomos$¢ ludzka zawsze jest w ,,teraz”’. Swojg wiedza obejmuje si¢
tylko obecne teraz, natomiast inne chwile nie sg dla cztowieka prawdziwie realne.
Tego obecnego momentu jednak nigdy na powrot nie bedzie on jeszcze raz przezy-
waé, poniewaz w kazdej chwili swego zycia jest tylko raz i powtorek zadnych nie
bedzie.

3 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, thum. pol. dz. cyt. s. 146; PL 63, 859: ,,In hodierna quo-
que vita non amplius vivitis, quam in illo mobili transitorioque momento”.
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Tak naprawde swoja $wiadomos¢ istota ludzka posiada tylko w jednej chwili tak
krotko, ze mozna odnie$¢ wrazenie, ze nie ma jej w tym momencie. Z jednej strony
jest ona w momentach, a zarazem nie ma jej. Jesli znajduje si¢ w ,,teraz”, ktore nie
ma rozciggtosci, to wynikatoby z tego, ze tej rozpigtosci nie moze ona posiadac.
Wtasciwie mozna doj$¢ do wniosku, ze $wiadomo$¢ nie ma rozpigtosci, jest czystym
istnieniem i sposobem przezywania bytu. Nierozciaggta odwieczna swiadomos¢ jest
wiec w nierozciggtym odwiecznym momencie. Swiadomo$é ma jednak poczucie
uplywu czasu, wilasnie dlatego ze jest malo pojemna i gromadzi informacje tylko
z waskiego zakresu rzeczywistosci, czyli z terazniejszosci. Swiadomo$¢ zamknieta
jest w czyms, co trudno nawet okresli¢ jako ,,jeden” moment. Nie sposob nawet
okresli¢, czy on wlasciwie istnieje.

Nierozciggliwe momenty nie sg ,,czasowe”, lecz wieczne i trwaja w Bogu od
zawsze w Jego swiadomosci, a jedynie przez czlowieka sg przezywane na sposob
czasowy, w oddziatywaniu. Wszystkie razem tworzg swoiste kontinuum, a poniewaz
nie ujmuje go cato$ciowo, dlatego dzieli on sobie rzeczywisto$¢ na ,,drobniejsze”
okresy, dni, godziny, minuty czy tez chwile. I tu jest kres podziatu czasu, granica
ludzkiego poznania. Czlowiek zaledwie dotyka rzeczywistosci, zbiera dane frag-
mentarycznie i subiektywnie przez niego przetwarzane. Zyije ,,niedtugo”, gdyz tylko
w aktualnosci, ktora dla niego zarazem jest i jej nie ma.

Tylko i wylacznie Byt absolutny ma doskonate poznanie rzeczywistosci ze
wszystkich chwil naraz, sam umieszcza si¢ w momentach, jak tez je razem obejmuje
w pelni. Na macierzystym poziomie bytu najwyzsza swiadomo$¢ ma wiedzg o kaz-
dej czasowosci. Poniewaz zaden moment nie ma trwania, czyli jest niejako bezcza-
sowy, to $wiadomo$¢ Absolutu jest zarazem w bezczasie, gdyz zawiera si¢ w kazdym
bezczasowym momencie. Boska swiadomo$¢ zawiera si¢ wszedzie, lecz jako nizsze
$wiadomosci stworzenia nie poznaja jej catosciowo. Swiadomos¢ Boga catosciowo
organizuje wszystkie chwile i zestraja spdjnie ze sobg w jedng rzeczywistosc.

Z perspektywy ludzkiej momenty tacza si¢ przez relacje nastgpowania i poprze-
dzania, lecz wszystkie razem tworza funkcjonalng sie¢ wymiaru czasoprzestrzen-
nego. Dysponujac niewystarczajagcymi wladzami poznawczymi, czlowiek pozna-
je $wiat w zmiennosci i ruchu. Jest w jednym momencie, a potem zné6w w innym
momencie 1 zndw na nowo zradza si¢ w innej chwili, i wcigz zaczyna zy¢ niejako
od nowa, ale jakby tylko chwilg, gdyz w kolejnej chwili nie jest juz tym samym,
kim byt wczesniej. W kazdej aktualnosci wcigz si¢ transformuje, rodzi od nowa,
a zarazem umiera. Manifestujac si¢ w czasie, zyje jakby w nieczasowym trwaniu,
w cigglym kreowaniu siebie, ktore z konieczno$ci musi zachodzi¢ w zmiennosci
i przemijaniu. To, co na chwile ma w okreslonej aktualnos$ci, natychmiast traci, zy-
skujac co$ nastepnego, lecz nie utrzymuje tego na state, czyli nie ma w trwatym
posiadaniu. Posiadaczem w pelni wszystkiego jest sam Bog, ktory trwale catosciowo
naraz wszystko ma w sobie.
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Wieczno$¢ w ujeciu Tomasza z Akwinu

Bég jako nieskonczonos$¢ aktualna

Wedle koncepcji Tomasza z Akwinu (1225-1274), jednego z najwybitniejszych
myslicieli pelni $sredniowiecza®, wyrazonej w jego najgenialniejszym dziele, Su-
mmie teologicznej®’, Boga niewlasciwie nazywa sie ,,wiecznym”, nalezatoby za$
uznaé, ze Byt absolutny sam w sobie jest wiecznos$cia®®. Wieczno$¢ nie daje sie ujaé
w kategoriach trwania, nawet jesli trwanie to mialoby by¢ nieskonczone i nieogra-
niczone. Cztowiek natomiast ujmuje Boga przez pryzmat czasowosci, nadajagc mu
wlasciwos$¢ nieskonczonego trwania, chociaz jest to kategoria temporalna.

Wiecznos¢ to posiadanie catego zycia ze wszystkimi przejawami jego aktyw-
nosci. Nie ma w niej zadnej potencjalnosci, czyli mozliwosci dziatania, lecz wiecz-
nos¢ to zawsze realizujaca si¢ aktualnos¢, petnia aktywnosci Absolutu, bezwzgled-
na niezmienno$¢ aktu istnienia. Wieczno$¢ jest istnieniem calym naraz (tota simul
existens), wszechogarniajacym, ,natychmiastowym” poznaniem rzeczywistosci
1 ogarnianiem istoty rzeczy. Wieczno$¢ nie ujmuje rzeczywistosci w kategoriach
przyczynowo-skutkowych i relacjach sekwencyjnego nastgpowania po sobie zja-
wisk, lecz jest to zawsze istniejgca aktualna terazniejszos¢. Oczywiscie inna jest
terazniejszos¢ temporalna zmiennych istot zyjacych w czasie, a inna jest terazniej-
szo$¢ niezmiennego Bytu absolutnego®. Terazniejszo$¢, w ktorej aktualnie jest isto-
ta ludzka, zaraz przeminie i pojawi si¢ kolejna terazniejszos¢. Natomiast terazniej-
szo$¢ wiecznosci jest zawsze pozaczasowa i nie przemija, lecz obejmuje wszystkie
terazniejszosci wszystkich czasow.

30 zyciu i tworczosci Tomasza z Akwinu: zob. P. Boehner, E. Gilson, Historia filozo-
fii chrzescijanskiej. Od Justyna do Mikolaja Kuzanczyka, thum. S. Stomma, Warszawa
1962, s. 489-529; J. Borgosz, Tomasz z Akwinu, Warszawa 1962; G.K. Chesterton, S‘wigly
Tomasz z Akwinu, ttum. A. Chojecki, Warszawa 1999; F. Copleston, Historia filozofii,
t. 2, Od Augustyna do Szkota, thum. S. Zalewski, Warszawa 2000, s. 351-495; R. Hein-
zmann, Filozofia sredniowiecza, thum. P. Domanski, Kety 1999, s. 196-216; A. Kenny,
Tomasz z Akwinu, thum. R. Piotrowski, Warszawa 1999; J. Pieper, Tomasz z Akwinu, thum.
Z. Wtodkowa, Warszawa 1966; S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej,
Warszawa 2000, s. 643—703; J. Weisheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzielo, tham.
C. Wesotowski, Poznan 1985.

37 Zob. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna w skrocie, opr. F. Bednarski, t. 1-2, Krakow

1997; M.D. Chenu, Wstep do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, tham. H. Rosnerowa, Kety

2001; E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, thum. J. Ry-

balt, Warszawa 1960.

Summa theologiae [dalej: Sth] I, q. 10, a. 2, ad 3 (Summa theologiae cum Supplemento

et commentariis Caietani, w: Sancti Thomae de Aquino Opera omnia iussu Leonis XIII

P. M. edita, vol. 4-12, Roma 1888-1906; Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 1, opr.

P. Betch, Londyn 1975).

¥ Sth1,q. 10, a. 4, ad 2.
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Wedlug Akwinaty czas zaczat istnie¢ z chwilg zaistnienia $§wiata, co zapoczat-
kowato ruch materii*’. Czas jest nierozerwalnie zwigzany z ruchem, zaréwno czas
jest miarg ruchu, jak i ruch jest miarg czasu. Czas to nastgpujace po sobie zmiany
bytoéw przygodnych, ktore polegaja na relacji poprzedzania i nastgpowania po sobie
rzeczy. Konsekwencjg powstania bytu stworzonego jest zapoczatkowanie porzadku
czasowego. Gdy istota temporalna si¢ aktualizuje, rozpoczyna si¢ czas powstania
tego bytu. Aktualizacja, czyli wejscie w byt, to nabycie cech zmiennosci, wkrocze-
nie w jaki$§ porzadek zmian nastepujacych w czasoprzestrzeni. Byt przygodny (czyli
nie konieczny) wcigz modyfikuje swoje istnienie i na tym wiasnie polega czasowosc.
Natomiast Bog jest bytem koniecznym dla zaistnienia wszystkich stworzen*! i nie
modyfikuje swojej istoty.

Akwinata zastanawia si¢, czy mozliwe jest istnienie rownoczesne nieskonczo-
nej liczby rzeczy (nieskonczono$¢ aktualna), czy tez istnienie nieskonczonej licz-
by rzeczy, ale w sposdb sukcesywny, jako dodawanie rzeczy do juz istniejacego
skonczonego zbioru (nieskonczonos¢ potencjalna). Poczatkowo Tomasz z Akwinu
uznat, ze mozliwe jest istnienie tylko nieskonczonosci potencjalnej**. P6zniej jednak
stwierdzil, ze nieskonczonos¢ aktualna istnieje.

Przeciez Bog z perspektywy wiecznosci wszystkie zdarzenia ogarnia jako
rozgrywajace si¢ naraz. Natomiast czlowiek ze swojej niepelnej perspektywy po-
znania rzeczywistosci sadzi, ze istnieje tylko obiekty mu wspdlczasowe, a inne
obiekty z innych czasow nie istnieja. Znajduje si¢ bowiem w jednym stanie, ktory
jest jego stanem aktualnym. Poniewaz ze swojej perspektywy nie ma informacji
o zdarzeniach, ktére dla niego jeszcze nie nastapily, stad tez uznaje, ze sg one
w stanie potencjalnym.

Natomiast obserwator spoza czasu ogarnia swym poznaniem catg nieskonczo-
no$¢ 1 nie musi wcigz doktadaé poszczegdlnych rzeczy do skonczonego zbioru. Na
poziomie wiecznosci wszystkie zdarzenia sg jakby réwnoczesne, a w wymiarze
czasoprzestrzennym wydaja si¢ nastepowaé sekwencyjnie. Wszystko w Bogu jest
aktualne i nic nie pozostaje w stanie potencji, natomiast w ludzkiej $wiadomosci
zdarzenia, jakich si¢ oczekuje, znajduja si¢ w stanie mozliwosci.

Swiadomo$¢ Boga jest nieskonczona, wiec tworzy nieskonczono$é, w ktorej
wszystko jest aktualne. W rzeczywisto$ci pozaczasowej nie ma trwania procesowe-
g0, sekwencyjnos¢ odczuwana jest w rzeczywistosci temporalnej. Nieskonczonosé
jest odwiecznie czyms$ aktualnym. Bog nie musi wcigz dodawac¢ nowych bytow do
siebie, by tworzy¢ cigg nieskonczony. Z ujecia wiecznosci stwarza On zawsze jed-
nym bezczasowym aktem ogarniajagcym wszystko. Pelnia wiecznosci jest nieskon-
czona, a zarazem aktualna, wciaz realizujaca si¢, a zarazem istniejgca jako catosc,
chociaz od zawsze kreowana.

40 Sth1,q.46,a.3,ad 1.

4 Por. P. Brown, St. Thomas’ Doctrine of Necessary Being, w: Aquinas: A Collection of Criti-
cal Essays, ed. by A. Kenny A., London 1970.

2 Sth1,q.7, a. 4.
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Wedlug Tomasza z Akwinu wieczno$¢ jest tozsama z Bytem absolutnym*. Ab-
solut bowiem to optymalne jestestwo ogarniajace wszystkie wymiary, w tym czas.
Byt absolutny jako wieczno$¢ jest doskonatym istnieniem absolutnym.

Akwinata zastanawia si¢ nad tym, czy wszech§wiat jest skonczony, czy nie-
skonczony, w komentarzu do dzieta Arystotelesa De caelo. Jesli wszech§wiat ujmuje
sie jako catos¢, woéwczas mozna go uznaé za doskonaty i nieskonczony*. Jesli zato-
zy¢, ze tworzywo wszech$wiata jest nieskonczone, oznaczatoby to, ze rzeczy wiecz-
nie zradzaja si¢ z nieskonczonej zasady. Natomiast gdyby istniata tylko ograniczona
liczba elementow rzeczywistosci, oznaczaloby to, ze wciaz tylko te same pierwiastki
tacza si¢ i rozdzielaja®.

Wieczno$¢ Swiata

Tomasz z Akwinu rozwazal zalozenie o wieczno$ci §wiata w dziele o tym sa-
mym tytule*. Wedlug niego nic poza Bogiem nie moze istnie¢ zawsze jako przez
Niego nie stworzone*’. Wszystko bowiem, co istnieje, moze istnie¢ tylko dlatego, ze
jest przyczynowane przez byt posiadajacy istnienie w najwyzszym stopniu®®. Jednak
uzasadnione jest rowniez twierdzenie, ze istnieje co$, co jest zawsze, ale jako uprzy-
czynowane przez Byt Najwyzszy. Przeciez Bog, posiadajac nieskonczong potege,
moze uczynic¢ cos, co bylo zawsze®, innymi stowy, sprawic¢ co$, co jest odwieczne™®.

Mozna paradoksalnie przyjaé, ze Bog jest w stanie sprawic, by przesztosc prze-
stata by¢ przesztoscia®'. Oznacza to, ze Bog moze odwrdcié bieg dziejow i to, co dla

3 Sth1,q.10,a.2,ad 3.
Por. Tomasz z Akwinu, In libros Aristotelis De caelo et mundo expositio, w: Sancti Thomae

de Aquino Opera omnia iussu Leonis XIII PM. edita, t. 111, Roma 1886, lib. 1, . 9, n. 1:

»quia, ut dicitur in III Physic., quidam rationem perfecti attribuerunt infinito”.
* Tomasz z Akwinu, In libros Aristotelis De caelo..., lib. 1, 1. 9, n. 3: ,,componitur enim
substantia corporis mixti ex corporibus simplicibus”.
Por. Tomasz z Akwinu $w., O wiecznosci swiata. Teksty i studia, opr. A. Pokulniewicz,
Warszawa 2003; A. Pokulniewicz, Problem wiecznosci swiata w filozofii staroZytnej i sre-
dniowiecznej na tle pogladow sw. Tomasza z Akwinu w swietle uje¢ M. Gierensa, E. Gilso-
na i J. Gredta, ,,Edukacja Filozoficzna” 32 (2001), s. 309—320; A. Pokulniewicz, Problem
wiecznosci swiata w traktacie ,, De aeternitate mundi” sw. Tomasza z Akwinu, ,,Edukacja
Filozoficzna” 24 (1997), s. 351-358.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci swiata. De aeternitate mundi, w: $w. Tomasz z Akwinu,
Dziela wybrane, thum. i oprac. J. Salij, Warszawa 2002, s. 277; §w. Tomasz z Akwinu,
De aeternitate mundi, w: Sancti Thomae de Aquino Opera omnia iussu Leonis XIII
P. M. edita, vol. 43, Roma 1976.
8 Tomasz z Akwinu, O wiecznosci $wiata, thum. J. Salij, dz. cyt., s. 277. Zob. M. Jaworski,
Arystotelesowska i tomistyczna teoria przyczyny sprawczej na tle pojecia bytu, Lublin
1958.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 277.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 278.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 278.
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cztowieka jest zamknigte, skrystalizowane, dla Boga jest wciaz otwarte, gdyz to On
od zawsze ksztaltuje kazdy czas.

Akwinata uzasadnia mozliwos$¢ istnienia czego$ stworzonego przez Boga, co
by zarazem bylo zawsze. Moc Boga przeciez jest nieograniczona, dlatego stwarza
On od zawsze. Teolog podaje tez argumenty uzasadniajace to, ze bycie stworzonym
przez Boga w zakresie swojej substancji nie wyklucza nieposiadania poczatku trwa-
nia*2. Teolog odpiera tutaj argumenty tych, ktorzy zaktadaja, ze przyczyna dziatajaca
musi wyprzedza¢ trwaniem swoj skutek i ze niebyt musi wyprzedzac trwaniem byt,
Boég bowiem stwarza niejako ,,z niczego”.

Wedlug Akwinaty nie ma koniecznos$ci, by przyczyna dziatajaca, czyli Byt ab-
solutny, wyprzedzata w trwaniu swoj skutek. Taka sytuacja wystepuje wtedy, gdy
sama Najwyzsza Przyczyna tak zadecyduje. Wowczas taka przyczyna sprawia swoj
skutek natychmiastowo i nie musi trwa¢ przed swoim skutkiem®®. Bog za$ to przy-
czyna sprawiajaca skutek nie poprzez zmiang, lecz natychmiast, dlatego nie wyprze-
dza On w trwaniu czasowym swego skutku.

Whiosek z tego taki, ze Byt Najwyzszy zaprzyczynowuje w sobie §wiat od za-
wsze 1 nie istnieje taki czas, w ktorym Stworca by nie stwarzat, gdyz wowczas nie
bylby prawdziwym kreatorem. Przyczyna Najwyzsza kreujaca swiat jest od zawsze
w wykreowanym $wiecie. Mozna powiedzie¢, ze Swiat tworzy si¢ zawsze mocg i od-
wieczng wolg Boga, ktora jest niezmienna. Wola Boga nie zaczyna kreowac w ja-
kim$§ momencie, lecz akt stwarzania jest odwieczny.

Mozna przeciez uznaé, ze w tej samej chwili, w ktorej pojawia si¢ istnienie
rzeczy, nastaje tez poczatek jej dziatania. W takim natychmiastowym dziataniu jego
poczatek i koniec sg rownoczesne®*. Wowczas gdy pojawia si¢ czynnik sprawiajg-
cy, natychmiast tez pojawia sie skutek®. Natomiast w wymiarze czasoprzestrzen-
nym przyczyny sprawiaja swoje skutki poprzez zmiang. W takim wypadku poczatek
zmiany musi wyprzedzac jej koniec. W uwarunkowanym $wiecie zjawiska dokonujg
si¢ poprzez zmiang, dlatego tez poznanie ludzkie nie moze pojac, ze dzialajaca przy-
czyna nie wyprzedza w trwaniu swojego skutku®. Natomiast Bog jest przyczyna
dziatajaca przez wolg, ktora nie musi wyprzedzac trwaniem swego skutku®’.

Stworca jako ten, ktory tworzy calg substancje¢, moze sprawic¢ zarazem, ze to,
co jest przez Niego uprzyczynowane, istnieje w kazdym momencie Jego istnienia®.
Jesli za$ jakas przyczyna nie moze w jakim$ momencie sprawi¢ natychmiast swego
skutku, oznacza to, ze nie jest petnig®. Oznacza to, ze nie jest to przyczyna doskona-

2 Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 279.

Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 279.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 279.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 280.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 280.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 280.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 280.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 280.
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ta. Po tym mozna pozna¢ w pelni doskonatg przyczyne, Ze jest ona rownoczesna ze
swym skutkiem®. Bdog, bedac pelnig, stwarza w sposob doskonaty swoje dzieto od
zawsze. Calos$¢ stworzenia istnieje zawsze wtedy, kiedy i sam Bog ma istnienie. Dla-
tego Akwinata uzasadnia, Ze nie jest konieczne, aby Bog wyprzedzal swoje dzieto
w czasowym trwaniu®'. Poniewaz wszystkie stworzone rzeczy odwiecznie pochodza
od Boga, mogg przeciez by¢ tez przez Niego uprzyczynowane zawsze®?. Sprawca,
ktory w tym wypadku jest absolutng przyczyng, nie wyprzedza w czasowym trwaniu
tego, co stwarza.

Na tej samej zasadzie mozna uzasadniac, ze stworzenie jako istniejgce zawsze
nie jest poprzedzone niebytem. Gdy méwi si¢, ze Najwyzsza Istota stwarza wszyst-
ko ,,z niczego”, znaczy to, ze nie bylo czegos, z czego wszystko zostato uczynione®.
Nie mozna twierdzi¢, ze to, co istnieje, bylo najpierw ,,niczym”, aby potem musiato
zaistnie¢ jako co$. W porzadku natury rzeczywiscie pierwsza jest nico$¢ niz byt.
W ten sposob podkresla sie, ze stworzenie same w sobie jest niczym ze swej natury,
czyli niejako jest ono dla siebie wezesniej niczym niz bytem®. Oczywiscie nie cho-
dzi tutaj o jakas kolejno$¢ w trwaniu, ze stworzenie jest najpierw niczym, a potem
bytem. Nie nalezy przyjmowac, ze stworzenie w jakim§ swoim czasie byto niczym.
Nalezy jednak uznaé, ze gdyby stworzenie zostato pozostawione same sobie, to jego
natura bez zrodta bytu stanowitaby nico$¢®.

Mozna wigc uznaé, ze stworzenie zostalo uczynione przez Boga, ale tez
ze nie bylo momentu, kiedy by stworzenie nie zaistniato®. Zarowno Stworca,
jak i stworzony $wiat istniejg zawsze, chociaz stworzenie jest zalezne od Boga.
Swiat moze mie¢ poczatek nie w czasie, ale w porzadku stworzenia, czyli w jakis
sposOb tworzony jest zawsze®. Stworzenie, ktore z niebytu jest wyprowadzone
do istnienia, nie ma zdolnos$ci, by by¢ wspotwiecznym Bogu, ktory istnieje za-
wsze, bez poczatku®s.

Akwinata w pewnym stopniu nawigzuje do koncepcji Augustyna z Hippony,
wedlug ktérego stworzenie §wiata nie dokonalo si¢ poza czasem, lecz wraz z cza-
sem. Nie istnieje bowiem co$ ,,przed” stworzeniem ani ,,po” zaistnieniu stworze-

% Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 280; por. Arystoteles, Metafizyka V, 3 1014
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7 Tomasz z Akwinu powotuje si¢ tutaj na stowa $w. Augustyna z dzieta Paristwo Boze (PL
41, 319; Panstwo Boze, t. 2, Warszawa 1977, s. 9.
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nia®. Nie ma nieskonczonego istnienia czasu przed stworzeniem $wiata’. Poczatek
istnienia $wiata jest rOwnoznaczny z poczatkiem czasu’'.

To, ze $wiat jest odwieczny, to wcale nie znaczy. ze jest zrOwnany w istnieniu
z Bogiem™. Tylko Bog wystarcza sam sobie w swoim istnieniu i obejmuje catos¢
bytu jako wieczno$é. Swiat, nawet jako cato$é stworzenia, nie jest wspotwieczny
Bogu, gdyz nie obejmuje catosci zycia tak jak Bog, nie jest zyciem samym w sobie,
lecz posiada zycie nadane przez Stwoérce. Wobec tego nic nie moze by¢ wspodtwiecz-
ne Bogu, ktory tylko sam jeden jest niezmienny™.

Zakonczenie

Zagadnieniem czasowosci i wiecznos$ci zajmuje si¢ wiele nauk, takich jak filozofia,
psychologia, teologia czy fizyka. W niniejszym artykule problem ten ukazano przez
pryzmat mysli dwoch myslicieli: Boecjusza i Tomasza z Akwinu, ktoérzy utozsamili
wieczno$¢ z samym Bogiem. Akwinata rozwingt dodatkowo temat wieczno$ci, oma-
wiajac ja w kontekscie nieskonczonosci. W ujeciu ludzkim nieskonczono$¢ moze ja-
wic si¢ jako mnogos¢ bytéw, ktéra jest nicograniczona. Jednak tak naprawde btednie
ujmuje si¢ wieczno$¢ jako nieskonczone trwanie od minus nieskonczonos$ci do plus
nieskonczonos$ci zamiast uznac, ze jest to jednoczesna doskonatos¢ dzieta stworcze-
go Bytu absolutnego. Pelnia doskonatos$ci wyraza si¢ bowiem w nieskonczonosci
nie majacej ograniczen.

Analizy wiecznosci nie mozna odrywac od aspektu przemijania czasu, o czym
pisat Boecjusz. Filozof ten podkreslat, ze cztowiek zawsze zyje w terazniejszosci,
czyli w momencie przemijajacym. A poniewaz nie ma on rozciaglo$ci, czyli trwa-
osci, daje mu to poczucie przeptywu chwil. Z punktu widzenia istot zamknigtych
w ciaggu przyczynowo-skutkowym czas wydaje si¢ ,,rosnaé¢” w sposéb nieprzerwany
jako skierowany ku przysztosci. W rzeczywistosci jednak to §wiadomos¢ zwraca si¢
ku czemus, czego si¢ oczekuje.

Jednak prawdziwe poznawanie §wiata jest zwigzane z chwila terazniejsza, gdzie
zdobywa si¢ aktualne informacje, nie doswiadcza si¢ bowiem wszystkich momen-
tow naraz i nie ma si¢ pelni wiedzy o calej rzeczywisto$ci. Cztowiek poznaje rze-
czywisto$¢ fragmentarycznie, przechodzac przez poszczegdlne chwile, stad ma po-
czucie uptywu czasu, chociaz sam ptynnie podrézuje przez rzeczywisto$¢. Znajduje
si¢ w fazie stawania si¢ i realizowania w przeciwienstwie do Boga, ktdry jest w pelni
zrealizowany, jak tez od zawsze aktualizujacy si¢.

Wieczno$¢ za§ to wiedza o wszystkich chwilach czasowych, czyli niejako
»punktach” czasoprzestrzeni. Wszechwiedza Boga to nieskonczona peinia, zara-

© Sw. Augustyn, O paristwie Bozym..., 11, 4, dz. cyt., s. 10-12.
" Sw. Augustyn, O panstwie Bozym..., 11, 5, dz. cyt., s. 13.

7 Sw. Augustyn, O panstwie Bozym..., 11, 6, dz. cyt., s. 15.
Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 284.

Tomasz z Akwinu, O wiecznosci..., dz. cyt., s. 284.
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zem odwiecznie dopetniajgca si¢. Stworca nie jest podmiotem czasu, nie spostrzega
momentow czasu jako nastepujacych po sobie, lecz jako wszystkie bedace naraz.
Wszystkie informacje ze $wiata zawarte sg w jednym akcie poznania Bytu absolut-
nego. Na podstawowym fundamentalnym poziomie rzeczywisto$ci wszystkie mo-
menty istniejg naraz i we wszystkich zawiera si¢ sam Bog, ktory wszystko ogarnia
w jednej bezczasowej chwili.

W swojej percepcji cztowiek ma przeswiadczenie, ze czas biegnie do przodu,
co jest iluzja wynikajaca z jego sposobu poznawania rzeczywistosci, jako ze ciagle
przechodzi on przez momenty, wkraczajac w chwile nieznane. To jest sposob czer-
pania informacji ze $wiata i jego doswiadczania polegajacy na tym, ze istota ludzka
jest tylko w jednym momencie. Bog za$ jest aktualny we wszystkich czasach na-
raz, chociaz swg istotg pozostaje pozaczasowy. Cztowiek tylko terazniejszy moment
uznaje za realny, natomiast inne momenty pamigta jako przeszite lub tez oczekuje
ich jako przyszte. Poniewaz nie utrzymuje si¢ w zadnym momencie na state, sadzi
wigc, ze rzeczywisto$¢ jest ulotna, chociaz to on przez swoja zmiennos¢ tka struk-
ture rzeczywistosci. Z perspektywy obserwatora bezczasowego cata rzeczywistosé
jest zapisana jako realizujaca si¢ i zrealizowana, z perspektywy za$ uczestnika cza-
sowosci kazdy moment kreuje si¢ w jego ,.teraz”. Zawsze przebywa on w aktualnym
momencie, w ktorym jest tylko raz i realnie doswiadczane informacje zdobywa tyl-
ko w momencie, w ktorym aktualnie jest. Sadzi, ze czas uplywa linearnie zgodnie
z jednokierunkowag strzatka czasu, gdyz jego swiadomos¢ jest skierowana niejako do
przodu. Kreuje oglad $wiata na podstawie chwili terazniejszej. Chociaz doswiadcza
tylko jednej chwili, ma jednak poczucie rozcigglosci czasowej, pamigtajac przezyta
chwilg 1 oczekujac przysztej.

Z perspektywy cztowieka czas wydaje si¢ otwarty i biegnie do przodu, przed
nim za§ otwieraja si¢ réozne mozliwosci. Ujmuje on rzeczywisto$¢ rozciagnigta
w roznych czasowosciach i wszystko dla niego rozgrywa si¢ w ciggu dziejow. Bog
za$ ogarnia calg rzeczywisto$¢ catoSciowo, blokowo, doskonale znajac jej zmien-
no$¢. Bog stwarza czasoprzestrzen przez swoje doskonale poznanie. Poznawanie
jest rownoznaczne z kreacja.

Stworzenie zawsze jest podmiotem zmian, czyli bytem uwarunkowanym, i nie
moze wyj$¢ poza zmiang, poniewaz zmienno$¢ jest jego cechg charakterystyczna.
Czas istnieje dlatego, ze sktada si¢ z etapow prius i posterius. Odczuwanie relacji
poprzedzania i nastgpowania jest czasowym do$wiadczaniem rzeczywistosci. Czas
nie posiada samoistnego istnienia, lecz jego ,,byt” jest nierozerwalnie zwigzany z ru-
chem materii. Gdyby nie bylo stworzen i poruszajacych si¢ elementdw materii, to
nie byloby ruchu, czyli czasu. Czas jest wigc wypadkowa relacji zachodzacych mig-
dzy stworzeniami.

Bdg za$ wchodzi w stwarzang przez siebie rzeczywisto$¢ w sposob nieskonczo-
ny, to znaczy kontempluje samego siebie, obserwuje wszystko, co kreuje we wia-
snym umysle. W ten sposdb wiecznos¢ jest w kazdym momencie czasu. Istota ludzka
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za$, bedac zawsze w swojej aktualnej terazniejszosci, od zawsze jest w wiecznosci
i nigdy z niej nie wychodzi.

Czas 1 wieczno$¢ wydaja si¢ przeciwstawne sobie, a jednak sg to dwa rozne
sposoby poznawania jednej i tej samej rzeczywistosci. Istoty uwarunkowane pozna-
ja w relacjach 1 zmiennosci, co jest poznaniem czasowym. Natomiast Byt absolutny
poznaje w sposdb catosciowy i doskonaty, co oznacza ze jest wiecznoscia.

Wiecznos$¢ jest stanem posiadania wszystkiego, catego zycia naraz, a nie tylko
stanem trwania. O czasie mozna powiedziec¢, ze trwa 1 ptynie. Natomiast wieczno$ci
nie powinno si¢ wyobrazac sobie jako trwanie od minus nieskonczonosci (przeszto-
$ci) do plus nieskonczonosci (przysztosci). W wiecznosci nie mozna ustali¢ zadne-
go kierunku uptywania. Trwanie za$ to przechodzenie przez rézne momenty czasu
w pewnej sekwencji. Kazde stworzenie przebywa w jednym terazniejszym momen-
cie, by zaraz automatycznie wej$¢ w kolejny moment. Tymczasem Byt absolutny
nie przechodzi w jakim$ ciggu przez momenty, lecz w kazdym momencie jest caty
naraz. I stan ten utrzymuje, bedac zawsze i wszedzie. Istoty stworzone nieustannie
zmieniajg swoj stan, przechodzac z chwili do chwili, nie przezywaja catego zycia
naraz. Bog za$ skupia pehlnig zycia w swej wiecznosci. Stworzenia realnie tkwig
w terazniejszosci, zaraz jednak z tego ,,teraz” wychodza do innego ,.teraz”. Stwo-
rzenie istnieje dlatego, ze jest bytem plyngcym, nie utrzymuje si¢ w zadnym stanie,
jest w jakiej$ aktualno$ci, po to, by zaraz w niej nie by¢. Dla niego rzeczywistos$¢
jest nieuchwytna i zaden moment nie ma trwatosci. Realnie moze by¢ tylko w jednej
terazniejszosci tylko raz. Bog za$ jest we wszystkich terazniejszos$ciach wszystkich
istot naraz, posiadajac wieloaspektowa informacje ze wszystkich wymiarow. Zmien-
no$¢ przystuguje bytom przygodnym, ktore sg podmiotem zmian, ale wszelkie ich
oddzialywania Bog doskonale zna.

Z perspektywy cztowieka czas to nieskonczono$é potencjalna polegajaca na
cigglym dodawaniu rzeczy i zjawisk do terazniejszosci obecnej. Sadzi on, ze czas
W sposob liniowy wzrasta, i nie ma poje¢cia o istnieniu nieskonczono$ci aktualnej
obejmujacej catos¢ rzeczywistosci bez zadnego dodawania. Nie umie sobie wyobra-
zi¢, ze nieskonczono$¢ moze by¢ pelna. A zarazem petnia ta odwiecznie si¢ dopelnia.

Umyst ludzki odréznia wieczno$é od czasowosci. A by¢ moze istnieje tylko
niezmienna wieczno$¢, ktora jest poznawana w sposob zmienny, czyli czasowy.
Cztowiek poznaje wiecznos¢ etapowo i to jest wlasnie doswiadczeniem czasowym.
Natomiast w wieczno$ci wszystko istnieje od zawsze. Wieczno$¢ bowiem ogarnia
nie tylko wszystkie rzeczywistos$ci bytowe, ale jest zarazem ich czgScia.

Dla Tomasza z Akwinu ,,bycie” nie jest rownoznacznie z istnieniem w cza-
sie. Bog to istnienie w najwyzszym stopniu i niekoniecznie musi istnie¢ na sposob
czasowy, chociaz przejawia si¢ w rzeczywistosci temporalnej. W umysle Stworcy
wszystkie stworzenia i ich oddziatywania istniejg od zawsze (preegzystencja), ,,za-
nim” kazda poszczegolna rzecz uaktualni si¢ w czasie. Bog zarazem jest czasowy
i bezczasowy, gdyz zyje w bezczasowych momentach niemajacych rozcigglosci
i posiada wiedze o wszystkich czasowosciach, dlatego ze wnika w nie. Swiadomo$é
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Bytu Najwyzszego wchodzi w uwarunkowang rzeczywisto$¢ i zna doskonale zwigz-
ki przyczynowo-skutkowe, kontroluje czas, bedac poza czasem. Byt Najwyzszy do-
browolnie wchodzi w §wiat temporalny, czyli w relacje migdzy stworzeniami, jest
bytem optymalnym, wigc przybiera wszystkie tryby istnienia. Stworca w kreacji po-
shuguje si¢ czasem, aby stworzy¢ réznorodnosc¢ rzeczy, nadaje $wiatu cechg zmien-
nosci, dzigki ktorej mozliwy jest rozw6j. Bog chce dziata¢ w stworzonej przez sie-
bie rzeczywisto$ci w sposob omnipotentny i nieskonczony, w swej istocie pozostaje
niezmienny, lecz objawia si¢ w zmiennym $wiecie, gdzie realizuje swoj precyzyjny
koncept jako nieskonczonosc¢ cata aktualna — doskonate jestestwo.
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Abstrakt

Wiecznos¢ jako petnia zycia i nieskonczonos¢ aktualna w kontekscie
doswiadczenia czasu w ujeciu Boecjusza i Tomasza z Akwinu

Artykut opisuje koncepcje wiecznosci w kontekscie poczucia uptywania czasu
w ujeciu dwoch $redniowiecznych myslicieli: Boecjusza i Tomasza z Akwinu. Ce-
lem artykutu jest ukazanie wiecznosci jako petni zycia Bytu absolutnego i nieskon-
czonosci aktualnej, czyli odwiecznie istniejgcej terazniejszosci. Na podstawie mysli
owych filozoféw zauwazono, ze wiecznos$¢ jest wszechogarniajaca Swiadomoscia
wszystkiego, co istnieje, 1 posiadaniem wszystkiego naraz. Wiecznos¢ to dosko-
nalos¢ zycia, w ktéorym nie ma przemijania i do§wiadczania sekwencji czasowe;j.
Obydwaj autorzy uznali wiecznos$¢ za pehni¢ jestestwa Bytu absolutnego, ktory jest
niezmienny. Podkreslono tez, ze u§wiadomienie sobie istnienia wiecznos$ci zachodzi
na gruncie doswiadczania czasowosci. Istoty uwarunkowane i zmienne postrzegaja
czas na sposob linearny, co wigze si¢ z ich fragmentarycznym poznaniem rzeczy-
wistosci. Natomiast absolutna §wiadomos$¢ wszystkiego nie postrzega czasowosci
jako uptywania momentow, lecz wszystkie je cato§ciowo naraz ogarnia w jednym
natychmiastowym, bezczasowym akcie poznawczym. W ludzkiej percepcji rzeczy-
wistos$ci czas ptynie jednokierunkowo, co wynika z faktu, ze cztowiek poznaje frag-
menty rzeczywisto$ci w okreslonej kolejnosci, ktore tworza cigg przyczynowo-skut-
kowy. Natomiast w $wiadomos$ci Stworcy wszystkie przyczyny i skutki sa od razu
istniejace od zawsze naraz, a wszystko jest odwiecznie aktualne. Byt absolutny jako
wiecznos¢ kreuje od zawsze jednym aktem stworczym, stad tez mozna zalozy¢, ze
i $wiat jako cato$¢ stworzenia istnieje wiecznie.

Slowa klucze: wiecznos¢, czas, Boecjusz, Tomasz z Akwinu, nieskonczonos¢
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Abstract

Eternity as the Full Life and Actual Infinity in the Context of the Experience
of Time in Boethius and Thomas of Aquinas

The article describes the concept of eternity in the context of the sense of the pas-
sage of time in terms of two medieval thinkers: Boethius and Thomas Aquinas. The
aim of the article is to show eternity as the fullness of life of the absolute being and
the current infinity, that is, the eternally existing present. Based on the thoughts of
philosophers, it was emphasized that eternity is the all-encompassing awareness of
everything that exists and the possession of everything at once. Eternity is the per-
fection of life in which there is no passing or experiencing a sequence of time. Both
authors recognized eternity as the fullness of the nature of absolute being, which is
unchanging. It was also emphasized that becoming aware of the existence of eternity
takes place on the basis of experiencing temporality. Conditioned and mutable be-
ings perceive time in a linear way, which is related to their fragmentary cognition of
reality. The absolute awareness of everything, on the other hand, does not perceive
temporality as the passing of moments, but embraces them all at once in one instan-
taneous, timeless act of cognition. In our perception of reality, time flows in one
direction, which is due to the fact that we come to know fragments of reality in a cer-
tain order, which create a cause and effect sequence. However, in the consciousness
of the Creator, all causes and effects are immediately existing from always at once
and everything is eternally present. The absolute being as eternity always has always
created with one creative act, hence it can be assumed that the world as a whole of
creation also exists eternally.

Keywords: eternity, time, Boethius, Thomas Aquinas, infinity
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Problem zaangazowania w filozofii
Jozefa Tischnera — wybrane tropy

Stownik jezyka polskiego definiuje czasownik ,,zaangazowac” jako czynno$¢ wia-
czajaca ,,kogos lub co$ w jakas dziatalnos¢”!. Czy mozna zatem uznaé, ze rzeczow-
nik odstowny ,,zaangazowanie” oznacza co$ wazniejszego od rutynowanych zadan
wykonywanych w ramach np. obowigzkow stuzbowych? Czy zaangazowanie wy-
maga wigkszych naktadow intelektualnych, emocjonalnych lub innych od osoby,
ktora si¢ w co$ angazuje?

Powyzsze pytania sprawiaja, ze zagadnienie zaangazowania coraz wyrazniej do-
chodzi do glosu w literaturze zwiagzanej z zarzadzaniem zasobami ludzkimi, jest tez
poruszane przez osoby, ktore na co dzien zajmujg si¢ wolontariatem oraz aktywno-
$cig w roznych dziedzinach zycia spotecznego. Dzisiejsze spoteczenstwo, zwlaszcza
europejskie, aspiruje do dojrzatosci pod wzglgdem promocji postaw spotecznych,
takich jak np. walka z wykluczeniem, dbanie o srodowisko (postawy proekologicz-
ne) itp. Rowniez w sferze umacniania wartosci demokratycznych podejmuje si¢
dziatania na rzecz rozwoju spoteczenstwa obywatelskiego?. Wszystkie te aktywno-
$ci wymagaja zaangazowania, ktore okresla si¢ mianem ,,wspdlnego dziatania na
rzecz czego$ badz kogos”. A zatem zaangazowanie wykracza poza pewien przyjety
schemat dziatania, czesto nie bedacy przedmiotem odrgbnego wynagrodzenia ma-
terialnego. Zaangazowanie w jaka$ spraw¢ wymaga pewnego rodzaju poswigcenia,
m.in. swojego wolnego czasu, a czasem nawet prywatnych srodkow finansowych.

To wszystko sprawia, ze problematyka ta wymaga pewnego namystu rowniez
od strony filozoficznej, a szczegolnie etycznej. Wszelkie ludzkie dziatanie wplywa
zaréwno na konkretng jednostke, jak i na spoteczenstwo. Celem artykutu jest reflek-
sja nad zaangazowaniem z uwzglednieniem stanowiska krakowskiego etyka Joze-
fa Tischnera w kontekscie perspektywy wychowawczej, zawodowej i politycznej,
z uwzglednieniem zagadnien zwigzanych z filozofig dialogu.

U Stownik jezyka polskiego, sjp.pwn.pl/slowniki/zaangazowanie.html [dostep: 15 X1 2022 r.].

2 Zob. A. Rozalska, Ruchy spofeczne a potrzeba zmiany w spoteczernstwie obywatelskim.
Podstawowe zagadnienia teoretyczne, ,,Uniwersyteckiec Czasopismo Socjologiczne”
(2015), nr 12, s. 34-54.
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O potrzebie etycznej refleksji nad problematyka zaangazowania

W pierwszej kolejnosci nalezy sie zastanowi¢ nad tym, dlaczego etyka w ogdle po-
winna podejmowac zagadnienie zaangazowania. Wydaje si¢ przeciez, ze wszelkie
dziatanie na rzecz kogos$ lub czego$ pod wzgledem etycznym jest dobre i stuszne.
Warto jednak podkresli¢ fakt, ze kazde dziatanie cztowieka powinno by¢ poprze-
dzone pewnym namysltem obejmujacym réwniez analize mozliwych skutkow. Tutaj
z pomocg przychodzi etyka, zwtaszcza w jej klasycznym rozumieniu. Etyka filozo-
tesa, Platona, Arystotelesa, a pdzniej Augustyna czy Tomasza z Akwinu, ukazuje
horyzont takich wartosci, jak prawda, wolno$¢ i odpowiedzialnos¢. W kontekscie
zaangazowania kluczowa wydaje si¢ trzecia w wyzej wymienionym porzadku, czyli
odpowiedzialnos¢. Jak zaznacza Jacek Filek, XX w. przynidst pewne zachwianie
W rozumieniu i stosowaniu wolnosci ludzkiej. Stad pojawita si¢ palaca potrzeba na-
mystu filozoficznego nad relacja migdzy wolnym dziataniem cztowieka a jego odpo-
wiedzialnoscig za to dziatanie®.

Perspektywa odpowiedzialno$ci w $wietle zaangazowania obejmuje kwesti¢
zwigzang z rozwojem osobowym, jak tez oddzialywaniem na problemy spoteczne.
Coraz czesciej podkresla si¢, ze obecnie dochodzi do pewnego przetomu zaré6wno
w wymiarze kulturowym, jak i gospodarczym. Polska jest wyjatkowym podmiotem,
ktory uczestniczy w owej zmianie paradygmatu. Do 1989 r. przy gospodarce cen-
tralnie planowanej praca zawodowa miala na celu podtrzymanie zatozen ekonomii
socjalistycznej*. Czas przemian po tej cezurze pokazat jednak, ze zysk przedsiebior-
stwa buduje si¢ nie tylko przez trosk¢ o jakos$¢ i rozwdj produkcji, ale takze przez
dbanie o rozwoj pracownika w zakresie kompetencji merytorycznych oraz wspoma-
ganie rozwoju w kompetencjach spotecznych. Zwraca si¢ takze uwage, ze wydaj-
nos$¢ zalezy od zaangazowania pracownika w zycie organizacji’. A zatem $wiat etyki
wkroczyt w $wiat ekonomii, co spowodowato, ze pojawily si¢ nowe zagadnienia,
ktore mozna nazwac interdyscyplinarnymi. Wydaje si¢, ze np. zagadnienia zrodet
motywacji dziatan na rzecz podnoszenia zaangazowania pracownikow stajg si¢ tak-
ze problemem o charakterze etycznym. Coraz czgsciej podkresla si¢, ze brak zasad
etycznych w poszczegolnych przedsiebiorstwach negatywnie rzutuje na ich rozwdj
i wynik finansowy®. Obecnie nie wystarczy dba¢ wytacznie o wzrost wynagrodzen
pracowniczych. Zauwaza si¢, ze pracownik powinien by¢ traktowany na zasadzie

3 ]. Filek, Podstawowe pytanie etyczne w horyzoncie prawdy, wolnosci i odpowiedzialnosci,

»Argument” (2013), nr 1, s. 172-174.

Zob. G. Miemik, ,, Socjalistyczny zaktad pracy” w listach do wladz z pierwszej potowy lat
siedemdziesigtych, ,,Polska 1944/45-1989. Studia i Materiaty” 17 (2019), s. 195-234.
Zob. A. Matuszewska, Istota i znaczenie etyki w biznesie, ,,Zeszyty Naukowe PWSZ
w Plocku. Nauki Ekonomiczne” (2017), nr 2, s. 405-416.

A. Dziadkiewicz, Znaczenie etyki biznesu w ksztattowaniu wspélczesnych norm i warto-
sci, ,,Przedsigbiorczo$¢ — Edukacja” (2012), nr 8, s. 155-156.
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réwnosci 1 godnosci. Zaangazowanie pracownicze przejawia sie¢ w wykonywaniu
zadan zwigzanych ze stanowiskiem, niemniej dotyczy rowniez kwestii o wiele szer-
szych, jak dbanie o wspolnote zawodowa, udziat w zwigzkach zawodowych, wy-
miana doswiadczen oraz zglaszanie innowacyjnych pomystéw usprawnienia przed-
sigbiorstwa. Powyzsze postulaty czegsto sg nazywane ,,zwrotem personalistycznym”.
Na marginesie nalezy zaznaczy¢, ze poglady te sa gtoszone przynajmniej od potowy
XX w. przez filozofow reprezentujacych nurt klasyczny i chrzescijanski filozofii.
Polskim przyktadem moze tu byé mysl Tadeusza Slipki, ktory zaznacza w jednej
ze swoich prac, ze praca nie jest kara, lecz mozliwoscig rozwoju zaréwno dla kon-
kretnej osoby, jak i dla spoteczenstwa, a takze nie jest celem samym w sobie, lecz
tworczym dziataniem nakierowanym na dobro indywidualne i dobro wspélne’.
Podobne kwestie zwigzane z zaangazowaniem pojawiajg si¢ w obszarze dzia-
tan spotecznych i politycznych. Podkresla sie, ze zaangazowanie polityczne nie
jest obecnie tylko prawem, lecz wartoscig samg w sobie®. Przejawem aktywnosci
politycznej jest m.in. udziat w wyborach, uczestniczenie w protestach, ale takze
dziatalno$¢ wolontariuszy na rzecz danego ugrupowania politycznego. Czlowiek
podejmuje te aktywnosci, gdyz chce przez to wyrazaé swoje poglady. Jak to okresla
amerykanski politolog Andrew Heywood, ,,uczestniczaca kultura polityczna to taka,
w ktorej obywatele przypisuja szczegdlng wage polityce, a zaangazowanie spolecz-
ne uznajg za pozadane i efektywne™. Ale i tutaj nalezy si¢ zastanowi¢ nad relacjg
mie¢dzy zaangazowaniem spoteczno-politycznym a etyka. Mozna si¢ w tym miejscu
odwota¢ do dwoch porzadkow etycznych zwiazanych ze §wiatem polityki: staro-
zytnym i nowozytnym. Pierwszy z nich jest reprezentowany np. przez Arystotelesa,
ktory pojmowat dziatanie polityczne jako zmierzajgce do realizacji ogdlnie pojgtego
dobra wspolnego!®. Nowozytnos¢ przynosi zmiang myslenia w tych sprawach za
przyczyng Niccola Machiavellego, ktory widziat juz w polityce mozliwo$¢ dazenia
do jej zdobycia i utrzymania za wszelkg ceng''. Innym etycznym spojrzeniem moze
by¢ mysl francuskiego personalisty Emmanuela Mouniera. W swojej etyce zaanga-
zowania uznal on bowiem, ze czyn czltowieka (dziatanie ludzkie) jest wymogiem
etycznym. Na etyczny wymiar dziatania ludzkiego Mounier patrzyt zas w perspek-
tywie teleologicznej. Uznawal przy tym, ze zaangazowanie wpisuje si¢ W rozwoj
ludzki i wptyw na rozwoj ludzkosci, jak tez umacnia tozsamos¢ oraz godnosc'?.
Wszystkie wyzej wymienione elementy pozwalajg uznac, ze istnieje potrzeba etycz-

7 T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 1, Krakow 2005, s. 402.

8 A. Turawska-Kawa, Nadzieja podstawowa oraz orientacja pozytywna jako predyktory za-
angazowania politycznego miodych, ,,Przeglad Politologiczny” (2016), nr 1, s. 7-8.

° A. Heywood, Politologia, tham. B. Maliszewska, M. Masoj¢, N. Ortowska, D. Stasiak,
Warszawa 2006, s. 253.

10°V. Possenti, Zarys filozofii polityki, ttum. A. Fligel, Lublin 2012, s. 98.

" F. Del Lucchese, The Political Philosophy of Niccolo Machiavelli, Edinburgh 2015, s. 71.

12 K. Witko, Refleksje wokét teorii zaangazowania i czynu w ujeciu E. Mouniera, ,,Roczniki
Teologii Dogmatycznej” (2010), nr 2, s. 136.
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nej refleksji nad problematyka dotyczaca zaangazowania. Refleksja ta skupia sig
w dalszej czg$ci na stanowisku Jozefa Tischnera, filozofa krakowskiego.

Tischnerowski dialog jako podstawa zaangazowania

O tym, czym jest filozofia dialogu

Johann Mader, niemiecki profesor filozofii, w rozdziale swojego autorstwa
z ksiazki Filozofia wspotczesna z 1989 r., ktorej redaktorem jest Jozef Tischner,
przedstawia definicje filozofii dialogu z dwdch punktéw widzenia: Ludwiga Feu-
erbacha i Martina Bubera. W pierwszej kolejnosci jednak zauwaza, ze mowiac
o filozofii dialogu, nalezy mie¢ na uwadze filozofi¢ spotkania, ktdra oznacza taki
rodzaj mys$lenia, w ktorym dialog oraz wydarzajace si¢ spotkanie sg pewng za-
sada filozofii’’. Cel refleksji powyzej wymienionych filozofow jest egzysten-
cjalny, jednostka za§ powinna urzeczywistni¢ si¢ w swojej niepowtarzalnosci.
W ocenie Madera teze o dialogu bedacym naczelng zasadg filozoficzng jako pierw-
szy wysunagl Feuerbach, ktory uznat dialog za praktyczng zasadg¢ filozofii — okre-
Slenie zycia jednostki i catego spoteczenstwa'‘. Niemniej niemiecki materialista
bardziej skupiat si¢ na kwestiach zycia jednostki niz spoteczenstwa, co w ocenie
Madera r6zni Feuerbacha od Bubera. Zdaniem Madera Buber opiera swoja wizje
filozofii dialogu na kwestiach spolecznych, przyjmujac, ze kryzys zycia spolecz-
nego ma zwigzek z walka migdzy indywidualizmem a kolektywizmem. W ksiazce
Problem cztowieka Buber stwierdza: ,,Obie ideologie — nowoczesny indywidualizm
1 nowoczesny kolektywizm, cho¢ ich pozostate przyczyny bywaja bardzo rézne, sa
w istocie skutkami lub manifestacjami tej samej ludzkiej sytuacji, tylko w r6znych
jej stadiach. Sytuacje t¢ znamionuje natozenie si¢ na siebie bezdomnos$ci kosmicznej
1 spolecznej, leku przed swiatem i lgku przed zyciem, skutkiem czego jest taki stan
egzystencjalnej samotnosci, jaki nigdy chyba jeszcze nie byt udziatem cztowieka.
Czlowiek czuje si¢ porzucony przez przyrodg¢ jak niechciane dziecko, a jako osoba
— izolowana pos$rod tetnigcego $wiata ludzi. Pierwszg reakcja ducha na poznanie
tej nowej przejmujacej groza sytuacji jest nowoczesny indywidualizm, druga no-
woczesny kolektywizm”'®. Buber widziat w dialogu i spotkaniu ,,Ja — Ty” ratunek
dla spoteczenstwa widzianego jako ,,My”. Byt ludzki tylko wtedy si¢ rozwija, gdy
dopuszcza mozliwo$¢ relacji ,,migdzy”®.

Inne zdanie w tej materii prezentuje Adam Wegrzecki w swojej publikacji Wo-
kot filozofii spotkania. Mimo ze terminy ,,dialog” i ,,spotkanie” tatwo mozna by
uznac za synonimy, lecz po giebszej analizie dochodzi on do wniosku, Ze nie opisuja
tej samej rzeczywistosci. W jego ocenie spotkanie jest doswiadczeniem pierwotnym

13 J. Mader, Filozofia dialogu, tham. R. Kijowski, w: Filozofia wspéiczesna, red. J. Tischner,
Krakow 1989, s. 374.

4], Mader, Filozofia dialogu, art. cyt., s. 377.

15 M. Buber, Problem cztowieka, ttum. J. Doktor, Warszawa 1993, s. 88.

16 J. Mader, Filozofia dialogu, art. cyt., s. 387.
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w stosunku do dialogu. Jak pisze: ,,w spotkaniu mozliwie pelnym i autentycznym
dialog nie tylko moze wystapi¢, ale wrecz trudno sobie wyobrazi€, zeby do niego
nie doszlo [...]. Chociaz obecnos¢ dialogu w spotkaniu jest czyms$ naturalnym, to
nie znaczy, ze musi wypetnia¢ cale spotkanie”!’. Wegrzecki podkresla przy tym, ze
r6znicg pomiedzy dialogiem a spotkaniem najwyrazniej wida¢ wowczas, gdy dialog
odbywa si¢ w formach kontaktu nie wymagajacych spotkania — dialog zatem moze
odbywac¢ si¢ poza doswiadczeniem spotkania!®,

Tym, co na pewno wyroéznia filozofi¢ dialogu od innych nurtéow filozofii XX w.,
jest nakierowanie na podmiotowos$¢ osoby, ale takze doswiadczenie wlasnej war-
tosci w relacji do drugiego. W innym swoim teks$cie Buber wskazuje na cechy tzw.
prawdziwej rozmowy. Wedlug niego do prawdziwej rozmowy (dialogu) dochodzi
wtedy, gdy spetnionych jest kilka warunkow. Pierwszym z nich jest nakierowanie na
che¢ poznania prawdy. Drugi warunek dotyka kwestii zaangazowania catego siebie
w dialog z drugim cztowiekiem: intelektualnie, emocjonalnie i fizycznie. Trzeci ele-
ment dotyczy odrzucenia wszelkiego zachowywania pozorow'. Te trzy kluczowe
elementy sprawiaja, ze dialog jest warto$ciowy i stanowi warto$¢ dla kazdej ze stron
dialogu.

Dialog i spotkanie, czyli wstep o tischnerowskim zaangazowaniu

Podobng intuicja w swojej refleksji wykazuje si¢ Tischner. Dialog definiuje on
na sposob egzystencjalny, a zarazem praktyczny. W Etyce solidarnosci mozna zna-
lez¢ klasyczny tischnerowski wyktad na temat dialogu i jego znaczenia dla rozwoju
indywidualnego oraz spotecznego. Warto jednak podkresli¢, ze wszelka refleksja
krakowskiego etyka dokonuje si¢ na gruncie aksjologii. Dialog jest wartoscig, kto-
ra niesie za sobg konkretne skutki pozytywne badz negatywne. Tischner w pierw-
szej kolejnosci zauwaza, ze dialog wymaga konkretnego zaangazowania i dziatania.
Stwierdza, ze ,,poczatek dialogu [...] jest duzym wydarzeniem. Trzeba si¢ wychyli¢,
przekroczy¢ prog, wyciagnaé reke, znalez¢ wspdlne miejsce do rozmowy |[...]. llez
przeszkod trzeba niekiedy pokonaé, aby rozpocza¢ dialog”®. W ujeciu Tischnera
bez woli dzialania, ale takze bez zaangazowania na rzecz spotkania nie ma mozli-
wosci dialogu cztowieka z cztowiekiem. Zaangazowanie to wynika z checi pozna-
nia prawdy o sobie. Wida¢ tutaj glgbokie nawigzanie do mysli Bubera oraz innych
przedstawicieli filozofii dialogu. Krakowski filozof uznaje bowiem, ze rzetelnos¢
dialogu jest zbudowana na potrojnym fundamencie: na prawdzie, checi otwarcia si¢
na druga osobg¢ i wzajemno$ci. W swoich rozwazaniach wskazuje takze na kluczo-
wy element dialogu, jakim jest cierpienie. Podkresla, ze przedmiotem dialogu jest
,0g20Inie méwiac: cierpienie — cierpienie, ktore cztowiekowi zadat drugi czlowiek.

7" A. Wegrzecki, Wokdt filozofii spotkania, Krakow 2014, s. 20.

18 A. Wegrzecki, Wokdt filozoffii..., dz. cyt., s. 20.

19 M. Buber, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, thum. J. Doktor, Warszawa 1992, s. 151-154.
20 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 2000, s. 17.
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Tego rodzaju cierpienie oburza w sposob szczegdlny’?!. W tischnerowskim pojeciu
dialogu zaangazowanie, dziatanie i praca mogg by¢ rozpatrywane w dwoch katego-
riach aksjologicznych: dobra i zta. W ocenie Tischnera nie kazde dziatanie ludzkie,
nie kazda ludzka dziatalno$¢ sprzyja rozwojowi ludzkiemu. Do$wiadczenie wartosci
w dialogu jest powigzane z perspektywa spotkania. Spotkanie — jak pisze Tischner
— ,fozpoczyna [...] jaki§ dramat”?. Ten dramat oprocz tego, ze ma swoje miejsce,
czas (a zatem scen¢), obejmuje tez najwazniejsze problemy cztowieka: relacje. Re-
lacje te zachodza miedzy czlowiekiem a cztowiekiem, ale takze migdzy czlowie-
kiem a Bogiem. Oprdcz uczestnictwa w dramacie wystgpuje jeszcze problem przed-
miotu spotkania. Podobnie tez jak w dialogu spotkanie to rozgrywa si¢ w sferze
aksjologicznej, w sferze wartosci. Totez na pytanie, w czym cztowiek uczestniczy,
bedac ,,aktorem” w przestrzeni filozofii dramatu, nalezy odpowiedzie¢, ze uczestni-
czy w dramacie mi¢dzy dobrem a ztem?. Egzystencja, ktorej cztowiek doswiadcza
nieustannie, zdaniem Tischnera wymusza dokonywanie wyboréw mig¢dzy dobrem
a ztem, miedzy wolnos$cig a zniewoleniem, miedzy prawda a klamstwem. Wszystkie
te elementy staja si¢ przedmiotem namystu nad tym, czym jest zaangazowanie w Zy-
ciu cztowieka z perspektywy wychowawczej, zawodowej i polityczne;j.

Trzy wymiary zaangazowania w ujeciu Jozefa Tischnera

Zaangazowanie w wychowanie

Rozpatrujac rézne formy zaangazowania, stuszne wydaje si¢ poruszenie
w pierwszej kolejnosci kwestii dotyczacej wychowania. Szczegdtowo relacje mie-
dzy edukacja a zaangazowaniem oraz wychowaniem a zaangazowaniem opisuje
wspotczesna pedagogika spoteczna. Zajmuje si¢ ona promowaniem postaw i zacho-
wan wychowawczych tgczacych w sobie przekazywanie wiedzy o cztowieku oraz
$wiecie, lecz wychowanie traktuje takze jako proces zaangazowania w przygotowa-
nie mlodego cztowieka do petnienia odpowiedzialnych roél spotecznych, uwzgled-
niajgc dynamike zmian politycznych, ekonomicznych lub gospodarczych?. W mysl
przedstawicieli pedagogiki spotecznej w procesie tym powinni uczestniczy¢ zarow-
no rodzice, jak i nauczyciele, wychowawcy, pedagodzy.

Tischner podejmowat kwestie wychowania w podobny holistyczny sposob.
Nalezy jednak podkresli¢, ze przekazywanie warto$ci mtodemu pokoleniu nalezy
wedhug niego do sfery antropologii i etyki. Dla krakowskiego filozofa zawsze naj-
wazniejszy jest cztowiek oraz jego doswiadczenie wartosci lub jego brak. Wydaje
si¢ zatem, ze tischnerowska koncepcja wychowania i zaangazowania w wychowanie

21 J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 19.

22 ]. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 2011, s. 534.

3 L. Kotoczek, Struktury uczestnictwa w filozofii dramatu Jozefa Tischnera, ,,Logos i Ethos”
(2018), nr 2, s. 63-64.

Zob. W. Theiss, Edukacja i zaangazowanie Sto lat pedagogiki spolecznej w Polsce (1908—
2008). Wprowadzenie, ,,Pedagogika Spoteczna” (2018), nr 2, s. 9-34.
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skupia si¢ na pytaniu o to, jaka droga cztowiek powinien podazy¢, aby jak najpelniej
realizowa¢ wlasne czlowieczenstwo. We wspominanej Etyce solidarnosci Tischner
o wychowaniu, a raczej o relacji migdzy dzieckiem a wychowawca (rodzicem, na-
uczycielem) pisze tak: ,,Wychowanie to praca z czlowiekiem i nad cztowiekiem —
z tym, kto znajduje si¢ w stanie dojrzewania. Wychowanie stwarza migdzy wycho-
wawcg a wychowankiem wi¢z analogiczng do wiezi ojcostwa [...]. Ojcostwo to nie
tylko przekazanie zycia, ojcostwo to rowniez przekazanie nadziei. Miedzy ojcem
a dzieckiem istnieje wi¢z powiernictwa nadziei”>. Nieprzypadkowo Tischner od-
wotuje si¢ w opisie tej relacji do swojej tradycji filozoficznej zwigzanej z nadzieja.
Refleksja na temat nadziei zajmuje duza cz¢$¢ jego dorobku filozoficznego. Poje-
cie to nie jest wylacznie odpowiednikiem cnoty teologicznej, w kontekscie relacji
ludzkich dla krakowskiego filozofa jest czyms$ znacznie wazniejszym. Nadzieja dla
Tischnera ma znaczenie w kontekscie zycia konkretnego cztowieka, jak rowniez
znaczenie spoteczne, relacyjne, a zatem dialogiczne. Z jednej strony nadzieja ak-
tywizuje cztowieka do dziatania, gdyz wiaze si¢ z perspektywa ,,lepszego jutra™?.
Z drugiej za$ zawiera w sobie pewien akt powiernictwa, ktory dotyczy relacji czto-
wieka z cztowiekiem, ale tez czlowieka z Bogiem?’. Jest tez aktem wynikajacym
z dojrzatego rozumienia odpowiedzialnosci za siebie i drugiego®®. W kwestii wycho-
wania zagadnienie nadziei stanowi swoisty klucz rozumienia tego procesu w ujeciu
Tischnera. Cztowiek wychowuje tylko wowczas, gdy jest zaangazowany, tzn. auten-
tyczny w swoim przekazie. Zaangazowanie w ten proces jest mozliwe tylko wtedy,
gdy ojciec, matka, nauczyciel, katecheta, wyktadowca przekazuja warto$ci nie tylko
stowem, lecz takze swoim codziennym postgpowaniem. Wychowywaé mozna wow-
czas, gdy stowo jest poparte $wiadectwem zycia?. Wymaga to zgodnosci migdzy
stowem a czynem. Gdy wychowanek nie widzi tej zalezno$ci, zaczyna odczuwac, ze
jest oszukiwany, a zatem w ujeciu Tischnera jest wowczas okradany z nadziei.
Drugi, rownie istotny watek dotyczacy zaangazowania w wychowanie dotyczy
wyboru odpowiedniej metody. Zagadnienie to Tischner analizuje rowniez w kon-
teks$cie wlasciwej sobie antropologii 1 stanowiska etycznego. Krakowski filozof nie
zajmuje si¢ tzw. sukcesem pedagogicznym, ktéry mozna rozumie¢ jako uzyskanie
wymiernego efektu w postaci dobrze wychowanego dziecka lub ucznia przyswa-
jajacego wiedzg w sposdb zadowalajacy. Metoda w procesie wychowania znow
przenosi je — jak to traktuje Tischner — w §wiat warto$ci, w §wiat dramatycznego
wyboru migdzy dobrem a ztem. W jego ujeciu wychowywaé mozna na co najmnie;j

% J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 87.

26 J. Tischner, Wiara ze stuchania. Kazania starosqdeckie 1980-1992, Krakow 2009, s. 135.
27 J. Tischner, Wiara ze stuchania..., dz. cyt., s. 137.

2 A. Wojciechowski, Pedagogika obecnosci. Sladem ksiedza Jozefa Tischnera ,, Filozofii
dramatu”, Torun 2012, s. 108.

M. Stachurski, Rola swiadectwa w personalistycznej filozofii wychowania. Ze szczegol-
nym uwzglednieniem stanowiska Jozefa Tischnera, w: Wypatrywanie. Filozoficzne aspekty
Jezyka, literatury i edukacji, red. M. Wojcik-Dudek, E. Zygan, Katowice 2020, s. 193.
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dwa sposoby: w mysl metody Sokratesa badz Georga Hegla. Metoda sokratejska
stawia nauczyciela w roli lekarza potoznika, ktory niejako zmusza wychowanka do
myslenia oraz podejmowania samodzielnych decyzji. Natomiast zgodnie z my$lg
Hegla nauczyciel jest czym$ w rodzaju ,,mistrza wolnosci”, ktory pokazuje, czym
jest wolnos¢ oraz jakie sg skutki jej wiasciwego badz niewtasciwego wykorzysta-
nia*. Wydaje si¢ jednak, ze Tischner promuje wybdr metody posredniej, zgodnie
z ktora raz pomaga si¢ w procesie myslenia, a innym razem w procesie dojrzewania
do wolno$ci®!. Zaréwno w jednym, jak i w drugim przypadku dgzy sie zawsze do
mozliwosci wyboru dobra, czyli stworzenia takiej przestrzeni w procesie wychowa-
nia, aby dziecko mogto poznaé, czym jest dobro, czym jest zto i jakie konsekwencje
moga si¢ pojawi¢ przy ewentualnym btednym wyborze. W tym procesie zaangazo-
wanie wychowawcy ma sens gleboko aksjologiczny — jest on wszak tg osoba, ktdra
podsuwa wartosci dziecku, a dziecko na nich skupia swojg uwage®2.

Podsumowujac, nalezy uzna¢, ze zaangazowanie w wychowanie jest mozliwe
tylko wowczas, gdy jest poparte autentyzmem zycia wychowawcy. Jego brak moze
spowodowac falsz, a w konsekwencji utrat¢ nadziei, ktora jest jednym z fundamen-
tow rozwoju i wptywa na che¢ podejmowania zmian w swoim zyciu.

Zaangazowanie w prace

Zastanawiajac si¢ nad problemem ludzkiej pracy podjetym przez Tischnera,
warto podkresli¢ dwa watki wyznaczone przez dwa zasadnicze pytania. Pierwsze
pytanie dotyczy przyczyn, dla ktorych krakowski filozof zajat si¢ tematem pracy.
Drugie pytanie porusza kwesti¢ merytoryczna, czyli jak Tischner rozumiat to zagad-
nienie, a jak si¢ po6zniej okaze — t¢ specyficzna relacje.

W pierwszej kolejnosci nalezy si¢ zastanowi¢ nad przyczyna, a moze nad
przyczynami refleksji podejmowanej w roznych wypowiedziach oraz publikacjach
krakowskiego filozofa. Wydaje si¢, ze fundamentalng inspiracja dla tego typu tro-
ski o kwestie spoteczne, gospodarcze i ekonomiczne byta tischnerowska polemi-
ka z marksizmem. Kierunek ten dazyt w swojej zasadniczej tresci do tego, aby na
nowo odczyta¢ znaczenie pracy w zyciu cztowieka. Karol Marks uwazal, ze to pra-
ca powinna wyznaczac¢ i wyznacza $ciezke rozwoju dialektycznego cztowieka oraz
panstwa. Will Kymlicka zauwaza, ze w ,,socjologii Marksa walka z kapitalistycz-
nym wyzyskiem przyjmie posta¢ coraz bardziej spolaryzowanego konfliktu migdzy
dwiema klasami: robotnikami i kapitalistami. Kapitali$ci muszg uciska¢ robotnikow,
gdyz zrodlem ich majatku jest wyzysk, a robotnicy muszg wystepowaé przeciwko
kapitalistom, bo nie majg nic do stracenia oprocz kajdan™3. Dlatego tez Marks wy-
wyzszyt (cho¢ jak pokazata historia i praktyka, tylko pozornie) robotnikow jako

30 J. Tischner, Krotki przewodnik po zyciu. Teksty nieznane, Krakow 2017, s. 77.

31 J. Tischner, Krotki przewodnik..., dz. cyt., s. 78.

32 M. Adamczyk, Wychowanie ku dobru — w perspektywie Tischnerowskiej koncepcji czto-
wieka agatologicznego, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” (2015), nr 22, s. 224.

3 W. Kymlicka, Wspéiczesna filozofia polityczna, thum. A. Pawelec, Krakow 1998, s. 218.
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uprzywilejowang grupe spoteczng. Dla Tischnera jednak koncepcja ta, mimo ze
zbudowana na szczytnych celach, jest btedna. Jakkolwiek Tischner uznat diagnozg
Marksa dotyczaca wyzysku za trafng®, jednakze sposob walki z wyzyskiem stat si¢
kolejng utopig spoteczna, ktora doprowadzita do tragicznej w skutkach rewolucji
politycznej, gospodarczej, a w ostatecznosci etycznej. To witasnie marksistowska
utopia spoteczna, gloszac hasta przywrocenia godnosci i wartosci pracy, sama do-
prowadzita do upadku jej sensu*. Gdzie zatem Tischner szukal zrodta dla zmiany tej
sytuacji? Jak doprowadzi¢ do tego, by praca nie byla wyzyskiem, lecz wyzwoleniem
ku wigkszej wolnosci, ku rozwojowi ludzkiemu? Jakie kroki (intelektualne, ducho-
we) poczyni¢, aby praca ludzka nabrata sensu i jednocze$nie nadawata sens innym
ludziom? Jarostaw Jagietto, jeden z uczniow Tischnera, odnajduje przynajmniej trzy
zrodla pozytywnego myslenia o pracy u krakowskiego etyka: dyskusje w ramach
seminarium naukowego u Romana Ingardena, refleksj¢ teologiczno-filozoficzng
o pracy ludzkiej autorstwa Jana Pawtla II oraz dojrzatg mysl na tematy spoteczno-po-
lityczne wyrazona w Etyce solidarnosci*.

Te trzy wyzej wymienione elementy sprawity, ze Tischner przedstawil koncep-
cj¢ pracy ludzkiej, ktorg opiera na dwoch filarach: podmiotowosci i dialogicznos$ci.
Podmiotowos$¢ wyraza w dwojaki sposob: teologiczny i filozoficzny. W teologicz-
nej refleksji o podmiotowosci pracy Tischner zaznacza, ze praca ludzka wpisuje si¢
w pewna ekonomike¢ zbawienia®’. Oznacza to, ze celem pracy ludzkiej jest nie tylko
osiggnigcie szczescia ziemskiego poprzez zapewnienie sobie wlasciwych warun-
kow bytowych, ale rowniez realna troska o zbawienie swoje i innych. Natomiast
w sensie filozoficznym Tischner ponownie kieruje swojg uwage w strong etyki oraz
aksjologii. Gtownie skupia si¢ na pewnych swoistych absurdach zwigzanych z rozu-
mieniem pracy. Dochodzi do wniosku, Ze ,,utozsamienie pracy, etyki i polityki od-
bija si¢ fatalnie na rozwoju pracy. Oznacza ono bowiem radykalne upolitycznienie
pracy [...]. Absurdem jest, ze racje polityczne sg zarazem racjami etycznymi [...].
Absurdem jest przypuszczenie, ze wspolny rytm pracy ocali naszg pracg, skoro jej
chorobg nie jest brak mocy, ale brak sensu. Absurdem jest, ze praca sama przez si¢
uczlowiecza czlowieka, poniewaz prawda jest, ze praca nonsensowna odcztowie-
cza cztowieka™8. Wszelkie powyzsze przyktady wskazuja, ze Tischner, diagnozujac
problemy ludzkiej pracy, wskazuje na ogolny delikt zwigzany z jej uprzedmioto-
wieniem. Aby przej$¢ od uprzedmiotowienia do upodmiotowienia pracy ludzkiej,
Tischner proponuje metode dialogu. Jego zdaniem jedng z wartosci spoleczenstwa
dialogicznego, czyli spoteczenstwa zaangazowanego we wspoOlne sprawy, dobro
wspolne jest to pluralizm pozytywny, zaktadajacy, ze kazdy czlonek spoleczenstwa

J. Tischner, Filozofia wspolczesna, dz. cyt., s. 313.

J. Tischner, Filozofia wspolczesna, dz. cyt., s. 315.

J. Jagietto, Spojrzenie w przysztosé. Ks. Jozefa Tischnera myslenie o pracy, ,,Verbum Vi-
tae” (2014), nr 25, s. 229-230

37 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 1994, s. 72.

J. Tischner, Filozofia wspolczesna, dz. cyt., s. 318.
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nosi w sobie jaka$ czastke prawdy®’. Praca w tischnerowskim wyktadzie jest rozu-
miana jako swoista rozmowa czlowieka z cztowiekiem, przy czym rozmowa ta nie
jest skupiona wylacznie na wytworze pracy ludzkiej, lecz na wartos$ciach. Tischner
w Etyce solidarnosci, korzystajac z metafory rozmowy, przekonuje, ze podobnie jak
w rozmowie, tak réwniez i w pracy ludzkiej wszystko opiera si¢ na dramatycznym
wyborze. Wybor ten dokonuje si¢ migdzy dobrem a ztem, ale w perspektywie praw-
dy i ktamstwa. Watek ten Tischner akcentuje w ten oto sposob: ,,powiedzialem na
poczatku: praca to szczegolna forma rozmowy cztowieka z cztowiekiem. Wytwor
ludzkiej pracy wyrasta z porozumienia i shuzy porozumieniu [...]. Warto$¢ prawdy
odnosi si¢ do pracy, podobnie jak si¢ odnosi do mowy. [...]. Prawdziwa praca to
praca rzeczywiscie stuzaca zyciu [...]. Ktamstwo pracy to wyzysk [...]”*°. Powyzszy
cytat wskazuje, ze zardbwno praca, jak i jej owoc w ujeciu krakowskiego filozofa jest
rozmowa o warto$ci w zyciu czlowieka. Jako$¢ zaangazowania w prace jest wigc
odpowiedzig na pytanie, czy cztlowiek opowiada si¢ za prawda o sobie, czy dazy
w strone ktamstwa. Oznacza to, Ze nie wystarczy wyltacznie wykona¢ swojg prace
w sposob automatyczny. Dotyczy to wszystkich uczestnikow owej swoistej relacji
ekonomicznej. Jako$¢ zaangazowania pracownika wynika z zaangazowania praco-
dawcy w rozwoj przedsigbiorstwa; ponadto poziom jego zaangazowania wplywa na
jako$¢ wytworzonego produktu lub ustugi. W takim ujeciu prawda powieksza owoc
pracy, ktamstwo za$ zdaniem Tischnera doprowadza do powolnego upadku cztowie-
ka w sensie etycznym, niweczy rowniez sens ludzkiej pracy.

Zaangazowanie w polityke

Tischner zywo interesowat si¢ polityka wraz ze wszelkimi relacjami zachodzg-
cymi w tym $wiecie, totez ostatni watek zwigzany z pojeciem zaangazowania w jego
ujeciu dotyczy sfery polityki. Nietrudno zauwazy¢, ze watek ten Tischner ponownie
buduje na dramatyzmie aksjologicznym, ktdry mozna rozumie¢ jako stan perma-
nentnego wyboru migdzy warto$ciami a antywarto$ciami.

W ksiazce Ksigdz na manowcach Tischner, zastanawiajac si¢ nad éwczesnym
stanem kultury i debaty politycznej — czy tez szerzej: publicznej — odwoluje si¢ do
relacji prawdy i ktamstwa*!. Tekst jest polemika w odpowiedzi na zarzuty stawiane
przez jednego z 6wczesnych publicystow, niemniej zawiera w sobie przynajmniej
dwa ciekawe spostrzezenia. Pierwsze dotyczy rozrdznienia na dwa rodzaje klam-
stwa politycznego: nawigzujacego do klasycznej teorii prawdy, gdzie ktamstwo po-
wstaje wtedy, gdy polityk mowi o czyms, czego nie byto, oraz zrywajacego z tg teo-
rig, gdy polityk postuguje si¢ ktamstwem, aby rzeczywisto$¢ falszywa zbudowac*®.

39 J. Tischner, Mysli o wolnosci, wladzy i wspélnocie, Krakow 2016, s. 107.

40 J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 24-25.

41 Na marginesie nalezy doda¢, ze wszelkie refleksje na tematy polityczne Tischner opierat
na przemianach, ktore nastapity w Polsce po 1989 r. Jednak po latach mozna uznac, ze
wiele z tych mysli nadal jest aktualnych i cennych.

42 ]. Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 2007, s. 165.
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Opis ten motywuje do szukania odpowiedzi na pytanie, dlaczego nalezy angazowac
si¢ politycznie. Odpowiedz wydaje si¢ nazbyt prosta, a jednak w swojej istocie fun-
damentalna. Celem zaangazowania politycznego jest, a przynajmniej powinna by¢
w ocenie Tischnera troska o prawdg. Troska ta wptywa z kolei na troske o wigk-
sze dobro, jakim jest dobro wspolne. Jak zaznacza Mitosz Hotda, promujac rozwoj
spoleczenstwa obywatelskiego, czyli spoteczenstwa zaangazowanego politycznie,
Tischner realizuje projekt etyki prawdy, w tym prawdy politycznej. Etyka prawdy
w polityce w jego przekonaniu wyraza si¢ tym, ze czlowiek ma prawo do zycia
w prawdzie, rowniez w aspekcie spolecznym, ekonomicznym i politycznym. Jest to
etyka podstawowa, ktora pozwala na dokonywanie wyboro6w*.

Czas teraz, aby zastanowic si¢ nad drugim watkiem pojawiajacym si¢ w ksigzce
Ksigdz na manowcach. Pozwoli to postawienie innego, rOwnie waznego pytania:
Kto powinien si¢ zaangazowac politycznie? Tischner wyjasnia, ze ,,polityka jest do-
meng wladzy, a dazenie do wladzy to jedno z najglebiej zakorzenionych dgzen czto-
wieka™*. W innym miejscu mysl te rozwija w kontekscie uprawianej przez siebie
aksjologii. Przestrzega tam, ze ,,pragnienie wladzy jest w cztowieku bardzo niebez-
piecznym instynktem. To ono gubi cztowieka [...]. Patrzac na takiego cztowieka, od
razu czujemy: ten cztowiek udaje samego siebie™®. Wedlug krakowskiego filozofa
warunkiem zaangazowania politycznego pod wzgledem etycznym i aksjologicznym
jest nakierowanie na dobro i prawde poparte autentyzmem postgpowania, czyli czy-
nem zgodnym z wilasciwg intencjg osoby. W tym przypadku zaangazowanie poli-
tyczne nie jest zwigzane z realizacjg interesoOw partyjnych, lecz powinno by¢ podyk-
towane wspomniang troske o dobro wspoélne. Gdy interes prywatny lub interes partii
zaczyna gorowaé nad dobrem ogoétu, wowczas — jak zaznacza Tischner — solidarnos¢
uniwersalna staje si¢ solidarnos$cig frakcyjna, ktorej skutkiem zawsze byla utrata
zaufania do klasy politycznej*.

Zaangazowanie polityczne powinno by¢ wyrazem troski o wspolny dom, jakim
jest ojczyzna. Tischner nie odrzuca $wiata polityki, dazy jedynie do tego, aby §wiat
ten stat si¢ $wiatem warto$ci, gdzie prawda i klamstwo maja jednoznaczne deno-
tacje. Czy Tischner wystepuje przeciwko wladzy? Odpowiedz rowniez wydaje si¢
jednoznaczna: nie. Uwaza jednak, ze §wiat polityki i §wiat wladzy wymaga szcze-
g6lnego namystu. Refleksja ta moze jego zdaniem sprawié, ze zardbwno obywatel,
jak i polityk poznajg prawdg o sobie, ale takze o wspolnocie, w ktorej wspodlnie zyja
i dla ktorej wspdlnie pracuja badz wspdlnie powinni pracowac?’.

4 M. Hotda, Jozef Tischner's Epistemology of “Political Reason” and the “Ethics of Truth”,
,»Studies in East European Thought” 71 (2019), iss. 4, s. 390-393.

4 ]. Tischner, Ksigdz na manowcach, dz. cyt. s. 165-166.

4 J. Tischner, Mysli o wolnosci..., dz. cyt., s. 61-62.

46 ], Tischner, Kot pilnujgcy myszy. Nieznane teksty, Krakow 2019, s. 86-87.

47 ]. Tischner, Mysli o wolnosci..., dz. cyt., s. 63—64.
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Podsumowanie

Trzy formy zaangazowania: wychowawcza, zawodowa i polityczna w uj¢ciu Tisch-
nera ukazujg szerokie spektrum problemu pod wzgledem etycznym. Zaangazo-
wanie to dotyczy nie tylko wykonywania powierzonych zadan, czy to w zwiagzku
z przyjetymi rolami spotecznymi, czy zawodowymi. Jak wykazujg powyzsze rozwa-
zania, tischnerowskie myslenie na temat wszelkiego dziatania i aktywnosci ludzkiej
krazy wokét wyboru wartosci oraz budowania wlasnej autentycznej badz nieauten-
tycznej tozsamosci rowniez przez dialog.

Zaangazowanie w wychowanie jest procesem wplywajacym na rozwdj dziecka,
a zatem jest takze wyrazem odpowiedzialnos$ci za rozwoj spoleczenstwa. Zaanga-
zowanie zawodowe rzutuje nie tylko na jako$¢ wytworu ludzkiej pracy, lecz przede
wszystkim na relacje migdzyludzkie: miedzy pracownikiem a pracodawca, miedzy
przedsigbiorcg a klientem. Praca jest — jak to ujmuje Tischner — formg rozmowy,
ktora moze by¢ prawdziwa albo falszywa. Zaangazowanie polityczne moze mieé
dwojaka formg: zatroskania o sprawy prywatno-partyjne badz o sprawy spoteczno-
-publiczne. Forma zalezy od pierwotnego wyboru: prawdy albo ktamstwa, autenty-
zmu badz obtudy.

Wszystkie te powyzsze elementy wystepujg w refleksji Tischnera, krakowskie-
go filozofa, etyka, spotecznika. Na zakonczenie mozna zada¢ dwa dodatkowe pyta-
nia. Czy po 20 latach od $mierci autora mysli te sg nadal aktualne? Wydaje si¢, ze
nawet jesli w niektorych aspektach spoteczenstwo polskie czy europejskie poczy-
nito pewne postepy, to nadal gltos Tischnera w powyzszych sprawach jest istotny
z tego wzgledu, ze dotyka kwestii waznej: wyboru warto$ci. Jak pokazuje powyzszy
artykut, zaangazowanie jest tez wyborem warto$ci, takze wyborem dramatycznym
aksjologicznie. Drugie pytanie podejmuje kwesti¢ wyczerpania tematu. Wydaje sie,
ze na pewno ciekawg kwestig pozostaja takie watki, jak zaangazowanie w zycie
Kosciota czy watek dotyczacy zaangazowania w stan demokracji w $wietle oceny
przemian po 1989 r. Tematy te sg*® i zapewne nadal beda przedmiotem refleksji filo-
zoficznej oraz etycznej.
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Abstrakt
Problem zaangazowania w filozofii Jozefa Tischnera — wybrane tropy

Zagadnienia zwigzane z zaangazowaniem coraz czg¢sciej pojawiaja sie¢ w literaturze
na temat zarzadzania zasobami ludzkimi, sg rdwniez poruszane przez osoby, ktore na
co dzien zajmujg si¢ wolontariatem oraz aktywnoscig na réznych plaszczyznach zycia
spolecznego, czy tez szerzej: publicznego. Ujecie Tischnera trzech form zaangazowa-
nia: wychowawczej, zawodowej i1 politycznej, ukazuje szerokie spektrum problemu,
przede wszystkim pod wzgledem etycznym. Zaangazowanie dotyczy nie tylko wy-
konywania powierzonych zadan, czy to w zwigzku z przyjetymi rolami spotecznymi,
czy zawodowymi. Tischnerowskie myslenie na temat wszelkiego dziatania i aktywno-
$ci ludzkiej krazy wokot wyboru wartosci oraz budowania whasnej autentycznej badz
nieautentycznej tozsamosci, rowniez za pomocg takiego narzedzia, jakim jest dialog.
Celem artykutu jest przedstawienie najwazniejszych refleksji Jozefa Tischnera nad za-
angazowaniem spoteczno-politycznym w aspekcie etycznym (aksjologicznym).

Stowa kluczowe: Tischner, aksjologia, wychowanie, praca, polityka, zaangazowanie

Abstract

The Problem of Engagement in the Philosophy
of Jozef Tischner — Selected Tropes

Issues related to engagement appear more and more often in the literature related to
human resource management, as well as by people who deal with voluntary work
and activity on various levels of social life, or in a broader sense - public life. Three
forms of engagement: educational, professional and political, as defined by Tischner,
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show a broad spectrum of the problem, especially in terms of ethics. Engagement
does not only concern the performance of assigned tasks, whether in connection
with the assumed social or professional roles. Tischner’s thinking about all human
action and activity focuses on the choice of values and building one’s own authentic
or inauthentic identity, also with the use of such a tool as dialogue. The aim of the
article is to present the most important thoughts of Jozef Tischner on the subject of
socio-political commitment in the ethical (axiological) aspect.

Keywords: Tischner, axiology, education, work, politics, engagement
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Korespondencja Achillego Rattiego, wizytatora i nuncjusza
apostolskiego w Polsce, z Ignacym Dub-Dubowskim,
biskupem lucko-zytomierskim, z lat 1919-1921

Achille Ratti jako wizytator i nuncjusz apostolski w Polsce stusznie cieszy si¢ w ostat-
nim czasie duzym zainteresowaniem badaczy. Czotowa role odgrywa w tym wzgledzie
ks. Stanistaw Wilk SDB, ktory opublikowal siedem tomow dokumentacji nuncjatury
z czasoOw Rattiego w prestizowej serii Acta Nuntiaturae Poloniae'. Dochodza do tego
dwa tomy dziennikow wydrukowanych w Watykanie, ktore opracowali Sergio Pagano
i Gianni Venditti®. Pod patronatem Papieskiego Komitetu Nauk Historycznych ukazat
si¢ osobny tom studiow poswigcony dziatalnoSci nuncjusza Rattiego w Polsce’. Do
dyspozycji pozostaje dostateczny materiat, by pozna¢ dziatalno$¢ pierwszego nuncju-
sza w odrodzonej Polsce oraz oceni¢ jego znaczenie. Kiedy Ratti zostat papiezem, zde-
cydowanie wspierat zawsze nie tylko Kosciot w Polsce, ale takze Polske i Polakow na
arenie migdzynarodowej, co umocnilo jeszcze jego pozycje nad Wista*. Zagadnienie to
czeka na dalsze poszerzone opracowania, by ukaza¢, jak wielkim przyjacielem Pola-
kow byt Pius XI. W kazdym razie nalezatoby wreszcie skonczy¢ z cytowaniem w pu-
blikacjach na temat Rattiego broszury Jarostawa Jurkiewicza napisanej na zlecenie pro-
pagandy stalinowskiej, ktory osmielit si¢ napisac: ,,Wydano wiele prac poswigconych
dziatalnos$ci Rattiego w Polsce, daja one jednak obraz falszywy i celowo znieksztatco-
ny’”, gdy tymczasem to jego broszurg mozna by zakwalifikowaé w ten wtasnie sposob.

' Achilles Ratti (1918-1921), ed. S. Wilk, Acta Nuntiaturae Poloniae 57/1-7, Romae 1995-2003.

2 I diari di Achille Ratti, vol. 1, Visitatore apostolico in Polonia (1918-1919), a cura di
S. Pagano, G. Venditti, Collectanea Archivi Vaticani 93, Citta del Vaticano 2013; I diari
di Achille Ratti, vol. 2, Nunzio apostolico in Polonia (1919—-1920), a cura di G. Venditti,
Collectanea Archivi Vaticani 94, Citta del Vaticano 2013.

3 Nunzio in una terra di frontiera: Achille Ratti, poi Pio XI in Polonia (1918-1921), a cura
di Q. Bortolato, M. Lenart, Citta del Vaticano 2017.

4 M. Hyjek, Achille Ratti — Pius XI. ,, Znalaztem w Polsce drugg Ojczyzne”, Biatystok 2020;

J. Krolikowski, Achille Ratti (pozniejszy Pius XI) w Polsce na progu niepodlegtosci, ,,Wiara,

Patriotyzm i Sztuka” (2021), nr 11, s. 54-60.

J. Jurkiewicz, Nuncjatura Achillesa Rattiego w Polsce, Warszawa 1953, s. 7. To samo trzeba

powiedzie¢ o ksigzce tegoz autora Watykan a Polska w okresie migdzywojennym 1918—1939,

Warszawa 1958 i 1960.
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Jako niewielki przyczynek do glebszego poznania sylwetki Achillego Rattiego
zaproponowano tu jego listy skierowane do bp. Ignacego Dub-Dubowskiego z lat
1919-1921¢. Dotycza one spraw ko$cielnych, niemniej wyrazaja tez osobiste zwigz-
ki taczace nuncjusza z biskupem hucko-zytomierskim. Autor odnalazt je w 2005 r.
w jednym z rzymskich antykwariatow. W zbiorze znajduje si¢ 10 oryginalnych li-
stow, sposrod ktorych dwa (w nieco zmienionej wersji) zostalty opublikowane we
wspomnianym wyzej tomie akt nuncjatury. Wynika z nich, ze Achille Ratti i bp Du-
b-Dubowski dobrze si¢ znali juz przed rokiem 1919, chociaz okolicznosci tej relacji
nie sg blizej znane. By¢ moze poznali si¢ w czasie studiow ks. Dub-Dubowskiego
w Rzymie w latach 1901-1904. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze Ratti utrzymywat z nim
takze osobiste kontakty, ktore odzwierciedlajg si¢ w niektorych listach. Potwierdzaja
to takze odnalezione wraz z listami fragmenty wspomnien bp. Dub-Dubowskiego
z czasu jego pobytu w Rzymie po 1925 r.

Omawiane listy zestawiono w porzadku chronologicznym w cato$¢, sklejong
z lewej strony w jeden poszyt. By¢ moze pochodza z jakiego$ wigkszego zbioru
korespondencji bp. Dub-Dubowskiego. Napisano je w jezyku tacinskim, francuskim
i wloskim. Na ich podstawie przygotowano niniejszg edycje.

Edycja
1
Wizytator apostolski A. Ratti pozytywnie odpowiada na prosbe bp. 1. Dub-Dubow-
skiego dotyczqcq przywrocenia do swietej postugi kaplana Jozefa z diecezji tucko-
-zytomierskiej po odbyciu odpowiedniej pokuty i naprawieniu zgorszenia.
Varsaviae, die 6 februarii anno 1919

Apostolica Visitatio Poloniae
N° 609

6 Ignacy Dub-Dubowski (1874-1953) — ukoficzyl seminarium w Zytomierzu, tam tez
w 1899 r. przyjat $wigcenia kaptanskie. W latach 1901-1904 studiowat na Angelicum
w Rzymie. W 1916 r. zostat biskupem tucko-zytomierskim i administratorem diecezji ka-
mienieckiej. W 1925 1. zrezygnowat z zarzadu diecezja i przeniost si¢ do Rzymu. Doradzat
Piusowi XI w sprawach wschodnich. Otaczat opiekg Poloni¢ w Rzymie i dziatal na rzecz
kultury polskiej. Zmart w Rzymie. Por. L. Krajewski, Jego Ekscelencja Ksiqgdz Biskup dr
Ignacy Dub-Dubowski i jego dziatalnosé, Luck 1924. Zob. tez: L. Krajewski, Jego Eksce-
lencja Ksigdz Biskup dr Ignacy Dub-Dubowski i jego dzialalnosé, w: Listy pasterskie ks.
dr. Ignacego Dub-Dubowskiego, biskupa tuckiego i Zytomierskiego, Warszawa 1927, s. 96—
110); J. Szelchaus, Dub-Dubowski Ignacy, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Luka-
szyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1985, k. 268; K. Krasowski, Biskupi katoliccy 1T
Rzeczypospolitej. Stownik biograficzny, Poznan 1996, s. 56-58; P. Nitecki, Biskupi Kosciota
w Polsce w latach 965—1999. Stownik biograficzny, Warszawa 2000, s. 52; K.R. Prokop,
Sylwetki biskupow tuckich, Biaty Dunajec—Ostrog 2001, s. 194-201; W.J. Kowalow, 4bp
Ignacy Dub-Dubowski (1874-1953), ,,Wotanie z Wolynia” 5 (1998), nr 5, s. 37-39.
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Excellentissime et Reverendissime Domine,

Visis litteris Excellentiae Tuae Reverendissimae datis Zytomiriae die 23 ianuarii
anni currentis n° 178, quibus facultatem petis sacerdotem losephum, dioecesis Lu-
ceorio-Zytomiriensis, ad sacros ordines restituendi, Nos, eius exemplum secuti qui
non vult mortem peccatoris sed ut convertatur et vivat, vigore facultatum quas nuper
a Sancta Sede Apostolica accepimus, etsi infelix ille sacerdos clericalem habitum
deponens, sacrilegum matrimonium attentans mendaciumque haereticae pravitatis
professus gravissime deliquit, tamen cum eius paenitentia Excellentiae Tuae Reve-
rendissimae vera sincera procul suspitione nunc videatur, petitam facultatem, impo-
sita iudicio Tuo salutari paenitentia scandalisque auteactae vitae congrue reparatis,
in Domino benigne concedimus.

A. Ratti
vistator apostolicus

2

Wizytator apostolski A. Ratti udziela bp. 1. Dub-Dubowskiemu, znajdujgcemu si¢
poza granicami metropolii mohylewskiej, stosownych pozwolen kanonicznych do
rozpatrywania spraw matzenskich i innych spraw koscielnych dotyczqcych wiernych
diecezji zytomierskiej w archidiecezji warszawskiej.

Varsaviae, die 12 februarii anno 1919
Apostolica Visitatio Poloniae
Ne 657

Excellentissime et Reverendissime Domine,

Quod Tuis litteris datis Zytomiriae die 21 ianuarii anni 1919, n° 125 petis, ut ob
fere vel prorsus impossibilem accessum his temporibus ad metropolitanum Tuum
Mohiloviensem, Tibi concedatur ut durantibus tam difficilibus circumstantiis, causae
matrimoniales aliaeque ecclesiasticae causae in prima instantia in iudicio consistoriali,
episcopo suffraganeo praeside, in secunda vero instantia in alio iudicio, idest aliis pror-
sus membris constituto ipsoque loci ordinario praeside, cognosci valeant; in tertia vero
instantia archiepiscopo metropolitano Varsaviensi iudicandae committantur, Nos, Tuis
precibus rationibusque perpensis, vigore facultatum ab Apostolica Sede acceptarum,
concedimus ut matrimoniales caeteraeque ecclesiasticae causae in curia Zytomiriensi,
modo supra exposito, in prima et secunda instantia iudicentur; causae vero matrimo-
niales in tertia instantia archiepiscopo metropolitano Varsaviensi committi possint, qui
iam tertiam instantiam pro causis matrimonialibus et pro sua provincia habet a Sancta
Sede litteris datis 20 iulii 1918; quae nostra concessio toto tempore belli et duobus
mensibus post pacem conclusam valeat et non ultra, prout pro suprascripto archiepi-
scopo Varsaviensi Apostolica Sedes memoratis litteris dispsuit.

A. Ratti
visitator apostolicus
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3

Wizytator apostolski A. Ratti pozytywnie odpowiada na prosbe bp. 1. Dub-Dubow-
skiego o przyjecie ks. Bazylego Stysty obrzgdku wschodniego do grona kaptanow
obrzgdku tacinskiego w diecezji tucko-zytomierskiej, wykluczajac jednak zgorszenie
wiernych obrzgdku wschodniego.

Wersja z niewielkimi zmianami w stosunku do wersji drukowanej w: Achilles
Ratti (1918-1921),t.4, 1 11 1919301V 1919, ed. S. Wilk, Acta Nuntiaturae Polo-
niae 57/4, Romae 1998, s. 54.

Varsaviae, die 12 februarii anno 1919
Apostolica Visitatio Poloniae
N° 659

Excellentissime et Reverendissime Domine,

Visis Excellentiaec Tuae Reverendissimae litteris, datis die 21 ianuarii anni cur-
rentis, n° 128, quibus preces commendas Basilii Stysto, sacerdotis catholici, ritus
orientalis, vidui, qui illicite de manibus schismatici eulogii accepta presbiterali or-
dinatione, nunc facti poenitens, eiurato schismate, in sinum catholicae Ecclesiae
iterum receptus ab Apostolica Sede humiliter petit, ut sibi licea ad ritum latinum
transire; cum ex eiusdem precibus appareat eum non ex contemptu ritus orientalis
catholici, quem Ecclesia agnoscit et tuetur, sed ut utilius et uberius suum ministe-
rium in Tua dioecesi exerceat, transitum ad latinum ritum desiderare, cumque de iam
episcopum benevolem receptorem invenerit, Nos, vigore apostolicae potestatis, qua
ex Summi Pontificis benigna concessione pollemus, facultatem Tibi facimus supra-
scriptum sacerdotem Basilium Stysto ad ritum latinum inter sacerdotes Tibi subditos
recipere, remoto periculo offensionis et scandali pro populo ritus orientalis catholici,
si quod forte timendum esset.

A. Ratti
visitator apostolicus

4

Nuncjusz apostolski A. Ratti informuje o przyznaniu ks. Dionizemu Bgczkowskiemu
krzyza ,, Pro Ecclesia et Pontifice”, o co wnioskowat bp. I. Dub-Dubowski.
Varsaviae, die 29 novembris 1919

Nuntiatura Apostolica Poloniae
N° 963

Excellentissime Domine,

Roma accepi iunctas litteras, quas ad Excellentiam Tuam transmitterem; quod
eo libentius praesto quod laetum Tibi nuncium dare possum, transmissum nempe
mihi fuisse ab Eminentissimo Cardinali Status diploma quo conceditur reverendo
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presbytero Tuo Dionysio Bonczkowski’ ius deferendi crucem ,,Pro Pontifice et Ec-
clesia” iuxta Excellentiae Tuae petitionem: tradam venienti et quaerenti in nomine
Tuo.

Spero Excellentiam Tuam bene et optime valere, obsequia mea illi exhibeo
meoque illi in Domino commendo.

Addictissimus

+ A. Ratti archiepiscopus Naupactensis

nuntius apostolicus

5

Nuncjusz apostolski A. Ratti zapytuje bp. 1. Dub-Dubowskiego, czy posiada jakies
informacje na temat rodziny s. Luizy Pienkowskiej. Stwierdza, ze poruszyla go ksigz-
ka na temat wiernych diecezji tucko-zytomierskiej oraz ze przekaze informacje na jej
temat papiezowi.

Wersja z niewielkimi zmianami w stosunku do wersji drukowanej w: Achilles Ratti
(1918-1921),t. 7, 1 XI 1919 — 31 I 1921, ed. S. Wilk, Acta Nuntiaturae Poloniae
57/7, Romae 2003, s. 128—129.

Varsavie, le 2 decembre 1919

Nuntiatura Apostolica Poloniae
N° 980

Excellence,

Avec les deux lettres qui me sont arrivées de Rome a votre adresse, je crois vous
faire plaisir en vous transmettant aussi ce que m’écrive la religieuse Louise Pienko-
wska, qui de nouveau me domande des nouvelles de sa famille. Dés mon arrivée ici
j’en ai intéressé monsegneur Gnatowski®, suivant les indications de sceur Pienkows-
ka, mais, comme vous le voyez, sans fruit, peut-&tre vous allez lui écrire, en relations
avec ses désirs et je serai heureux de lui faire avoir votre lettre.

C’est avec profonde émotion que j’ai lu votre ,,Plainte Suppliante”. Vos idée
sont nobles comme votre coeur et je ne doute pas que le Saint Pere s’en ferait le haut

7 Dionizy Baczkowski (1868-1953) — kaptan diecezji zytomierskiej, proboszcz w Ber-
dyczowie, gdzie probowat przywroci¢ Swietnos¢ tamtejszemu sanktuarium. Autor prac
o charakterze formacyjnym dla duchowienstwa i mlodziezy, a takze pism spoteczno-
-politycznych. Wraz ze Zdzistawem Prochnickim wydat np. broszure: D. B[aczkowski]
i Z. P[rochnicki], Wyborca. Przewodnik obywatelsko-spoleczny Polaka, Warszawa 1930.

8 Jan Gnatowski (1855-1925) — pochodzit z Podola, teologie studiowat w Innsbrucku.
W 1887 r. zostat wy§wigcony na kaptana. W latach 1887—1890 byt sekretarzem nuncjatury
w Monachium. Od 1890 r. uczyt w gimnazjum we Lwowie; w 1905 r. wrocit do Warsza-
wy, gdzie pehil funkcje rektora kosciota Ducha Swigtego. Zatozyt czasopisma ,,Wiara”
i,,Przeglad Katolicki”. Por. A. Bednarek, Gnatowski Jan, w: Encyklopedia katolicka, t. 5,
red. J. Bienkowski, Lublin 1989, k. 1159.
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patrocinateur si la chose n’était pas si compliquée de difficultés politiques provenant
de tous les cotés et surtout du coté de I’Entente, a ce qui semble.

Je ne sais ce que les évéques ont répondu ou vont répondre a votre ,,Plainte”;
s’ils seront d’avis que la ,,Plainte” doit aller au Saint Pére avec leurs signatures, je
me ferai un honneur de la transmettre avec la plus cordiale participation.

Je saisis avec empressement 1’occasion pour vous remercier encore une fois
de votre gracieuse présence a ma consécration episcopale, comme aussi des choses
aimables que vous avez bien voulu en faire entrer dans votre éloquente supplique.

Venillez, Excellence, agréer mes hommages et venillez aussi prier pour moi.

+ A. Ratti archevéque de Lepante
nonce apostolique

6

Nuncjusz apostolski A. Ratti dzigkuje bp. 1. Dub-Dubowskiemu za list przestany
z tucka oraz za informacje skierowanq do duchowienstwa i podzigkowanie dla bi-
skupow, zamieszczone w ,, Kurierze Warszawskim”. Pyta, czy znany jest biskupowi
Aleksander Weryha-Darowski.

Varsavia, 29 1X 1920
Nuntiatura Apostolica Poloniae

Eccellenza Reverendissima,

Le sono molto obligato della cara sua lettera 21 IX 1920 da Luck, lieto di saperla
felicemente arrivata alla prima méta del suo viaggio. La mano di Dio La protegga
e La conduca per le sue vie alla maggior gloria sua ed al maggior bene delle anime.

Ho visto nel ,. Kurier Warszawski” la sua notificazione al clero ed 1 suoi rin-
graziamenti agli Eccellentissimi Vescovi. Non dubito che il clero rispondera pronto
e generoso alla voce del suo vescovo, come non ¢ dubbio che i vescovi saranno
gradevolmente impressionati dalla gratitudine a loro pubblicamente attestata, che ¢
anche edificazione per il pubblico.

Lariverisco e saluto cordialmente, Le auguro e prego ogni bene; mi raccomando
alle sue orationi. Afettuoso come fratello in Cristo

A. Ratti arcivescovo di Lepanto
nunzio apostolico

P.S. E venuto a visitarmi il signor Alessandro de Weryha-Darowski’® presentandosi
come nuovo cameriere d’onore di spada e cappa sopranumerario di Sua Santita. Lo
conosce Vostra Eccellenza?

®  Aleksander Weryha-Darowski (1874—1952) — pochodzit z diecezji tucko-zytomierskie;j.
Por. Annuario Pontificio per ’anno 1923, Roma 1923, s. 626.
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7

Nuncjusz apostolski A. Ratti informuje bp. 1. Dub-Dubowskiego o przestaniu z Rzy-
mu zalecenia skierowanego do biskupow polskich, aby szczegolnie czuwali i zwal-
czali studia dotyczgce spirytyzmu i teozofii.

Varsaviae, die 24 ianuarii 1921
Nuntiatura Apostolica Poloniae
N° 3848

Excellentissime Domine,

Pervenit hesterna die ad manus meas venerabilem rescriprum Eminentissimi
Secretarii Sacrae Congregationis Sancti Officii datum die 24 p. currentis mensis de-
cembris, anno 1920 sub n° autem 3/1921, quo dictus Eminentissimus nomine suo
ceterorum Sacrae Congregationis Purpuratorum Patrum mihi in mandatis dare di-
gnatus est, ut rogem Excelentissimos Ordinarios Poloniae de peculiari vigilantia et
actione contra spiritica et theosophica studia, heic quoque grassantia, apographis
etiam ad me transmissis decretorum, quibus eadem Sacra Congregatio dicta studia
iam pridem damnavit, quorumque memoria seu notitia in clero et populo in primis
excitanda et differenda sit, nec non sententia explicanda.

Commissum fidei meae officium sine mora dum adimplere studeo, Excellentiae
Tuae Reverendissimae obsequia mea exhibeo meque illi in Domino commendo. Ad-
dictissimus

+ A. Ratti
nuntius apostolicus

8

Nuncjusz apostolski A. Ratti prosi bp. 1. Dub-Dubowskiego o ewentualne wiadomo-
Sci na temat gen. Aleksandra Pietrowicza Moerdera i jego corki Ireny Nazgnildiewy,
o ktore pyta go zona generata przebywajgca w Salonikach.

Varsavia, 2 maggio 1921
Nuntiatura Apostolica Poloniae
Ne 4125

Eccellenza Reverendissima,

Mi domandano notizie del generale Alessandro Petrovich Moerder e della sua
figlia Irene Nazgnildieva che abitavano a Kiew, Luteranskaia 28 log. 4. Le notizie
mi sono domandate a nome della moglie del generale, la quale circa un anno fa si
trovava fuori della citta di Kiew all’arrivo dei bolscevichi, dovette fuggire con molti
altri e dopo penose vicende ora si trova a Salonico nella miseria, ammalata e desolata
di non avere notizie dei suoi.
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Forse Ella puo per qualche buona occasione fare alcuna ricerca a Kiew; anch’io
Gliene farei molto riconoscente. Sperandola bene ed ogni bene pregandole La rive-
risco e di cuore me Le raccomando.

Devotissimo
+ A. Ratti arcivescovo di Lepanto
nunzio apostolico

9

Nuncjusz apostolski A. Ratti przekazuje bp. 1. Dub-Dubowskiemu do odprawienia
intencje mszalne i stosowngq jatmuzne.

Varsavia, 6 maggio 1921
Eccellenza Reverendissima,

Come puo vedere dalla lettera del Reverendo Padre Genocchi annessa a questa
mia, Ella dispone di 200 intenzioni di messe coll’elemosina di cinque lire italiane
per ciscuna messa. Ella puo dunque far celebrare quando e da chi crede. La somma
di lire mille sta presso di me; la consegnero alla persona da lei autorizzata; molto
meglio per me se fara nuova occasione per rivederLa.

Con ogni ossequio La riverisco e me Le raccomando.

Devotissimo
A. Ratti arcivescovo di Lepanto
nunzio apostolico

10

Nuncjusz apostolski A. Ratti dziekuje za list otrzymany od bp. 1. Dub-Dubowskiego
z Berezna, informujqgc przy okazji o wezwaniu go przez papieza do Rzymu i o wy-
jezdzie z Warszawy, aby przyjg¢ purpure kardynalskq i objgc¢ archidiecezje medio-
lanskq. Poleca sie modlitwom biskupa, a takze przekazuje mu pienigdze, ubrania
i posciel.

Varsavia, 20 maggio 1921
Nuntiatura Apostolica Poloniae
N° 4589

Eccellenza Reverendissima,

Tengo la gradita e venerabile sua lettera da Berezno, del 5 corrente e vivamente
La ringrazio delle notizie che mi da, sebbene non siano, di gran lunga, tutte liete
e consolanti.

Posso pero bene, anzi devo congratularmi delle sue sante fatiche pastorali, che
senza dubio non saranno senza grande frutto; e rimane sempre la grande speranza
del seminario.

Purtroppo devo rinnunciare a vedere da vicino questa Sua grande e legittima
speranza, perche il giorno 1° di giugno o al piu tradi il giorno 4 dovrd partire per

Korespondencja Achillego Rattiego, wizytatora i nuncjusza apostolskiego w Polsce... 335

Roma e chissa se potro tornare mai piu in Polonia, dopo che al Santo Padre ¢ piaciuto
nominarmi arcivescovo di Milano e di promuovermi alla sacra porpora, cio che sara
nel consistoro del giorno 13 giugno. Una cosa e ’altra mi riempie di gratitudine da
mia parte, ma dell’altra parte di confusione e di timore, pensando alla indegnita e mi-
seria mia. Una cosa e ’altra mi fa sentire piu che mai il bisogno che ho dell’aiuto di
buone e sante preghiere. Per questo di cuore me Le raccomando.

La vedro ancora prima di lasciare Varsavia? Certamente mi sarebbe gratissima
cosa; ma in ogni caso Ella conosce i mei sentimenti per Lei e non ho bisogno di assi-
curarLa che mi porto e conservero di lei la piu grata ed affettuosa memoria.

Stanno qui a Sua disposizione un poco di danaro, degli abitini e delle coperte;
sara tutto consegnato a chi si presentera con di lei mandato scritto.

La riverisco e saluto in Domino e di nuovo, di cuore, me Le raccomando. Affet-
tuosissimo e come fratello

+ A. Ratti
nunzio apostolico
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Abstrakt

Korespondencja Achillego Rattiego, wizytatora i nuncjusza apostolskiego w Polsce,
z Ignacym Dub-Dubowskim, biskupem tucko-zytomierskim, z lat 1919—1921

Achille Ratti, pozniejszy papiez Pius XI, cieszy si¢ w ostatnim czasie duzym zain-
teresowaniem historykéw. Nalezy on do wybitnych postaci w dziejach Kosciota,
w tym takze Kosciota w Polsce na progu niepodlegtosci, gdzie przebywat najpierw
jako wizytator, a potem nuncjusz apostolski (1919-1921). W niniejszym artykule
opublikowano odnalezione listy, ktore Ratti skierowat do biskupa tucko-zytomier-
skiego, Ignacego Dub-Dubowskiego. Dotycza one spraw koscielnych, ponadto wy-
razaja rowniez osobiste zwigzki laczgce nuncjusza z tym hierarchg. Odnaleziono je
w jednym z antykwariatow rzymskich w 2005 r. Zostaty napisane w jezyku tacin-
skim, francuskim 1 wloskim. Na ich podstawie przygotowano niniejszg edycje.

Stowa kluczowe: Achille Ratti, Ignacy Dub-Dubowski, Luck, Zytomierz, nuncjusz,
nuncjatura w Warszawie

Abstract

The Correspondence of Achille Ratti, Visitor and Apostolic Nuncio to Poland, with
Bishop Ignacy Dub-Dubowski, Bishop of Luck and Zytomierz, from 1919-1921

Achille Ratti, who later became Pope Pius XI, has recently attracted great interest
among historians. He is one of the outstanding figures in the history of the Church,
including the Church in Poland on the verge of independence, where he stayed first as
a visitor and then as an apostolic nuncio (1919-1921). The found letters he addressed
to Ignacy Dub-Dubowski, the bishop of Lutsk-Zytomyr, are published here. They con-
cern both ecclesiastical matters and express personal ties between the nuncio and this
bishop. I managed to find them in one of Rome’s antique shops in 2005. They are writ-
ten in Latin, French and Italian. Based on these letters, this edition has been prepared.

Keywords: Achille Ratti, Ignacy Dub-Dubowski, Luck, Zytomierz, nuncio, nunci-
ature in Warsaw
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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II w Lublinie

Sprawozdanie z dzialalnoS$ci
Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
w roku akademickim 2021/2022

Mijajacy rok akademicki 2021/2022 wspolnota Wyzszego Seminarium Duchowne-
go w Sandomierzu przezywata jako 202 od chwili powstania. Studia w seminarium
podjeto szesciu nowych kandydatow do kaptanstwa, ktorzy swojg formacje rozpo-
czeli 1 wrzesnia 2021 r. tzw. okresem propedeutycznym. Celem czasu przygoto-
wawczego jest poglebienie wiary mlodych kandydatdéw, zapoznanie ich z zyciem
wspoélnoty seminaryjnej oraz z réznymi zagadnieniami zwigzanymi z funkcjonowa-
niem Kos$ciota powszechnego. Okres ten obejmowat rowniez wyjazd integracyjny
w Bieszczady, do osrodka Caritas w Nasicznem. Na poczatku roku sprawozdaw-
czego do kaptanstwa przygotowywato si¢ 29 alumndéw. Pierwszy rocznik zasilito
czterech wspomnianych juz adeptow, na roku drugim studiowato dwoéch klerykow,
na roku trzecim — trzech, na czwartym — czterech, na pigtym — réwniez czterech, na
szostym zas dziesieciu studentow.

Kadra wychowawczo-naukowa

Pracg formacyjng w minionym roku akademickim kierowat Zarzad Seminaryjny,
w sktad ktorego wchodzit rektor ks. dr Rafat Kutaga, a takze prefekci ks. mgr Piotr
Przysucha oraz ks. dr Michal Powg¢ska. Nad formacja duchowa czuwali ojcowie
duchowni: ks. dr Rafal Kobialka i ks. mgr Szymon Brodowski. Funkcje dyrektora
administracyjnego petnit ks. mgr Stanistaw Tylus. Ojcéw duchownych w sprawowa-
niu sakramentu pokuty i pojednania wspierat swoja poshugg ks. dr Jacek Beksinski.

Kadre dydaktyczng stanowili: ks. dr Jan Biedron, ks. dr Marcin Biegas, ks. mgr
Leszek Chamerski, ks. dr Jerzy Dabek, ks. dr Konrad Fedorowski, ks. dr Michat
Grochowina, ks. dr Roman Janiec, ks. dr Krzysztof Kida, ks. dr Rafat Kobiatka,
s. dr Maria Konopka, ks. dr Adam Kope¢, ks. dr Marek Kozera, ks. dr Mariusz Ko-
zlowski, ks. dr Barttomiej Krzos, ks. dr Rafat Kutaga, ks. dr Marek Kumor, ks. dr
Pawet Lasek, ks. dr hab. Jacek Lapinski, prof. KUL, ks. dr Jacek Marchewka, mgr
Izabela Marciniak, ks. dr hab. Tomasz Moskal, prof. KUL, mgr Witold Nowakow-
ski, ks. dr Waldemar Olech, mgr Agnieszka Pierzchata, ks. dr Witold Ptaza, ks. dr
Michat Poweska, ks. dr Dariusz Sidor, ks. dr hab. Leon Siwecki, ks. mgr lic. Grze-
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gorz Stodkowski, dr Beata Skrzydlewska, ks. dr Piotr Tylec oraz ks. mgr Adam War-
chot. Wyktadowcy prowadzili zajecia edukacyjne rowniez poza seminarium, m.in.
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II w Lublinie. Podejmowali
takze dziatalno$¢ na rzecz Kurii Diecezjalnej] w Sandomierzu, miejscowego Sadu
Biskupiego oraz na licznych odcinkach dziatalnos$ci duszpasterskiej w diecezji san-
domierskiej. W minionym roku akademickim zmarli byli ksieza wykladowcy san-
domierskiego seminarium: biblista ks. dr Adam Konczak (6 listopada 2021 r.) oraz
dogmatyk ks. prof. dr hab. Jozef Krasinski (30 sierpnia 2022 r.).

Formacja seminaryjna

Formacja ludzka

Formacje ludzkg realizowano zaré6wno poprzez rozmowy indywidualne, jak
1 spotkania wychowawcow z poszczegolnymi rocznikami oraz z catym alumnatem.
Starano si¢ w ten sposob uksztalttowaé w klerykach postawe i osobowo$¢ przysztych
kaptanow. Wskazywano ponadto na potrzebe ciaglej pracy nad sobg celem wyro-
bienia w sobie takich cech osobowosci, jak prawos$¢, uczciwosé 1 wzajemny szacu-
nek. Miato temu stuzy¢ takze podjecie przez alumnéw dziatalnos$ci apostolskiej na
terenie Sandomierza i szerszym w czasie kilku wyjazdow zwigzanych z funkcjo-
nowaniem koét apostolatu, m.in. Kota Misyjnego, Caritas, Katolickiego Stowarzy-
szenia Mlodziezy, harcerstwa, krwiodawstwa, grupy ,,Pro Life” oraz oazy Ruchu
Swiatto-Zycie. Seminarzysci uczestniczyli réwniez w zyciu kulturalnym, biorac
udziat w sympozjach, spotkaniach, zawodach sportowych i innych wydarzeniach
tego typu. Klerycy rywalizowali m.in. w zorganizowanych 6 listopada 2021 r. X Mi-
strzostwach Wyzszych Seminariow Diecezjalnych i Zakonnych w Pitce Siatkowej,
zdobywajac tytut wicemistrza Polski.

Formacja duchowa

Podstawe tej formacji stanowity codzienne ¢wiczenia duchowe w kaplicy se-
minaryjnej skoncentrowane wokot Eucharystii oraz indywidualna praca z ojcami
duchownymi. W poglebianiu duchowosci pomagata regularna spowiedz, adoracja
Najswietszego Sakramentu, medytacja, lektura duchowa, modlitwa r6zancowa i ko-
ronka do Bozego Milosierdzia.

W roku akademickim 2021/2022 odbywaly si¢ rowniez dni skupienia, ktore
prowadzili ojcowie duchowni oraz ks. Jozef Niznik, kustosz sanktuarium §w. An-
drzeja Boboli w Strachocinie, ks. dr hab. Adam Kubis, prof. KUL, ks. dr Adam Ko-
pe¢ oraz ks. dr Marek Kozera. Wyjatkowym czasem dla studentéw byty rekolekcje.
Jesiennym ¢wiczeniom rekolekcyjnym trwajacym od 26 do 30 pazdziernika 2021 r.
przewodniczyt ks. dr Tomasz Jaklewicz, proboszcz parafii Swietej Rodziny i §w.
Maksymiliana Kolbego w Katowicach, wieloletni redaktor ,,Goscia Niedzielnego™.
Po tych rekolekcjach ks. bp dr Edward Frankowski poswigcit strdj duchowny trzem
alumnom z trzeciego kursu oraz przyjat do grona kandydatéw do $wiecen diakonatu
1 prezbiteratu kleryka z kursu pigtego. Rekolekcje wielkopostne, ktore odbywaty si¢
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od 3 do 7 kwietnia 2022 r., wygtosit ks. dr Krzysztof Wons SDS, dyrektor Centrum
Formacji Duchowej w Krakowie.

Oddzielne rekolekcje przezywali alumni roku pigtego przed przyjeciem Swig-
cef diakonatu oraz diakoni roku széstego przed §wieceniami prezbiteratu. Swigcenia
diakonatu odbyly si¢ 28 maja 2022 r. w koSciele parafialnym w Jastkowicach. Na-
tomiast $wiecen kaptanskich w sandomierskiej katedrze 19 czerwca udzielit dzie-
wigciu diakonom bp dr Krzysztof Nitkiewicz, ordynariusz diecezji sandomierskie;j.

W roku sprawozdawczym odbyta si¢ pielgrzymka do sanktuarium $w. Andrzeja
Boboli w Strachocinie. Zorganizowano ja 28 wrze$nia na rozpoczecie okresu forma-
cyjnego. Do ksztaltowania duchowej postawy alumnow przyczyniat si¢ udziat w nie-
ktorych celebracjach liturgicznych w sandomierskiej katedrze, jak np. uroczystosci ku
czci patrona miasta, bt. Wincentego Kadtubka (10 pazdziernika 2021 r.); inauguracja
fazy diecezjalnej Synodu Biskupow (17 pazdziernika); Msza Swieta za zmartych bi-
skupow, kaptanéw i osoby konsekrowane (2 listopada); Msza Swieta z okazji 103.
rocznicy odzyskania przez Polske niepodleglosci (11 listopada); uroczyste zakoncze-
nie III Synodu Diecezji Sandomierskiej pod przewodnictwem abp. Stanistawa Budzi-
ka, metropolity lubelskiego (2 czerwca 2022 r.), oraz Msza Swieta na zakonczenie IV
Kongresu Eucharystycznego Diecezji Sandomierskiej pod przewodnictwem bylego
prefekta Kongregacji Nauki Wiary, kard. Gerharda Miillera (26 czerwca).

Miejsce duchowego formowania alumnéw stanowit tez kosciot seminaryjny pw.
$w. Michata Archaniota. Wspdlnota WSD w Sandomierzu uczestniczyta tam w wie-
lu podniostych wydarzeniach, jak np. uroczystosci odpustowe ku czci §w. Michata
Archaniota, ktorym przewodniczyt nowy prefekt roku pierwszego, ks. dr Michat Po-
weska (29 wrzesnia 2021 r.), Msza Swieta inaugurujaca 202. rok akademicki, ktorej
gléownym celebransem byt bp Krzysztof Nitkiewicz (18 pazdziernika); Msza Swicta za
zmartych rektoréw, profesoréw, wychowawcow, alumnow, siostry zakonne i pracow-
nikéw $wieckich seminarium (3 listopada), Msza Swigta ku czci Patronki seminarium,
Matki Bozej Niepokalanej (8 grudnia), obchody ku czci $§w. Tomasza z Akwinu (29
stycznia 2021 r.); uroczyste rozpoczecie nowenny za kaptanéw i o nowe powotania
do shuzby Bozej za przyczyna $w. Andrzeja Boboli (3 marca); ekspiacyjna droga krzy-
zowa, ktorej przewodniczyt bp Krzysztof Nitkiewicz (4 marca); udzielenie przez bp.
Edwarda Frankowskiego postugi lektoratu i akolitatu alumnom trzeciego i czwartego
roku oraz wlaczenie do grona kandydatow do swigcen kleryka pigtego roku (5 marca);
Msza Swigta z racji uroczysto$ci §w. Jozefa oraz zawierzenie wspolnoty seminaryjnej
temuz §wietemu (19 marca); Msza Swigta dla alumnéw i profesoréw seminaryjnych,
ktorej przewodniczyt kard. Gerhard Miiller (25 czerwca).

Formacje duchowa klerykow poglebiaty rowniez celebracje liturgiczne na tere-
nie Sandomierza oraz diecezji: uroczystosci odpustowe w sandomierskiej parafii $w.
Jozefa (4 pazdziernika 2021 r.), spotkanie ekumeniczne potaczone z modlitwg o jed-
nos¢ chrzescijan w kosSciele pw. Matki Bozej Nieustajacej Pomocy w Tarnobrzegu
(22 stycznia 2022 r.); uroczystosci Bozego Ciata na terenie miasta wraz z procesjg
zkosciota pw. Podwyzszenia Krzyza Swictego do §wiatyni seminaryjnej (16 czerwca).
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Formacja intelektualna

Formacja ta polegata przede wszystkim na systematycznej pracy w ramach wy-
ktadéw oraz ¢wiczen prowadzonych wedtug ratio studiorum. Oprdcz tego semi-
narzy$ci mieli okazje rozwijania swoich zainteresowan naukowych, biorgc udziat
w réznych sympozjach, czy to indywidualnie, czy to wraz z catg wspolnota. Ponadto
program studiow w WSD w Sandomierzu obejmowat liczne wyktady, ¢wiczenia
1 konwersatoria, przy czym wyniki nauczania byly weryfikowane przez kolokwia,
zaliczenia i egzaminy. Alumni przygotowywali si¢ do nich podczas studium indy-
widualnego wpisanego w program dnia. Wszyscy klerycy uczeszczali na zajecia
z jezyka angielskiego. Dodatkowo prowadzono tez lektoraty z jezyka wioskiego
i francuskiego oraz jezyka migowego. Zwienczenie formacji naukowej w ramach
studiow teologiczno-filozoficznych stanowila obrona prac magisterskich diakonow.
Dziesigciu diakondw zlozyto swoje prace magisterskie na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim i zdato egzamin magisterski, koniczac tym samym swoje studia na polu
naukowym. Przed obrona zdali egzaminy absolutoryjne z Pisma Swigtego, teologii
dogmatycznej, teologii moralnej oraz prawa kanonicznego. Ponadto alumni pigtego
roku i diakoni z rocznika szdstego w ramach praktyk katechetycznych prowadzili ka-
techezy w szkotach Sandomierza. Klerycy wydali réwniez dwa numery czasopisma
»Powotanie”, do ktérych artykuly sami napisali i zredagowali, co dato im mozliwos¢
rozwiniecia swoich zdolnosci i talentéw. W ramach formacji intelektualne;j 5 listopa-
da 2021 r. zorganizowano wieczér po§wigcony pamigci $p. ks. Bonifacego Migzka,
absolwenta sandomierskiego seminarium, wieloletniego wyktadowcy literatury na
Uniwersytecie Wiedenskim. Podczas tego spotkania Czestaw Ryszka zaprezento-
wal ksigzke swojego autorstwa: Dwa powotania ks. Bonifacego Migzka. Poza tym
odbylo si¢ spotkanie z abp. Eduardem Pinem, metropolitg Portoviejo w Ekwadorze,
oraz ks. Krzysztofem Kudtawcem, biskupem nominatem diecezji Duale w tymze
panstwie, ktérzy podzieli si¢ doswiadczeniem pracy misyjnej w Ameryce Potudnio-
wej (12 maja 2022 1.).

Formacja duszpasterska

Formacja duszpasterska przebiegala na wielu ptaszczyznach zard6wno podczas
trwania roku akademickiego, jak i w czasie praktyk wakacyjnych oraz przerw swia-
tecznych. Podobnie jak w latach ubiegltych w ramach formacji duszpasterskiej alum-
ni petnili na wakacjach liczne postugi: po pierwszym i drugim roku pracowali jako
przewodnicy w bazylice katedralnej i w kosciele seminaryjnym, po roku trzecim
i czwartym petnili funkcje animatorow podczas rekolekcji oazowych, po roku pig-
tym gtosili homilie w kosciele seminaryjnym.

Alumni przygotowywali akademie i przedstawienia, ktore prezentowali przed
szerszym gronem odbiorcow, np. klerycy z drugiego roku przygotowali przedstawie-
nie z okazji dnia $w. Mikotaja (6 grudnia 2021 r.). W minionym roku akademickim
w ramach czynnego apostolatu seminarzysci podejmowali rowniez postuge w kapli-
cy Domu Opieki Spotecznej w Sandomierzu, a takze postugiwali jako szafarze Naj-
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swietszego Sakramentu w sandomierskim szpitalu. Poza tym odwiedzali chorych
w domach, kaptanow mieszkajacych w Domu Ksiezy Emerytow, czynnie udzielali
si¢ podczas praktyk w sandomierskim Domu Pomocy Srodowiskowej, w ramach
praktyk brali udziat w pracach osrodka ,,Radoéé Zycia” prowadzonego przez Caritas
Diecezji Sandomierskie;j.

Zwyczajna forma praktyki duszpasterskiej polegata na codziennej postudze
alumnoéw w kosciele seminaryjnym. Klerycy mogli sprawdzi¢ swoje umiegjgtno-
sci 1 zdoby¢ nowe do$wiadczenia przez postuge kaznodziejska. W ramach praktyk
alumni pigtego roku glosili probne kazania w kosciele $w. Michata Archaniota.

Wazne miejsce we wspolnocie seminaryjnej petnit prowadzony przez ks. mgr.
Leszka Chamerskiego chor klerykow, ktory uswietnial swoim $piewem liczne spo-
tkania i uroczysto$ci. Dwudziestego listopada 2021 r. odbyt si¢ Wieczor Cecylianski
potaczony ze spotkaniem przedstawicieli Stowarzyszenia Przyjaciot WSD w San-
domierzu, podczas ktérego oprocz choru alumnow wystapit chér Gaude Vitae ze
Spotdzielczego Domu Kultury w Stalowej Woli.

Trzydziestego kwietnia 2022 r. bramy seminarium zostaty otwarte dla przyja-
ciot i sympatykow uczelni podczas XX Dnia Otwartej Furty. W okresie $§wigt Naro-
dzenia Panskiego odbywa si¢ rowniez koncert koled. Gosciem specjalnym byt ks.
Jakub Bartczak, raper i twérca muzyczny. Spotkanie to stanowito dla klerykéw do-
skonatg okazj¢ do sprawdzenia swoich zdolno$ci organizacyjnych oraz umiejetnosci
nawigzania kontaktu z wiernymi.

Sprawy administracyjno-gospodarcze

Budynek Wyzszego Seminarium Duchownego nalezy do wyrdzniajacych si¢ zabyt-
kéw miasta, siegajac swymi poczatkami XVII w. Wspolnota seminaryjna dokladata
wszelkich staran, aby jej dom byl utrzymany w nalezytym stanie. W minionym roku
akademickim przeprowadzano prace zwigzane z izolacja fundamentdéw tzw. dworku
kapelana przy ko$ciele pw. §w. Michata Archaniofa. Ponadto wykonywano biezace
prace niezbg¢dne do funkcjonowania kompleksu seminaryjnego.

Za mozliwos$¢ realizacji prac w tylu sferach zycia seminaryjnego nalezy podzie-
kowa¢ najpierw Panu Bogu, a nastepnie ludziom. Wspoélnota seminaryjna pragnie,
by prace te zostaty dobrze wykorzystane na wigkszg chwate Stworcy i dla zbawienia
ludzi, jak réwniez ku statemu budowaniu jednosci tych, ktorzy tutaj mieszkajg.
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Wykaz prac magisterskich
obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim przez diakonow
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Konrad Bak, Synodalnosé jako konstruktywny wymiar Kosciota na pod-
stawie dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej oraz teologii
wspoiczesnej, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, ss. 123.

2. Piotr Biernacki, Dzieje Seminarium Duchownego w Sandomierzu w latach
1939-1945, promotor: ks. dr Piotr Tylec, ss. 102.

Pawel Kania, Powolanie matzenskie w swietle adhortacji apostolskiej ,, Fa-
miliaris Concortio”, promotor: ks. dr Waldemar Olech, ss. 102.

4. Pawel Kida, Umitowanie Eucharystii w nauczaniu Benedykta XVI, promo-
tor: ks. dr hab. Leon Siwecki, ss. 118.

Pawet Klusek, Zycie w Bogu w $wietle encyklik trynitarnych Jana Pawta
II, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, ss. 108.

6. Damian Surowiec, Kryzys tozsamosci ojca w rodzinie i postulaty jego prze-
zwycigzenia. Studium katechetyczne w Swietle nauczania papieza Francisz-
ka i literatury polskojezycznej, promotor: ks. dr Roman Janiec, ss. 88.

7. Adrian Trybulski, Mitos¢ istotq chrzescijanstwa w nauczaniu Papieza
Franciszka, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, ss. 87.

Bartosz Wawrzkiewicz, Teologia ciata w nauczaniu Jana Pawfa 11, promo-
tor: ks. dr Roman Janiec, ss. 131.
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Stanistaw Zi¢ba, Informacyjny wymiar wszechswiata,
Zycia i czlowieka, Warszawa 2020,
Wydawnictwo Naukowe PWN,; ss. 456.

Najnowsza pozycja naukowa Stanistawa Zigby, profesora nauk biologicznych szcze-
gdlnie zainteresowanego podej$ciem humanistycznym, sktada si¢ ze Wstepu, pigciu
rozdziatow, Zakonczenia, streszczenia w trzech jezykach (angielskim, francuskim
i niemieckim), wykazu wykorzystanej literatury (gtéwnie polsko- i francuskoj¢zycz-
nej) oraz Indeksu nazwisk.

Wstep informuje, ze praca ma charakter szkicowy oraz interdyscyplinarny. Sta-
nowi kontynuacj¢ badan nad zyciem prowadzonych przez autora z perspektywy
biologii teoretycznej. Jest komplementarna wobec dwdch wezesniejszych ksigzek
Zieby: Zycie. Koncepcja emergentystyczna' oraz Zycie. System biologiczny?, a , jej
zadaniem jest ukazanie z ré6znych punktow widzenia aplikacji informacji do wy-
jasnienia organizacji kosmosu, przyrody i cztowieka” (s. 21). Mimo to poruszane
problemy wymagaja dalszych studiow.

W rozdziale pierwszym pt. Epistemologiczny wymiar informacji Zigba nawia-
zuje do starozytnej koncepcji arché jako preformy informacji oraz dwoch nurtow
poszukiwan arche: teoretycznego (zapoczgtkowanego przez Pitagorasa z Samos)
oraz praktycznego (rozpoczetego przez Talesa z Miletu). Informacja w wymiarze
teoretycznym jest niesprowadzalna do materii. Nie da si¢ jej sprowadzi¢ do okreslo-
nej formy materii, gdyz zawarta jest ona nie tyle w niej samej, ile w jej konfigura-
cjach. Informacja w wymiarze praktycznym stanowi czynnik kreatywny w $wiecie,
organizujac materi¢ i energi¢ ku stanom porzadku i1 ztozono$ci. Tym samym ka-
tegoria informacji pozwala zrozumie¢ organizacje nie na sposob filozoficzny, jako
pewna cato$¢ sktadajaca si¢ z elementow, lecz jako przyrodniczg zasade zlozono-
$ci organizujaca skomplikowang sie¢ stosunkow i zaleznos$ci ujednoliconej catosci.
Cato$¢ nieorganiczna, organiczna i antropologiczna powstaje w wyniku integracji
oraz interakcji poszczegolnych uktadéw. Tak rozumiana informacja jest podtozem
wielorakich potencjalnos$ci. W uzasadnianiu osobliwo$ci nowych struktur pomaga

I S. Zicba, Zycie. Koncepcja emergentystyczna, Warszawa 2013.

2 8. Zieba, Zycie. System biologiczny, Warszawa 2016.
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zjawisko emergencji. Informacja bowiem zawiera tres¢ danego organizmu, ktora jest
realizowana poprzez emergencje.

Rozdziat drugi pt. Informacyjny wymiar wszechswiata dotyczy aplikacji katego-
rii informacji do wszechswiata oraz relacji wszech§wiata wobec informacji fizycznej
pod katem zaistnienia zycia i czlowieka. Wszech$wiat na wszystkich poziomach
organizacji jest poznawany za pomocg tych samych metod. Jest zatem urzadzony
zgodnie z logicznym porzadkiem. Pomimo jego rozszerzania si¢ od kilkunastu mi-
liardéw lat i zwigzanego z tym procesem wzrostu entropii wszech$wiat pozosta-
je wciaz bardzo uporzadkowany. Zasadg te, ktora pozwala zrozumie¢ organizacije
wszech$wiata, mozna powigza¢ z kategoria informacji. Jest ona bowiem zachowana
W czasie rozszerzania si¢ przestrzeni. Rozni si¢ jednak od praw przyrody. Wyklu-
czona jest tu zatem przypadkowos¢ w uktadaniu si¢ sktadnikow. Historia samego
cztowieka, jak tez ludzkiej $wiadomosci zaczyna si¢ od kreatywnosci wszech§wia-
ta. Czlowiek pozostaje w Scistej symbiozie ze wszech§wiatem wlasnie dlatego, ze
nie zaistniat przypadkowo. Historia ludzkiej inteligencji zaczyna si¢ od mozliwosci
wszechs$wiata do kodowania informacji i jej przetwarzania. Proba zrozumienia tego
wszech$wiata za pomocg ludzkiej wiedzy majacej charakter czgSciowy i ograniczo-
ny nadaje mu znaczenie — sens esencjalny.

Rozdziat trzeci pt. Informacyjny wymiar Zycia jest zbiorem refleksji nad rolg
informacji w organizacji systemow biologicznych na poziomie molekularnym i ma-
kroskopowym. Z perspektywy molekularnej, zwigzanej z DNA lub RNA, zycie jest
przede wszystkim informacjg, znakami, kodem, przekazem i kompleksowoscig.
Istota zycia jawi si¢ wtedy jako proces informacji. Proces emergencji realizuje infor-
macje o rozwoju danej struktury, w tym organizmu. Odbiorcg informacji z poziomu
molekularnego jest komorka na poziomie makroskopowym, ktora jest juz uktadem
molekularnym zdolnym magazynowac i przetwarza¢ informacj¢. Nie tylko powiela
informacje¢, do czego sa zdolne proste krysztaty soli, lecz chroni jg, uniezalezniajac
od rozpadu charakterystycznego dla materii nieozywionej, jak rowniez nig zarzadza.
Proces przetwarzania i powielania informacji przez komorke stanowi klucz do zro-
zumienia funkcji zyciowych. Tym samym pytanie zwigzane z zagadka biogenezy
dotyczy juz nie tylko reakcji chemicznych wywotujacych przej$cie do materii ozy-
wionej, lecz poszerza si¢ rowniez o zagadnienie mozliwosci spontanicznego maga-
zynowania, powielania i przetwarzania informacji.

W rozdziale czwartym pt. Rewolucja neolityczna a homo sapiens autor oma-
wia transformacj¢ neolityczng z perspektywy kategorii informacji, ktorej skutkiem
jest cztowiek rozumny. Homo sapiens jest najbardziej ztozonym uktadem w historii
ewolucji biologicznej na Ziemi. Genetyka jest kluczem do przesztosci cztowieka,
niesie informacj¢ o historii jego ewolucji. Drzewo zycia taczace réznorodne gatunki
ukazuje je jako rezultat dystrybucji informacji. Z punktu widzenia molekularnego
i genetycznego jest ono ciggle modyfikowane i wzbogacane, stad trudno jest uzy-
ska¢ kompletny obraz. Jeszcze trudniej jest udowodni¢ zmiany dotyczace zdolno$ci
poznawczych i zachowan spotecznych. Jednakze cztowiek, bedac najbardziej ztozo-
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nym uktadem adaptacyjnym w historii ziemskiej ewolucji biologicznej, jako jedyny
gatunek na Ziemi jest w stanie wykorzysta¢ doswiadczenia nagromadzone w czasie
i w milionach gatunkow.

Ostatni rozdziat pt. Informacyjny wymiar cztowieka stanowi niejako kontynu-
acj¢ poprzedniego, gdyz dotyczy cztowieka jako wyniku dziatania informacji gene-
tycznej (cechy biologiczne) i pozagenetycznej (cechy ludzkie), a takze jego miejsca
w organizacji wszech$wiata. Zigba prowadzi czytelnika poprzez histori¢ dwoch stra-
tegii badawczych cztowieka: (1) ciaglej, pojmujacej czlowieka jako czesci §wiata
biotycznego, oraz (2) skokowej, wyrdzniajacej w cztowieku szczegdlne cechy form
zycia. Sam opowiada si¢ za polaczeniem tych dwoch strategii. Kultura jest czyms
nieredukowalnym do natury biologicznej, nie da si¢ jej sprowadzi¢ do zdolnosci
adaptacji do srodowiska. Od czasu rewolucji neolitycznej nie nastgpito udoskona-
lenie genetyczne, a jedynie ewolucja kulturowa bedaca wytworem $wiadomosci
i przebiegajaca z dala od drzewa ewolucji biologiczne;j.

Ze wzgledu na zainteresowania Zigby zjawiskami zycia i emergencji nie dzi-
wi podziat ksigzki na rozdzialy zwigzane z najczesciej przywotywanymi zjawiska-
mi emergentnymi. Kazdy bowiem rozdziat zawiera bezposrednie nawigzania do
emergencji, np. ,,Emergencja zawiera ideg, ze zespdt oddzialywujacych sktadnikow
moze «spontanicznie» wytworzy¢ wlasciwosci wspolne, ktore nie sg zawarte w za-
den sposob w jednostkowych czgsciach (emergencja jest reguta wytaniania si¢ re-
gut wyzszego poziomu z regul nizszego poziomu)” (s. 109), ,,Gdy wzrasta poziom
ztozonosci lub wzrasta liczba sktadnikow, pojawiaja si¢ jakoSciowo nowe zjawiska
(zasada emergencji)” (s. 157), ,,Zycie jest zjawiskiem emergentnym wylaniajacym
si¢ z DNA” (s. 213), ,,Scenariusz skoku neolitycznego obejmuje dane biologiczne
(determinizm genetyczny), emergencje kultury, zaistnienie mys$lenia symboliczne-
g0, zdolnosci myslenia o sobie samym i1 myslenia o naturze” (s. 259), ,,Czlowiek to
zespol jakosci emergentnych tworzacych swoistg organizacje, w ktorej zasada jest
informacja” (s. 311). Procz tych bezposrednich nawigzan pojawiajg si¢ rOwniez na-
wigzania posrednie. Trudno jednak doszukiwac¢ si¢ juz opracowanej® badz tez autor-
skiej metodologii dotyczacej zjawiska emergencji. Tym samym publikacj¢ mozna by
podzieli¢ wedtug schematu: emergencja wszech§wiata z pierwotnych sktadnikdw,
emergencja zycia i emergencja istoty $wiadomej — cztowieka. Na uwage zastuguje
fakt poswigcenia az dwoch rozdzialow emergencji cztowieka. Wydaje sig, ze we-
dlug Zigby nalezatoby zatem mowi¢ najpierw o emergencji hominidéw, a nastepnie
o emergencji $wiadomosci egzystencjalne;.

Omawiang w ksigzce informacje autor traktuje jako obiektywny element przy-
rody zwigzany z porzadkiem zachodzgcym we wszechswiecie. Roboczo przyjmuje,
,»2€ porzadek to informacja decydujgca o miejscu w przestrzeni (porzadek statyczny)

3 A. Stephan, Varieties of Emergentism, ,,Evolution and Cognition” 5 (1999), no. 1, s. 49—

59; R. Poczobut, Odmiany emergencji w zastosowaniach do ontologii umystu, ,,Roczniki
Filozoficzne” 50 (2002), z. 1, s. 403-427.
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lub tez nastepstwie w czasie (porzadek dynamiczny) poszczegdlnych elementéw lub
zdarzen danego uktadu” (s. 137). Informacja rzadzi ewolucja uktadéw ztozonych,
posiada moc stworczg w przeciwienstwie do praw fizyki tylko opisujacych porza-
dek. Takie rozumienie informacji — zwigzanej poprzez kategori¢ porzadku z zasada
determinizmu i zasadg przyczynowosci we wszech§wiecie emergentnym, cz¢$ciowo
indeterministycznym — wydaje si¢ zgadzac z pogladami Anny Lemanskiej. W takim
wszechswiecie, majgc do czynienia z réznymi poziomami, przyj¢cie determinizmu
na ktoryms$ z poziomoéw nie zmusza do przyjecia go na innym poziomie*. Jedno-
cze$nie uporzgdkowany wymiar wszech§wiata jest powigzany z jego racjonalnoscia
opisywang przez Michata Hellera. Racjonalno$¢ $wiata jest jego cecha, dzigki ktorej
mozna go racjonalnie badac®.

Nalezy jednak wspomnieé, ze w recenzowanej pracy brakuje kilku nazwisk
znanych polskich naukowcow podejmujacych refleksje nad informacja, tacznie ze
wspomniang Anng Lemanska. Obok przywotywanej mysli Mieczystawa Lubanskie-
go wypadatoby rowniez wspomnie¢ o pogladach Tadeusza Tellera i Mariana Wnuka.
Teller jest autorem hipotezy zaktadajacej istnienie pierwotnej informacji (tzw. inge-
nezy) dziatajacej we wszechswiecie jako czynnik niematerialny wyr6zniany obok
materii 1 energii. Wnuk natomiast wykorzystal koncepcje Toma Stoniera hipotetycz-
nego kwantu informacji (tzw. infonu) w celu oryginalnego ujecia procesow zycio-
wych. Koncepcje obu naukowcdw nie pojawiaja si¢ na tamach ksiazki. Nie ma ich
nawet w bibliografii, co dziwi zwlaszcza w przypadku Wnuka. Po pierwsze, Wnuk
podobnie jak i Zigba zajmuje si¢ zagadnieniami zwigzanymi z filozofig przyrody
ozywionej. Po drugie, obu taczyta jedna uczelnia — Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawtla II.

Brak rowniez koncepcji chyba najbardziej obecnie znanego filozofa informacji
— Luciana Floridiego, ktéry w swoich publikacjach opisuje i wyjasnia informacyj-
ng natur¢ rzeczywistosci. Wyrdznia on m.in. trzy strategie podej$cia do informacji:
redukcjonistyczng, antyredukcjonistyczng i nieredukcjonistyczng. Pierwsza z nich
zaktada mozliwo$¢ istnienia jednolitej teorii informacji z jednym prostym pojeciem
informacji stanowigcym o rodzinie innych poje¢. Wedlug drugiej, uwzgledniajac
roézne zjawiska informacyjne, mozna mowic tylko o podobienstwie réznych pojeé
informacji zwiazanych z tymi zjawiskami. Trzecia strategia opiera si¢ na modelu
rozproszonej sieci powigzanych ze sobg poje¢¢ informacji. Floridi wyr6znia dwa wa-
rianty jej realizacji: scentralizowany i zdecentralizowany. Zwolennicy pierwszego
wariantu skupiajg si¢ wokot jednego, teoretycznie uprzywilejowanego pojecia in-
formacji. Natomiast zwolennicy drugiego wariantu nie stawiajg w centrum zadnego
pojecia, badajac rézne pojecia pokrewne. Sam zalicza si¢ do zwolennikow pierwsze-
go wariantu, koncentrujac si¢ na pojeciu informacji zwigzanym z kategorig danych

4 A. Lemanska, Determinizm, w: Encyklopedia filozofii przyrody, red. Z.E. Roskal, kul.pl/
files/57/encyklopedia/lemanska_determinizm.pdf [dostep: 23 V 2022 r.].

5 M. Heller, Czy swiat jest racjonalny?, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 20 (1997),
s. 66-78.
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(ang. data)®. Do tej grupy mozna zaliczy¢ rowniez Zigbg z jego koncepcja informacji
opartej na kategorii porzadku.

Podsumowujac, ksigzke mozna uznaé za kompendium filozoficznej refleksji nad
informacja we wszechswiecie. Ponadto w zakonczeniu autor, przyjmujac informacje
jako zasade¢ uniwersalng (niezalezng od wymiaru poznawczego), dokonuje zwrotu
z ujecia filozoficznego ku ujeciu teologicznemu. Zrodto informacji wigze z istota
szczegblng — Bogiem, ktorego dzialanie jest Swiadome i moze by¢ traktowane jako
metainformacja.
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Streszczenie

Niniejszy artykul stanowi recenzj¢ ostatniej ksigzki Stanistawa Zigby na temat in-
formacyjnego wymiaru wszechswiata, bedacej kontynuacja poprzednich publikacji
dotyczacych emergentystycznego podej$cia do tematu zycia. Omowiono poszcze-
goblne rozdzialy poswiecone zagadnieniu informacji na poszczegdlnych emergent-
nych poziomach: wszech§wiata, zycia i cztowieka. Opisang przez Zigbe kategori¢
informacji powigzano ogolnie rowniez z koncepcjami przedstawionymi przez Anne
Lemanska, Michata Hellera oraz Luciana Floridiego.

Stowa kluczowe: teoria informacji, emergencja, poziomy rzeczywistosci, wszech-
Swiat, zycie, cztowiek
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Summary

This article is a review of Stanistaw Zigba’s latest book on the information dimen-
sion of the universe, which is a continuation of previous publications on the emer-
gentist approach to the subject of life. Individual chapters devoted to the issue of
information at individual emergent levels are discussed: universe, life, and man. The
category of information described by Zigba has also been generally associated with
the concepts presented by Anna Lemanska, Michat Heller and Lucian Floridi.

Keywords: information theory, emergence, levels of reality, universe, life, man
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