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KANONIK SANDOMIERSKI MARCIN Z URZEDOWA
I JEGO HERBARZ POLSKI W HISTORIOGRAFII

Wstep

Herbarz polski, wydane w 1595 r. wielkie dzieto kanonika sandomierskiej kapitu-
ly kolegiackiej Marcina z Urzedowa, byto pierwszym oryginalnym polskim ziel-
nikiem'. Przyznaje mu si¢ najwicksza wartos¢ wsroéd wszystkich prac o roslinach
wydanych drukiem w Krakowie w XVI w. Ustalenia te sa wystarczajacym powodem
do podjecia systematycznych badan monograficznych nad dwoma aspektami: zy-
ciem sandomierskiego kanonika i wydrukowanym 22 lata po jego $mierci dzietem?.
Jednak zadanie rekonstrukcji bogatej biografii duchownego oraz jego opus vitae
okazuje bardzo trudne ze wzgledu na szerokie spektrum potrzebnej do tego wiedzy.
Nalezy przesledzi¢ dzieje instytucji i wspdlnot w historii Kosciota, w ramach kto-
rych Marcin funkcjonowat oraz awansowat, zbadania wymaga roéwniez jego kariera
naukowa w Polsce i za granicg. Rozlegle zagadnienie stanowi rekonstrukcja jego
warsztatu botanicznego, medycznego i farmaceutycznego, ktéry przygotowat go do
napisania, jak wyzej wspomniano, pierwszego oryginalnego zielnika w jezyku pol-
skim. Badania te zostaty zaledwie zapoczatkowane, przeszkode zas w ich finalizacji,
jak sie wydaje, stanowi problem interdyscyplinarnosci, ktory wynika ze specyfiki
badan nad zielnikami. Jest to typ renesansowej ksiazki o charakterze encyklopedii
zielarskiej, zwany rowniez herbarzem (od tac. herba — «ziele»), cho¢ herbarzem
nazywano rowniez zupehie inny rodzaj publikacji, ktory zawierat wizerunki i opisy
herbow, czyli znakéw osobistych i1 rodowych.

Zielnik czy tez herbarz (jak w tytule dzieta Marcina z Urzedowa) zawiera opisy
zio0t wraz z podaniem ich leczniczych wlasciwosci, a takze opisy wielu innych sub-
stancji, produktoéw i zjawisk. Wazng 1 wyrdzniajacg cecha tych ksigzek byta ich bo-
gato ilustrowana forma typograficzna przyjmujgca wzorce renesansowe, zwlaszcza
wspaniate drzeworyty roslin. Jak wida¢, w badaniach zielnikéw przydatna okazuje
si¢ wiedza z takich dziedzin, jak historia botaniki, farmacji, medycyny oraz innych

! Marcin z Urzedowa, Herbarz polski, to jest o przyrodzeniu zidl i drzew rozmaitych, Kra-

kéw 1595.
2 Z.Bela, O potrzebie badar nad ,, Herbarzem Polskim” Marcina z Urzedowa, ,,Archiwum
Historii i Filozofii Medycyny” 63 (2000), z. 3-4, s. 86-87.
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nauk przyrodniczych, dzieje kultury oraz bibliologia historyczna (dzieje druku i ty-
pografii), historia sztuki drzeworytniczej, a takze informacje jezykoznawcze w za-
kresie nomenklatury przyrodniczej. Badania w tych wszystkich dziedzinach wraz
z zagadnieniami biografii kanonika Marcina z Urzedowa tworzg materiat bardzo
rozproszony, wymagajacy zebrania i krytycznej oceny. Moze on by¢ punktem wyj-
$Scia do uje¢ wszechstronnie wyczerpujacych temat renesansowego fenomenu, jakim
byt Herbarz polski. Rownie interesujace sa impulsy zewngtrzne: zrodtoznawcze 1 ar-
chiwoznawcze wplywajace na poszerzenie historiograficznych informacji buduja-
cych biogram duchownego.

Badania nad biografia Marcina z Urzedowa

Czesto dopiero fascynujgca spuscizna pisarska pocigga za sobg badania biograficzne
nad osobg jej autora. Taki mechanizm wystgpit u zarania dziewi¢tnastowiecznych
badan nad Herbarzem polskim. Dzielem tym interesowali si¢ historycy medycyny
we wszystkich zaborach?, jednak dopiero krakowski pionier historii botaniki, J6zef
Rostafinski (1850—-1928), zrekonstruowat zrab biografii Marcina z Urzgdowa i do-
konat zrodtowej analizy jego zielnika®. Postuzyly mu do tego informacje pozyskane
z archiwum uniwersyteckiego, Acta episcopalia z Archiwum Kurii Krakowskiej oraz
wnikliwie przeanalizowane szczeg6ty biograficzne wtracone przez samego Marcina
do tresci zielnika. Poza tym J. Rostafinski zwrocit si¢ do opiekuna biblioteki se-
minarium sandomierskiego, ks. prof. Ludwika Rocha Piotrowicza’, o wypis z akt
oficjalatu testamentu Marcina z Urzedowa, ktdry wydat in extenso jako appendix do
artykutu o literaturze botanicznej XVI w.® Ustalit w ten sposéb pochodzenie autora

3 L. Gagsiorowski, Zbior wiadomosci do historyi sztuki lekarskiej w Polsce od czasoéw naj-

dawniejszych, az do najnowszych, t. 1, Poznan 1839, s. 302-305; K.W. Wojcicki, Stare
gawedy i obrazy, t. 3, Warszawa 1840, s. 83—105; A. Kremer, Pierwsze zielniki polskie,
w: Historya nauk przyrodzonych podtug ustnego wyktadu Jerzego Kiuwiera (Couvier),
t. 2, Wilno 1854, s. 200-220; J. Bartoszewicz, Czy Marcin Urzedow, czy Marcin z Urze-
dowa? Pyltki historyczno-literackie, cz. 4, ,,Dziennik Warszawski” (1854), nr 176, s. 182,
184-185; K. Wroblewski, Marcin z Urzedowa i jego zielnik, ,,Pami¢tnik Towarzystwa
Lekarskiego” 79 (1883), s. 65-105.

4 J. Rostafinski, Nasza literatura botaniczna XVI wieku, oraz jej autorowie lub tomacze,
rozdz. 9, Marcin z Urzedowa i jego dzielo: Herbarz Polski, ,,Pami¢tnik Akademii Umie-
jetnosci w Krakowie. Wydziat Matematyczno-Przyrodniczy” 14 (1888), s. 184-207.

5 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Piotrowicz Ludwik Roch, w: Stownik biograficzny
ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 3, M—R, Sandomierz 2017, s. 167-168.

¢ J. Rostafinski, Nasza literatura botaniczna..., art. cyt., s. 205-207. Ks. Alfons Butakowski
opublikowal tltumaczenie testamentu Marcina z Urzedowa: zob. A. Bulakowski, Ksigdz
Marcin z Urzedowa, kanonik sandomierski, lekarz i botanik z XVI wieku, ,,Przeglad Kato-
licki” (1888), nr 34 z 11/23VIII, s. 529-535. Artykut ten zostat niedawno przedrukowany:
A. Rolla ,,Miodek”, Ks. Marcin z Urzedowa ,, lub kiedykolwiek obchodzi¢ moze...”, ,,Glos
Ziemi Urzedowskiej” (2020), s. 33-39.
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Herbarza, podat wyczerpujacy zestaw informacji dotyczacych jego pobytu w Aka-
demii: promocje, przedmioty wyktadane, funkcje, a zwlaszcza zbidr wypisow z akt
sadu rektorskiego, przed ktorym pozniejszy kanonik stawat w r6znych sprawach, co
swiadczy zresztg o jego porywczym charakterze.

Nastepnie zrekonstruowano kolejnos¢ takich wydarzen z zycia autora Herbarza,
jak $wigcenia kaptanskie, wyjazd do Whoch, powr6t do kraju na altarie, a nastgpnie
kanoni¢ w Sandomierzu oraz petnienie funkcji lekarza znanych magnatow, a takze
proboszcza w Urzedowie 1 Modliborzycach. J. Rostafinski wyliczyt réwniez na pod-
stawie testamentu kolejne procesy dotyczace uposazen tych parafii oraz kontakty
i krag wspotpracownikoéw kanonika u schytku zycia. Jak wida¢, 6w badacz botaniki
osiggnat doskonate rezultaty w dziedzinie historiografii, co doszto do skutku dzigki
wspoOlpracy z tworca krakowskiej szkoty historycznej, Jozefa Szujskiego.

W uzyskaniu kompletnego biogramu przeszkodzit na tym etapie brak doste-
pu do zrédet sandomierskich przechowywanych w archiwum kapituty i w archi-
wum miejskim. Po II wojnie $wiatowej wraz z edycja zrodel, porzadkowaniem akt
i otwieraniem si¢ archiwow na badania historyczne doszto do pierwszych odkry¢
i uzupeien biograficznych. Ow trend rozpoczat Henryk Rutkowski, ustaliwszy na
podstawie akt miejskich przyrynkowe usytuowanie sandomierskiej kamienicy Mar-
cina oraz odnotowany w testamencie fakt udzielania przez niego pozyczek mieszcza-
nom’. Z kolei Feliks Kiryk uzupetnit losy kanonika w pracy poswigconej lekarzom
i aptekarzom sandomierskim, szeroko czerpiac z akt kapitulnych®. Przede wszystkim
ustalit fakt petnienia przez Marcina funkcji proboszcza poza wzmiankowanymi wy-
zej miejscowosciami rowniez w Zaleszanach. Wspomniany badacz na podstawie
wielu wzmianek w zrédtach koscielnych potwierdzil prowadzenie przez kanonika
dziatalnos$ci kredytowej pod zastaw nieruchomosci, co bylo przyczyng znacznej jego
zamoznosci, zbudowanej nie tylko na uposazeniu koscielnym i zawodowym lekarza.
Dane mieszczan sandomierskich, ktérym Marcin pozyczat gotdwke, zestawita Do-
minika Burdzy, uzupehiajac jego biografie o szczegdly dotyczace petienia funkcji
altarzysty w sandomierskim kosciele $w. Piotra’. Z tych wzmianek wyrasta nieco
inne niz ugruntowane w starszej literaturze oblicze Marcina z Urzgdowa jako miesz-
czanina i finansisty'’.

Osobno nalezy oméwi¢ gromadzenie wiedzy o krakowskiej karierze uniwer-
syteckiej, gdyz wymienieni badacze oprocz J. Rostafinskiego niezbyt si¢ tym pro-
blemem interesowali. Detale tego aspektu zycia duchownego uporzadkowat autor
biogramu Marcina z Urzgdowa w Polskim stowniku biograficznym, Leszek Hajdu-

7 H. Rutkowski, Z dziejéw Sandomierza w okresie Odrodzenia, w: Studia sandomierskie.

Materialy do dziejow miasta Sandomierza i regionu sandomierskiego, red. T. Wasowicz,
J. Pazdura, Sandomierz 1967, s. 316-318.

F. Kiryk, Lekarze i aptekarze sandomierscy z przetomu XVI i XVII stulecia, Sandomierz
1987, s. 17.

D. Burdzy, Szesnastowieczny Sandomierz. Kosciol i miasto, Kielce 2012, indeks.

10°J. Wisniewski, Katalog pratatéw i kanonikéw sandomierskich, Radom 1928, s. 201.

8

9
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kiewicz!''. Wiedze¢ na ten temat znacznie poszerzyt Zbigniew Bela, lecz jego artykut
sytuuje si¢ zupehie poza humanistycznym obiegiem naukowym, gdyz zostat opu-
blikowany w czasopi$mie farmaceutycznym'?. Dopiero zebranie informacji z pod-
stawowych uczelnianych zrédet drukowanych i rekopi§miennych w postaci biogra-
ficznych baz danych §rodowiska Uniwersytetu Krakowskiego Corpus Academicum
Cracoviense na nowo otworzyto mozliwo$ci pracy nad karierg akademicka Marcina
z Urzedowa. To nowoczesne narzedzie badawcze zbiera wszystkie wzmianki o edu-
kacji i stopniach naukowych oraz pelnionych funkcjach Marcina, co umozliwito pet-
na rekonstrukcje jego kariery uniwersyteckiej'.

Innymi drogami przebiegaty studia nad padewskim wyksztalceniem Marcina.
Pierwszy materialy do historii Polakow w Padwie zebrat Stanistaw Windakiewicz,
ktory podat date promocji doktorskiej sandomierskiego kanonika (1538)'. Ali-
cja Zemanek opracowata padewskie inspiracje polskich zielnikarzy, a wérdd nich
Marcina z Urzedowa'®. Szczegdtowe procedury jego promocji doktorskiej wraz
ze sktadem zespotow egzaminacyjnych wydano w Padwie w 1971 r., lecz dopiero
Matgorzata Anna Ciosmak postarata si¢ o ich thumaczenie i ogloszenie w polskiej
literaturze'®. O $ladach zagranicznej dziatalno$ci kanonika, a wlasciwie nabywaniu
przez niego obcych dziet potrzebnych do poszerzania wiedzy $wiadcza jego zapisy
wilasnos$ciowe na kilku starodrukach!’. Badan tych nie mozna uzna¢ za zakonczone,

" L. Hajdukiewicz, Marcin z Urzedowa, w: Polski stownik biograficzny, t. 19, Wroctaw
1974, s. 575-577. Warto dodac, ze autor tego biogramu doskonale orientowat si¢ rowniez
w problematyce historii naturalnej, por. L. Hajdukiewicz, Pliniusz w Europie, w: Pliniusz,
Historia naturalna, wybor, th. i kom. 1. i T. Zawadzcy, Wroctaw—Krakow 1961, s. XLV—
XLXXVIIIL.

12 7. Bela, Uniwersytecka kariera Marcina z Urzedowa, ,,Farmacja Polska” 58 (2002), nr 24,
s. 1135-1146.

13 Marcin z Urzgdowa, syn Szymona (Id: 2019660), w: Corpus Academicum Cracoviense,
cac.historia.uj.edu.pl/osoba/2019660 Marcin_z Urz%C4%99dowa_syn_Szymona
[dostep: 11 VIII 2021 r.]. Réwnolegle trwaja prace nad wydawaniem zrodet do dziejow
Uniwersytetu Krakowskiego z tego okresu: Metryka, czyli Album Uniwersytetu Krakow-
skiego z lat 1509—1551. Biblioteka Jagiellonska rkp. 259, wyd. A. Gasiorowski, T. Jurek,
I. Skierska, wspotpr. R. Grzesik, Warszawa 2010; Najstarsza ksiega promocji Wydzia-
tu Sztuk Uniwersytetu Krakowskiego z lat 1402—1541, wyd. A. Gasiorowski, T. Jurek,
I. Skierska, Krakoéw 2011; por. M. Zdanek, Edycje ksigg urzedowych Uniwersytetu Kra-
kowskiego — dzielo na nowo podjete, w: Editiones sine fine, red. K. Kopinski, W. Mrozo-
wicz, J. Tandecki, Torun 2017, s. 67—-89.

4 Materyaly do historyi Polakéw w Padwie, zebrat S. Windakiewicz, Krakow 1891, s. 14.

A. Zemanek, Z dziejow botaniki Renesansu — padewskie inspiracje polskich zielnikarzy,

,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki” 41 (1996), nr 1, s. 42-43.

Acta graduum academicorum Gymnasii Patavini ab anno 1538 ad annum 1550, a cura

di E. Martellozzo Forin, t. 3, parte 3, Padova 1971, nr 2446, 2447, 2450; M.A. Ciosmak,

10 stycznia 1538 roku w Padwie, ,,Gtos Ziemi Urzedowskiej” (2008), s. 31-32.

7°W. Wistocki, Incunabula typographica Bibliothecae Universitatis Jagellonicae Craco-
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o czym $wiadczy odkrycie w zasobie biblioteki kanonikow regularnych w Krakowie
woluminu z odrgcznym autografem Marcina. Zawiera on trzy weneckie druki dziet
Arystotelesa, w tym jeden w wydaniu Aldusa Manucjusza, ktére autor Herbarza
zapewne przywiozt z Wioch'®. Odkrycie ksigg o takiej proweniencji jest mozliwe
rowniez w innych bibliotekach, przede wszystkim w ksiegozbiorach klasztornych.
Na tym nalezy zakonczy¢ omawianie literatury zawierajacej zrodtowe dane biogra-
ficzne, wprowadzajace nowe tresci do curriculum vitae Marcina. Oczywiscie wiele
innych pozycji wzmiankuje o nim lub zawiera skompilowane informacje na temat
jego zycia. Pomimo wtorno$ci kilka z nich ukazuje zycie i dziatalnos¢ kanonika
w szerszym, interesujagcym kontekscie'.

Badania naukowe Herbarza polskiego

Niektore wspomniane prace historiograficzne i biograficzne zawieraja dane biblio-
graficzne i bibliologiczne dotyczace Herbarza polskiego oraz jego tresci, lecz do-
konania te nalezy omowi¢ osobno w zwigzku z osiggni¢ciami dziedzin badawczych
stosujacych metody adekwatne wobec zielnikdéw, jak dzieje botaniki, medycyny
1 farmacji czy bibliologia historyczna. W tym przypadku réwniez pierwszenstwo
nalezy przyznac¢ J. Rostafinskiemu, ktory zbadat Zzrddta i zawarto$¢ zielnika Marcina
z Urzgdowa i uznat go za znaczne osiggni¢cie naukowe i pierwszy wktad w geogra-
fie ro$lin?®. Dokonal nowoczesnego ujecia pordéwnawczego w zakresie bibliogra-
ficznym 1 ustalit relacj¢ Herbarza polskiego do wczesniejszych polskich zielnikéw
opartych na piSmiennictwie Sredniowiecznym?!. Przedstawitl szczegdtowg analize
bibliologiczng wszystkich elementéw zielnika i dokonat oceny wtasciwos$ci drzewo-

viensis, Cracoviae 1900, s. 527; Katalog inkunabulow Biblioteki Zaktadu im. Ossolinskich
we Wroctawiu, oprac. A. Kawecka-Gryczowa, Wroctaw 1956, s. XV1, 34; Katalog starych
drukow Biblioteki Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich. Polonica wieku XVI, oprac.
M. Bohonos, Wroctaw 1965, s. 27.

18 1. Pietrzkiewicz, Biblioteka kanonikéw regularnych w Krakowie w XV i XVI wieku, Kra-
kéw 2003, s. 85, 118-119; T. Moskal, Ksigzka w kulturze sandomierskiego srodowiska
kolegiackiego do 1818 roku, Sandomierz 2013, indeks.

19 H. Barycz, Historja Uniwersytetu Jagielloriskiego w epoce humanizmu, Krakéw 1935, in-
deks; M. Surdacki, Edukacja i opieka spoleczna w Urzedowie XV-XVIII w., Lublin 2004,
indeks; R. Szczygiet, Lokacja miasta na prawie niemieckim i jego dzieje w czasach ja-
giellonskich, w: Dzieje Urzedowa, red. R. Szczygiet, M. Surdacki, Lublin—Urzedow 2011,
indeks; F. Kiryk, F. Le$niak, Mieszkarncy, w: Dzieje Sandomierza, t. 2, XVI-XVIII w.,
cz. 1, W okresie swietnosci, red. F. Kiryk, Warszawa 1993, s. 236. Wydawnictwa stow-
nikowe sg wtorne i czgsto powielajg btedy, np. H. Bukowiecki, Marcin z Urzedowa, w:
Stownik biologow polskich, red. S. Feliksiak, Warszawa 1987, s. 355-356; M. Czarnota,
Marcin z Urzedowa, w: Stownik biograficzny ziemi krasnickiej, t. 1, red. J.S. Kamyk Ka-
mienski, M. Surdacki, Krasnik 2020, s. 178-179.

20 J. Rostafinski, Nasza literatura botaniczna..., art. cyt., s. 152-207.

21 S. Falimirz, O ziotach i mocy ich, Krakow 1534; H. Spiczynski, O ziofach tutecznych
i zamorskich, Krakow 1542; M. Siennik, Herbarz, to iest ziot [ ...] opisanie, Krakow 1568.
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rytow. Tres¢ zielnika postuzyta J. Rostafinskiemu rowniez do identyfikacji i weryfi-
kacji ro$lin znanych ze zrodet sredniowiecznych?.

Po pionierskich publikacjach w p6zniejszych latach zycia systematycznie po-
glebiat i oglaszat badania nie tylko nad trescig Herbarza, ale rowniez nad warsz-
tatem jego autora, budowanym na postawie wynikow poszukiwan terenowych?,
J. Rostafinski rozpoczat réwniez jezykoznawczy kierunek badan nad nazewnic-
twem botanicznym w zielnikach, w tym Herbarzu polskim, publikujac Stownik
polskich imion i rodzajow — do dzisiaj petnigcy funkcje polskiego kodeksu nomen-
klatorycznego*!. Badacz oglaszal wyniki na tym polu w czasopismach filologicz-
nych, lecz dzisiaj uwaza si¢ je za prace z pogranicza historii botaniki, jezykoznaw-
stwa i etnobotaniki®’. Jak wida¢, badania Rostafinskiego charakteryzowata cecha,
ktora obecnie okresla si¢ jako interdyscyplinarnosé. Jej stosowanie w praktyce,
a zwlaszcza laczenie zrodet i metod stosowanych w obszarze nauk humanistycz-
nych i przyrodniczych, bedace konieczno$cig wobec takiego przedmiotu badaw-
czego jak renesansowy zielnik, omoéwiono w innym miejscu’.

Jednak istotne sa réwniez specjalistyczne badania nad historig poszczegol-
nych dziedzin zwigzanych z Herbarzem. Zdobycze nowozytnych dziejow medy-
cyny przyniosty zarys historii okulistyki w $wietle zielnikow. Jego autor, Adam
Bednarski, profesor Katedry Okulistyki Uniwersytetu Lwowskiego, wyliczyt ob-
jawy chorobowe znane Marcinowi z Urzedowa oraz leki ro$linne stosowane na
choroby oczu?’. Druga specjalizacjg medyczng, ktorej rys historyczny mozna byto
uzupehnié¢, wykorzystujac Herbarz polski, byta pediatria. Autorem publikacji na
ten temat byt rowniez znany lekarz, Bolestaw Gornicki, ktory jednak ograniczyt
si¢ do kilku cytatow z zielnika dotyczacych zdrowia dzieci®®. Z kolei dyrektor war-

22 J. Rostafinski, Sredniowieczna Historya Naturalna. Systematyczne zestawienie roslin,
zwierzqt, mineralow, oraz wszystkich innego rodzaju lekow prostych, uzywanych w Polsce
od XII do XVI w., cz. 1-2, Krakow 1900.

J. Rostafinski, Dioscoride in Polonia, w: Omaggio dell’Academia Polacca di Scienze
e Lettere all’Universita di Padova nell settimo centenario della sua fondazione, Cracovia
1922, s. 331-341; J. Rostafinski, Pierwszy badacz naukowy Tatr, ,,Kurjer Warszawski”
(1923), nr 163, wyd. wieczorne, s. 4-5.

J. Rostafinski, Sfownik polskich imion rodzajow oraz wyzszych skupien roslin poprzedzony
historyczng rozprawgq o zrodlach, Materyaty do Historyi Jezyka i Dyalektologii Polskiej
1, Krakow 1900. Nastegpnym kamieniem milowym w zakresie terminologii lekarskiej,
obejmujacym réwniez stownictwo zielnikowe Marcina z Urzedowa, byta publikacja Fran-
ciszka Giedroycia Polski stownik lekarski, t. 1-2, Warszawa 1933.

A. Zemanek, Polskie nazewnictwo botaniczne, w: Jozef Rostafinski — botanik i humanista,
red. A. Zemanek, Krakéw 2000, s. 223.

A. Suchecka, Badania interdyscyplinarne nad polskimi zielnikami drukowanymi, ,,Wschod-
ni Rocznik Humanistyczny” 17 (2020), nr 2, s. 199-224.

27 A. Bednarski, Okulistyka ziolopiséw polskich w XVI i na poczqtku XVII wieku, Lwow
1917, s. 16-18.

B. Gornicki, Zarys pismiennictwa pediatrycznego do roku 1600, ,,Archiwum Historii i Fi-
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szawskiego Ogrodu Botanicznego, Bolestaw Hryniewiecki, umiescit zielnik Mar-
cina w syntezie polskiej botaniki na naleznym miejscu®. Przed IT wojng §wiatowg
ujawnit si¢ rOwniez potencjat Herbarza polskiego w zakresie badan nad dziejami
zoologii. Odkryto bowiem, ze Marcin z Urzgdowa jako pierwszy w $wiecie ustalil
przynalezno$¢ czerwca polskiego Porphyrophora polonica (dotychczas uwazane-
go za rosling) do Swiata zwierzat®.

Cechy lecznictwa renesansowego na podstawie herbarza Marcina z Urzgdo-
wa przebadano w pelni w latach 1954—-1959 w Zakladzie Botaniki Farmaceutycz-
nej Akademii Medycznej w Warszawie. Publikacja wynikdéw tych badan otrzymata
druga nagrode w konkursie na prace zwigzane z polskim renesansem ogloszonym
w 1954 1. przez Komisje Roku Odrodzenia przy Radzie Gtownej Szkolnictwa Wyz-
szego’!. Zasadnicza jej czescia jest identyfikacja gatunkoéw roslin opisanych przez
Marcina z Urzgdowa i utozenie ich wedlug systemu taksonomicznego Richarda
Wettsteina. Autorzy zestawili rowniez i zidentyfikowali $rodki lecznicze pochodze-
nia mineralnego (wedlug uktadu Gustava Tschermaka) i zwierzgcego (wedtug sys-
temu zoologicznego).

Autorzy Lecznictwa renesansowego w Polsce na postawie ,, Herbarza” Marci-
na z Urzedowa zestawili ponadto i omowili zidentyfikowane lekarstwa roslinne we-
dtug uktadu choréb z Herbarza. Warto zaznaczy¢, ze wspomniane studium zawiera
réwniez poglebiong analizg bibliograficzng zielnika, przedstawienie jego zrodet oraz
catego dzieta na tle piSmiennictwa polskiego. Zawarta jest w nim takze analiza po-
gladow Marcina na dokonania innych badaczy, ocena jego wiedzy i metod pracy,
a takze stosunek do zabobonow. Jest to ostatnie ujecie monograficzne poswigcone
Herbarzowi polskiemu, co nie znaczy, ze pdzniej nie podejmowano nad nim innych
badan. Koncentrowano si¢ zwlaszcza nad analizg i interpretacja tresci, jezyka oraz
formy tego dzieta, lecz wyniki oglaszano w publikacjach odnoszacych si¢ do pi-
$miennictwa zielnikowego** badz szerszych zagadnien, jak dzieje poszczegdlnych
nauk przyrodniczych i humanistycznych®.

lozofii Medycyny” 18 (1939-1945), s. 82-83.

2 B. Hryniewiecki, Précis de [’histoire de la botanique en Pologne, publié par la Société

Botanique de Pologne a l’occasion du III-éme Congres des Botanistes Slaves tenu a Var-

sovie du 24 au 26 juin 1931, Warszawa 1931, s. 7-8.

A.W. Jakubski, Czerwiec polski (Porphyrophora polonica L.). Studjum historyczne ze

szczegolnym uwzglednieniem roli czerwca w historji kultury, t. 1, Warszawa 1934, s. 397.

M. Furmanowa, Z. Michalska, A. Parczewski, 1. Zar¢bska, Lecznictwo renesansowe

w Polsce na postawie ,,Herbarza” Marcina z Urzedowa, ,,Studia 1 Materiaty z Dziejow

Nauki Polskiej” Ser. B (1959), z. 2, s. 233-313.

32 S. Konarska-Zimnicka, Herbaria in 16th and 17th Century Poland: Survey of Sources,
w: Human, Health, Environment: Psychosocial Factors and Historical Background, ed.
by A. Anczyk, Sosnowiec 2011, s. 161-188.

3 P. Rybicki, Odrodzenie, w: Historia nauki polskiej, red. B. Suchodolski, Wroctaw 1970,
s. 319.
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Badania nad zielnikami jako zrodtem do dziejow roslin uprawnych przedstawit
Wiadystaw Ochmanski, ktory podat petng liste rolin uprawianych w polu i w ogro-
dzie, wystepujacych we wszystkich renesansowych zielnikach, w tym w Herbarzu
Marcina, w liczbie 56 gatunkow?**. Dzieto kanonika sandomierskiego wykorzysta-
no takze do badan nad znajomoscig wiedzy przyrodniczej. Ich wyniki potwierdzity
zwigzek migdzy ta wiedzy a medycyna, ktéry w XVI w. zaznaczat si¢ w ziotolecz-
nictwie®>. Do zielnika odwotywano si¢ rowniez w trakcie badan nad dziejami wy-
branych roslin, jak np. winorosli*®. Herbarz obok innych zielnikow postuzyt wspo-
mnianej wyzej A. Zemanek do identyfikacji sposobdéw wykorzystania dziesieciu
roslin z okresu $redniowiecza, pozyskanych z krakowskich materialdow archeobo-
tanicznych?’. Badania nad identyfikacjg ro$lin sg kontynuowane®®. Z kolei materiat
zoologiczny opisany w zielniku doczekat si¢ poglebionych badan Katarzyny Justy-
niarskiej-Chojak™®.

Szerszy nurt badawczy zardwno przyrodniczy, jak i humanistyczny zajal si¢
bogato ilustrowang formg typograficzng przyjmujaca wzorce renesansowe. Wilady-
staw Szafer, ktory rozpoczat swoje badania w dwudziestoleciu miedzywojennym,
w 1964 1. oglosit w Krakowie zarys historii botaniki, w ktorym zawart nowe ustale-
nia na temat funkcji identyfikacyjnej drzeworytow w zielniku®. Barbara Kuznicka
oraz A. Zemanek przy okazji badan nad rolg ilustracji w herbarzach wielokrotnie
podkreslaly, rowniez na podstawie dziela Marcina, silny zwiazek czy wrecz harmo-
ni¢ lub jedno$¢ nauki i sztuki renesansu®'.

3 W. Ochmanski, Staropolskie herbarze i zielniki jako Zrédto do dziejow roslin uprawnych,
»Studia i Materialy z Dziejow Nauki Polskiej” seria B (1967), z. 13, s. 4-29.

35 T. Bienkowski, Wiedza przyrodnicza w Polsce w wieku XVI, Wroctaw 1985, s. 84, 87-92.

36 M. Kwapieniowa, Poczqtki uprawy winorosli w Polsce, ,Materialy Archeologiczne”

1 (1959), s. 365; A. Suchecka, T. Giergiel, Wlasciwosci lecznicze wina i uprawa winorosli

wedlug renesansowych zielnikow, w: Powrot do tradycji winiarskich Ziemi Sandomier-

skiej. Materialy konferencyjne, red. J. Suszyna, Sandomierz 2014, s. 22-72.

A. Zemanek, Wybrane rosliny sredniowiecznego Krakowa w polskich zielnikach rene-

sansu, wW: Rosliny w Zyciu codziennym mieszkancow Sredniowiecznego Krakowa, red.

A. Mueller-Bieniek, Krakow 2012, s. 211-242.

3% A. Wrébel, P. Cygan, M. Korzeniowska, Znane i mniej znane rosliny lecznicze z ,, Herba-
rza Polski” Marcina z Urzedowa, Krakow 1595, w: Pamietnik XXII Sympozjum Historii
Farmacji. Rosliny w farmacji, Ciechanowiec, 27 kwietnia — 2 maja 2013 r., red. J. Majew-
ski, Poznan 2013, s. 229-242.

3 K. Justyniarska-Chojak, ,, O rzeczach zywych ku lekarstwam stuzgcych” — zwierzeta
w polskich poradnikach medycznych z XVI wieku, w: Zwierzeta w historii, literaturze
i sztuce Europy, red. S. Konarska-Zimnicka, L. Kostuch, B. Wojciechowska, Kielce 2017,
s. 257-274.

40 W. Szafer, Zarys historii botaniki w Krakowie na tle szesciu wiekéw Uniwersytetu Jagiel-

lonskiego, Krakow 1964, indeks.

B. Kuznicka, Rola artystycznego drzeworytu w rozwoju wiedzy o roslinach leczniczych,

w: Przeszlos¢ przyszlosci. Ksigga ofiarowana Bohdanowi Suchodolskiemu, Warszawa
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Ilustracje botaniczne stanowig wyrdzniajaca ceche edytorska i podstawowe
kryterium dla bibliologii kategoryzujacej polskie renesansowe zielniki drukowane,
ograniczajac ten typ ksiazki do pigciu dziet, wsrdd ktdrych znalazt si¢ Herbarz pol-
ski*?. Drzeworyty polskich zielnikow, w tym Herbarza, zestawit i wydat zbior ich
reprodukcji Jozef Muczkowski®. Niewiele jest jednak na ten temat badan, artykut
za$ Katarzyny Krzak-Weiss Natura w drewnie wyrzezana. O drzeworytach z pol-
skich zielnikow drukowanych w XVI stuleciu wystawit jedynie wysoka ocen¢ ce-
chom kompozycyjnym i typograficznym omawianego starodruku*. Pewien wktad
do badan nad zielnikiem wniosty studia nad dziejami ksigzki, drukarni i typografii
autorstwa Alodii Kaweckiej-Gryczowej, Marii Judy oraz Klaudii Sochy*.

Ostatnim znaczniejszym nurtem wyptywajacym z poczatkowych kierunkow ba-
dan jest jezykoznawstwo botaniczne i medyczne. W ramach opracowania polskiej
terminologii lekarskiej powstata analiza leksykologiczna nazw z zakresu anatomii
(proste prymarne nazwy nie motywowane, jednowyrazowe nazwy motywowane,
nazwy dwuwyrazowe, nazwy wiclowyrazowe)*®. Zostata ona oparta m.in. na ziel-

1975, s. 77-83; A. Piekietko-Zemanek, Rola ilustracji w historii botaniki, ,,Kwartalnik
Historii Nauki i Techniki” 31 (1986), nr 2, s. 505-522; A. Zemanek, Marcin z Urzedowa,
»Wiadomosci Botaniczne” (1997), nr 1, s. 71-72; A. Zemanek, Renaissance Botany and
Modern Science, w: Studies in Renaissance Botany, eds. Z. Mirek, A. Zemanek, Polish
Botanical Studies. Guidebook Series 20, Krakow 1998, s. 9-47; B. Kuznicka, The Union
of Science and Art in the Renaissance: At the Sources of Modern Botany, w: Studies in
Renaissance Botany..., dz. cyt., s. 49-72.
2 Obok zielnikéw S. Falimirza, H. Spiczynskiego, M. Siennika i S. Syrenskiego. Ksigzka
specjalna dawna. Zielnik, w: Encyklopedia wiedzy o ksigzce. Wroctaw 1971, k. 1295;
Zielnik, w: Encyklopedia ksigzki, t. 2, K—Z, red. A. Zbikowska-Migon, M. Skalska-Zlat,
Wroctaw 2017, s. 672-673.
J. Muczkowski, Zbior odciskow drzeworytow w roznych dzielach polskich w XVI i XVII
wieku odbitych a teraz w Bibliotece Uniwersytetu Jagiellonskiego zachowanych, Krakdéw
1849.
K. Krzak-Weiss, Natura w drewnie wyrzezana. O drzeworytach z polskich zielnikow dru-
kowanych w XVI stuleciu, w: Obraz natury w kulturze intelektualnej, literackiej i arty-
stycznej doby staropolskiej, red. E. Buszewicz, J. Dabkowska-Kujko, A. Jakobczyk-Gola,
A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 2020, s. 198-220.
% A. Kawecka-Gryczowa, Januszowski Jan, w: Drukarze dawnej Polski od XV do XVIII
wieku, t. 1, Malopolska, cz. 1, Wiek XV-XVI, red. A. Kawecka-Gryczowa, Wroctaw 1983,
s. 88; Privilegia typographica Polonorum. Polskie przywileje drukarskie 1493—1793,
oprac. i wyd. M. Juda, Lublin 2010, s. 453; M. Juda, Ksigzka medyczna w dawnej Polsce.
Zarys problematyki, w: Zastugi oraz dylematy Zyciowe i zawodowe lekarzy chirurgow
w swietle literatury i medycyny, red. nauk. G. Wallner, E. Loch, Lublin 2011, s. 62-72;
K. Socha, Typografia publikacji pochodzqcych z drukarnn Uniwersytetu Jagiellonskiego
1674-1819, Krakow 2016, indeks.
F. Wysocka, Polska terminologia lekarska do roku 1838. Anatomia, t. 1, Proste prymarne
nazwy nie motywowane, Wroctaw 1980; t. 2, Jednowyrazowe nazwy motywowane, Kra-
kéw 1994; t. 3, Nazwy dwuwyrazowe, Krakow 2007; t. 4, Nazwy wielowyrazowe, Krakow
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nikach, w tym na Herbarzu polskim, uwazanym za typ literatury najbardziej repre-
zentatywny dla poczatkow literatury medycznej. Stanowita ona rowniez podstawe
dla opracowania przez Ann¢ Spolnik nazw polskich roslin do X VIII w. Jej monogra-
fia zawiera wykaz i analiz¢ pochodzenia historycznych nazw ro$lin majacy postac
stownika. Autorka systematyzuje nazwy zapozyczone z jezyka czeskiego, ruskiego,
niemieckiego, taciny oraz z innych jezykow*’. Ustalenia etymologiczne przestawio-
no szerzej w wielu artykutach poswieconych leksyce botanicznej*®.

Mozna powiedzie¢, ze kierunki badan nad dzietem Marcina z Urzgdowa zostaty
zapoczatkowane i1 rozwinigte przez J. Rostafinskiego oraz zespot M. Furmanowe;j,
prowadzono je za$ na tle studiow nad wszystkimi polskimi herbarzami®. Historio-
grafia medycyny renesansowej takze podaza $ciezkami wytyczonymi w pierwszej
potowie XX w. Precyzyjna metodyka zastosowana przez Marcina Warackiego w ba-
daniach dziejow chorob zebow opisanych przez Marcina z Urzgdowa przyniosta
doskonate wyniki w postaci rekonstrukcji wiedzy o dawnej dentystyce®®. Co nalezy
podkresli¢, praca ta wyszla spod piora historyka — w odrdéznieniu od lekarzy beda-
cych autorami wzmiankowanych wyzej opracowan z zakresu okulistyki i pediatrii.
Ostatnia synteza dziejow medycyny polskiej od czaséw najdawniejszych do upadku
I Rzeczpospolitej zawiera odniesienia do Herbarza polskiego, lecz w tym obszarze
wykazuje wiele usterek®'.

2013. Por. E. Wysocka, Zarys historii polskiej literatury medycznej i pismiennictwa me-
dycznego do poczqtkow XIX wieku, Piotrkéw Trybunalski 1999.

47 A. Spolnik, Nazwy polskich roslin do XVIII wieku, Wroctaw 1990.

8 A. Spolnik, Nazwy polskich roslin leczniczych w Zrédtach od XVI do XVIII wieku, w: Stu-
dia jezykoznawcze. Streszczenia prac doktorskich, t. 12, Studia konfrontatywne i historia,
red. W. Bory$, Wroctaw 1988, s. 177-228; A. Spolnik, Zapozyczenia w polskim stownic-
twie botanicznym w zZrodtach do wieku XVIII, w: Jezyk — teoria — dydaktyka. Materialy
IX Konferencji Mlodych Jezykoznawcow-Dydaktykow, red. M. Preyzner, Kielce 1990,
s. 191-206; A. Spdlnik, Nazwy roslin afrodyzjakéw w staropolskich herbarzach, w: Histo-
ria lekow naturalnych, t. 4, Z historii i etymologii polskich nazw roslin leczniczych, red.
B. Kuznicka, Warszawa 1993, s. 51-59.

4 Starszy stan badan na ogol jest odnotowany w bibliografiach tematycznych: zob.
M. Chmielinska, Polska bibliografia zielarstwa za okres od poczgtku XVI wieku do roku
1940, Warszawa 1954; A. Zemanek, Bibliografia botaniki w Uniwersytecie Jagiellonskim
(1532-1917), Krakow 1988.

30 M. Waracki, Dentystyka w Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku w swietle zielnikow i porad-

nikow medycznych, w: Wsrod corek Eskulapa. Szkice z dziejow medycyny i higieny w Rze-

czypospolitej XVI-XVIII wieku, cz. 1, red. A. Karpinski, Warszawa 2009, s. 103—184.

Ukazata si¢ tez krotka rekapitulacja wiedzy w postaci syntezy: W. Piotrowski, Medycyna

polskiego renesansu, Jawor 1995.

J. Skalski, Medycyna w Polsce od czasow najdawniejszych do upadku I Rzeczpospolitej,

Warszawa 2016, s. 147 i nn. Autor blednie stawia dzieto De herbarum virtutibus wydane

przez Szymona z Lowicza na réwni z pozostatymi wydanymi po polsku zielnikami, kto-

re bezrefleksyjnie zalicza do nurtu ,,upowszechniania wiedzy medycznej”, dos¢ kontro-

5
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Osiagnigcia historiografii nauk medycznych obfituja takze w wiele drobnych
prac odnoszacych si¢ do zalecen Marcina z Urzgdowa, dziejow chorob i epidemii
opisanych przez niego oraz stosowania srodkow leczniczych (w tym alkoholi), a tak-
ze studiow identyfikujacych zrodta wspdtczesnych metod leczenia okreslonych do-
legliwo$ci®. Zainteresowaniem ciesza si¢ poglady i porady Marcina dotyczace zdro-
wia i pielggnacji kobiet®®. Niektore z tych prac sg w duzym stopniu oparte na tresci
Herbarza polskiego. Mozna tez zauwazy¢ obecnos¢ zielnikow wsrdd zrodet takich
ksztaltujgcych si¢ kierunkow badan, jak etnomedycyna.

W innych dziedzinach naukowych spektrum badawcze znacznie si¢ poszerza. Po-
jawiajg si¢ nowe dziedziny, subdyscypliny i specjalizacje rozwijajace metody badan
pozwalajace na szerszg interpretacj¢ historyczng i filologiczng zielnikow, jak rowniez
potraktowanie ich jako zrodta poznania kultury staropolskiej w wymiarze spotecznym

wersyjnie nazywa tez Marcina z Urzgdowa ,,najstynniejszym lekarzem ziemi sandomier-
skiej”. Z kolei poziom prezentacji tresci Herbarza polskiego wynika ze stabej jakos$ci jego
omoéwien w opracowaniach.
2 1. Arabas, Wybrane rosliny o dziafaniu uzalezniajgcym w renesansowych herbarzach pol-
skich, w: Historia lekow naturalnych, t. 2, Natura i kultura — wspotzaleznosci w dziejach
lekoznawstwa, red. B. Kuznicka, Warszawa 1989, s. 131-138; A. Kasperowicz, Rosliny —
panacea renesansowych zielnikow polskich, w: Historia lekow naturalnych, t. 5, Materia
pharmaceutica, red. B. Kuznicka, Warszawa 1999, s. 33—41; M. Gajewska, Epidemia dzumy
w Rzeczypospolitej w swietle XVI-XVII-wiecznych traktatow medycznych i zielnikow. Pro-
filaktyka indywidualna, w: Wsrod corek Eskulapa..., dz. cyt., cz. 1, s. 9-50; A. Suchecka,
T. Giergiel, Wlasciwosci lecznicze wina..., art. cyt., s. 22—72; K. Frejlich, Morbus Galli-
cus w Polsce ostatnich Jagiellonow, w: Wsrod corek Eskulapa. Szkice z dziejow medycyny
i higieny w Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku, cz. 2, red. A. Karpinski, Warszawa 2015,
s. 93-142; J. Weglorz, Zdrowie, choroba i lecznictwo w spoleczenstwie Rzeczypospolitej
XVI-XVIII wieku, Torun 2015, indeks; K. Justyniarska-Chojak, Alkohol i jego zastosowanie
w staropolskiej medycynie (w Swietle poradnikow medycznych z XVI wieku), w: Jedzq, pijq,
ulki palg. Usywki w $wietle zrédel archeologicznych i historycznych, red. J. Zychlinska,
A. Glowacka-Penczynska, A. Klonder, Bydgoszcz 2016, s. 95-108; A. Odrzywolska-Ki-
dawa, Piwo w kulturze Zycia codziennego (polowa XVI w.), w: Jedzq, pijq, lulki palg...,
dz. cyt., s. 109—124; J. Ostrowski, B. Rutkowski, Herbal Treatment of the Urinary System
Diseases Based on 16th and 17th Century Herbals in Poland, ,,Giornale Italiano di Nefrolo-
gia” 33 (2016), supp. 66, s. 1-7; D. Babis, Leki naturalne stosowane do XVIII w. w leczeniu
gornych drog oddechowych, ,,Gazeta Farmaceutyczna” 25 (2016), nr 6, s. 26-28.
A. Zdziechiewicz, Obraz kobiety w staropolskich popularnych poradnikach medycz-
nych, ,,Napis” (2003), seria 9, s. 5-30; L. Wdowiak, Pigkszydia propagowane w polskich
herbarzach wydanych w XVI wieku, ,,Pomeranian Journal of Life Sciences” 63 (2017),
nr 3, s. 52-60; A. Bywalec, Medykamenty i srodki pielegnacyjne pochodzenia zwierze-
cego stosowane w polskim lecznictwie od XVI do XVIII wieku, w: Zwierzeta w historii...,
dz. cyt., s. 275-288.
3 W. Kozlowska, C. Wagner, E. Moore, A. Matkowski, S. Komarnytsky, Botanical Prove-
nance of Traditional Medicines from Carpathian Mountains at the Ukrainian-Polish Bor-
der, ,,Frontiers in Pharmacology” 9 (2018), article 295.
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i materialnym. W ostatnich latach wzrasta liczba studiow nad mentalno$cig i Zyciem
codziennym, ktore w mniejszym lub wigkszym stopniu si¢gaja do zielnikow.

Do kategorii mentalnosci odwotuje si¢ praca Anny Odrzywolskiej-Kidawy
o kulturze i higienie zycia w tworczosci Mikotaja Reja, ktora cytuje zielniki przy
szerokim wykorzystaniu Herbarza polskiego®. W zalozeniach i postgpowaniu ba-
dawczym jest to ujecie antropologiczne, nakierowane na rekonstrukcje mikroko-
smosu ojca literatury polskiej. Rej doskonale znat ziota i ich wtasciwosci. Zalecat
ich uprawe i stosowanie, zar6wno w lecznictwie, jak i w kuchni. Zielnik postuzyt
wigc autorce do interpretacji opisywanych przez Reja chordb i ich leczenia, jego sto-
sunku do pozywienia oraz do higieny i estetyki zycia codziennego. Ten sam model
postegpowania badawczego jest realizowany nad mato dostrzeganym zagadnieniem,
jak praktyki magiczne*®.

Poza tym zielniki stanowig podstawe badan nad dziejami zywienia i smaku.
Wsréd wydanych drukiem receptur rozproszonych w renesansowych zielnikach
znalazty si¢ 23 teksty wyjete z zielnika Marcina®’. Przy tej okazji zestawiono miary
1 wagi wystepujace w tych zrodtach, a poza tym aparat wydawniczy wzbogacono
o stownik terminéw kulinarnych oraz indeks produktéw. Rownolegle rozwijaty si¢
prace nad zdefiniowaniem przepisu kulinarnego jako rozbudowanego dzieta literac-
kiego znajdujacego si¢ w zielnikach. W Herbarzu polskim znaleziono 13 tego typu
tekstow, ktore ogloszono®. Interesujace wyniki badan nad zielnikiem Marcina przy-
nosza réwniez inne badania filologiczne, np. nad obrazem Nowego Swiata, ktory
uzyskat dzigki nim zupelnie nowg, nietypowa optyke*.

3 A. Odrzywolska-Kidawa, Mikrokosmos ,, cztowieka poczciwego” wedtug Mikolaja Reja.
Studia z antropologii kultury szlachty polskiej XVI w. Zdrowie — poZywienie — higiena,
Czestochowa 2016, indeks; A. Odrzywolska-Kidawa, ,, Czym si¢ ma stary leczy¢ na zle
sprawy swoje” — Mikotaj Rej o ziotach w tradycji leczniczej, w: Lek roslinny — historia
i wspotczesnosé, t. 2, Leki roslinne w terapii od czasow starozytnych po wspoiczesne. Za-
gadnienia teoretyczne i praktyczne, red. B. Ptonka-Syroka, A. Syroka, K. Sudot, Wroctaw
2013, s. 95-110.

% S. Konarska-Zimnicka, Ziololecznictwo w wiekach srednich — przyktad praktyk medycz-

nych czy magicznych?, w: Medicina magica. Oblicza medycyny niekonwencjonalnej,

red. A. Anczyk, Sosnowiec 2011, s. 41-56; A. Odrzywolska-Kidawa, Praktyki magiczne

w XVI w. i ich kontekst kulturowy, ,,Klio. Czasopismo Poswigcone Dziejom Polski i Po-

wszechnym” 53 (2) (2020), s. 107-132.

Staropolskie przepisy kulinarne: receptury rozproszone z XVI-XVIII w. Zrédla drukowa-

ne, wyd. 1 oprac. J. Dumanowski, D. Dias-Lewandowska, M. Sikorska, Warszawa 2016,

s. 56-325.

8 J. Snoch, Kilka uwag nad przepisem kulinarnym XVI wieku, w: Kuchnia i stof w komu-
nikacji spolecznej. Tekst, dyskurs, kultura, red. W. Zarski, T. Piasecki, Wroctaw 2017,
s. 201-208; J. Snoch, ,,Jako pawa upiec”. Tekst kulinarny w renesansowym zielniku pol-
skim, Warszawa 2018, s. 69—-136.

9 A. Elbanowski, Obraz Nowego Swiata w staropolskiej literaturze botanicznej i przyrodni-
czo-lekarskiej, ,,Acta Botanica Silesiaca” 10 (2014), s. 207-234.
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Jak wida¢, badania nad Herbarzem polskim uprawia si¢ od kilkudziesieciu lat,
ale wylacznie w szerszych kontekstach®. W ostatnim czasie jednak drukuje si¢ takze
publikacje odnoszace si¢ wylacznie do zycia i dzieta kanonika sandomierskiego. Do-
tycza porad gospodarczych zawartych w Herbarzu Marcina, ukazujac nieoczywistg
wartos$¢ tego starodruku i inne niz obecne w literaturze oblicze jego autora, ktéremu
bliska byta praktyka zycia wiejskiego®'. Drugg dziedzing pobudzajacg do studiow
nad dziatalnoscig Marcina z Urzgdowa sg dzieje ogrodow, z uwagi na to, ze byt on
wiascicielem jedynego w tej czegsci Europy, obok ogrodu Wawrzynca Scholza we
Wroctawiu, ogrodu ro$lin leczniczych, zrekonstruowanego w 2015 r. w Sandomie-
rzu. Jego zawarto$¢ botaniczng tworza 23 gatunki roslin uprawianych przez kanoni-
ka oraz rosliny rodzime, rosnace w Sandomierzu w XVI w., ktére on sam wymienit
w Herbarzu®?. Wspomniane prace dajg nadzieje na rozwdj badan nad renesansowg
osobowoscig kanonika i jej bogatym dorobkiem, zwigzanym nie tylko z fitoterapig.

Perspektywy badawcze

Wydaje si¢, ze pomimo wielu oglaszanych studiow stan badan nie jest zadawalajacy.
Przede wszystkim nie powstata petna biografia kanonika ani nowoczesna monogra-
fia nt. Herbarza polskiego. Nie bedzie to mozliwe bez kontynuacji badan interdy-
scyplinarnych, taczenia zrodet i metod stosowanych w obszarze nauk humanistycz-
nych i przyrodniczych®. Uwaga ta odnosi si¢ rowniez do pozostatych zielnikow
renesansowych, lecz w poréwnaniu z nimi dzielem Marcina z Urzedowa zajmuje
si¢ najmniejsza liczba badaczy, a nawet istniejg obszary zupetlnego braku wiedzy
o jego dokonaniach na réznych polach. Wynika to z faktu prowadzenia przez san-
domierskiego kanonika wszechstronnej dzialalnosci: duchownego sprawujacego
rozne funkcje koscielne, studiujagcego gromadzone dzieta przyrodnicze, ale takze
empirysty i badacza terenowego, skrzgtnego mieszczanina powickszajagcego swoj
majatek, w koncu lekarza praktykujacego wsrdd mieszczan i bogatych magnatdw.

% Cezura ta odnosi si¢ do roku ogloszenia pracy Lecznictwo renesansowe w Polsce na po-
stawie ,, Herbarza” Marcina z Urzedowa; zob. przyp. 31.

1 S. Konarska-Zimnicka, Porady gospodarcze w ,, Herbarzu polskim” Marcina z Urzedowa,
w: Rycerze, wedrowcy, kacerze. Studia z historii Sredniowiecznej i wczesnonowozZytnej
Europy Srodkowej, red. B. Wojciechowska, W. Kowalski, Kielce 2013, s. 467-477.

2 A. Suchecka, Sandomierski zielnik Marcina z Urzedowa, kanonika kolegiaty Narodzenia
Najswietszej Marii Panny, ,,Zeszyty Sandomierskie. Biuletyn Towarzystwa Naukowego
Sandomierskiego” (2013), nr 35, s. 10-16; A. Suchecka, T. Giergiel, Otwarcie Sando-
mierskiego Ogrodu Marcina z Urzedowa, ,,Wiadomosci Botaniczne” 59 (2015), nr 3/4,
s. 178-185; A. Suchecka, Sandomierski ogrod kanonika Marcina z Urzedowa. Przewod-
nik, Sandomierz 2015; A. Suchecka, T. Giergiel, Podstawy rekonstrukcji sandomierskiego
ogrodu Marcina z Urzedowa, w: Botanika — tradycja i nowoczesnosc. Streszczenia refe-
ratow i plakatow 57. Zjazdu Polskiego Towarzystwa Botanicznego, Lublin, 27 czerwca —
3 lipca 2016, Lublin 2016, s. 175.

% A. Suchecka, Badania interdyscyplinarne..., art. cyt., s. 200.
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W odréznieniu od reszty zielnikarzy Marcin prowadzit t¢ dziatalno$¢ poza stolica,
w Sandomierzu, gdzie znajduje si¢ nieprzebadany do konca zaséb zrodtowy, lecz
réwniez za granica, cho¢ zapewne archiwa krakowskie rowniez moga ukrywac nie-
jeden fakt dotyczacy kanonika.

Drugim powodem braku szerszych badan jest oryginalno$¢ tresci Herbarza
polskiego na tle zielnikdw wczesniejszych, ktore byly przepisywane, kompilowane
i thumaczone. Trudnosci te, jak si¢ mozna domysla¢, powoduja czasem wylaczanie
Marcinowego zielnika z badan przekrojowych bez podawania powodu jego pomi-
nigcia wsrdd analizowanych zrodet*. Badania nad dzietem Marcina z Urzgdowa
wymagaja wiedzy o postgpach nauk przyrodniczych w Europie w wymiarze empi-
rycznym. Autor bowiem byt prekursorem poczatkujacej dziedziny, jaka jest geogra-
fia roslin, i jako pierwszy opisywat rosliny z autopsji. Wymienione problemy powo-
duja pewien zast6] w badaniach. Uzupetnienia wymaga zarowno biografia autora
zielnika, zawarta tam mysl naukowa, jak i imponujaca forma tego starodruku. Cho¢
wspomniane trudnosci szybko nie bedg przezwycigzone, nie powinny by¢ jednak
przeszkoda w poglebianiu badan nad zawarto$cig Herbarza. W tym zakresie badan
wymagaja na przyktad srodki lecznicze pochodzenia mineralnego, szata graficzna
tego starodruku oraz jego warstwa jezykowa. Podejmowanie tych przedsiewzie¢ be-
dzie jednak nieefektywne bez rozeznania w stanie badan historiograficznych i dys-
cyplin pokrewnych oraz ustalenia przyczyn ich nawarstwiania sie. W ostatnich la-
tach otrzymaly one kilka nowych obiecujacych impulsow.
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Streszczenie

Wydany w 1595 r. Herbarz polski autorstwa kanonika sandomierskiego Marcina
z Urzgdowa byt pierwszym oryginalnym zielnikiem napisanym po polsku. Wsrod
wszystkich prac o roslinach wydanych drukiem w Krakowie w XVI w. przyznaje
mu si¢ warto$§¢ najwigksza. Badania nad biografig Marcina z Urzgdowa i trescia
zielnika prowadzi si¢ juz od prawie dwdch wiekow w obrebie roznych nauk: historii
botaniki, farmacji, medycyny, dziejow kultury czy bibliologii historycznej, a takze
jezykoznawstwa w zakresie nomenklatury przyrodniczej. Pomimo nawarstwiania
si¢ informacji faktograficznych na temat dzieta Marcina z Urzedowa stan wiedzy
jest ciagle niezadowalajacy ze wzgledu na rozproszenie zrodet. Celem artykutu jest
przedstawienie i analiza stanu badan, ich stabosci oraz niekwestionowanych osiga-
gni¢¢, co moze by¢ punktem wyjscia do ujecia monograficznego zielnika i pelne;j
biografii duchownego.

Stowa kluczowe: zielniki drukowane, historia nauk przyrodniczych, historia histo-
riografii, Herbarz polski

The Canon of Sandomierz, Marcin of Urzedéw, and his Polish Herbal
in Historiography

Summary

The Polish Herbal, published in 1595 by the canon of Sandomierz, Marcin of
Urzedow, was the first original Polish herbarium. It is given the greatest value among
all works on plants published in Krakow in the 16th century. Research on the bi-
ography of Marcin of Urzgdow and the herbarium content has been going on for
almost two centuries within various sciences: history of botany, pharmacy, medicine,
history of culture, or historical bibliology, as well as linguistics in the field of nature
nomenclature. Despite the accumulation of factual information about the work of
Marcin of Urzedow, the state of knowledge is still unsatisfactory due to the disper-
sion of sources. The aim of the article is to present and analyze the state of research,
its weaknesses and unquestionable achievements, which may be the starting point
for a monographic approach to the herbarium and a full biography of the clergyman.

Keywords: printed herbaria, history of natural sciences, history of historiography,
Polish Herbal
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EUROPEJSKA PRASA JAKO NARZEDZIE DYPLOMACIJI
ROSYJSKIEJ W JEJ WALCE ZE STOLICA APOSTOLSKA
W OKRESIE SEJMU RADOMSKIEGO 1767/1768

Sytuacja polityczna w Rzeczypospolitej na przetomie lat 1767 i 1768
w oczach dyplomacji papieskiej

Od czasu bezkrolewia po $mierci Augusta I1I Sasa uwage Stolicy Apostolskiej przy-
kuwat rozwdj sytuacji w Rzeczypospolitej, ktora caryca Katarzyna II planowo sta-
rata si¢ sobie podporzadkowaé. W tym celu nie tylko forsowata kandydature Stani-
stawa Poniatowskiego do tronu, lecz wysuwata takze postulat rownouprawnienia
dysydentoéw i dopuszczenia ich reprezentacji do sejmu. Trudnosci z realizacjg tego
projektu ciagnety si¢ od czasu bezkrolewia kilka lat, az do 1767 r., kiedy to caryca
zdecydowanie zazadata od krola i ksigzat Czartoryskich jego realizacji.

Spetienie zadan Petersburga wspieranego przez inne panstwa akatolickie ozna-
czalo uszczuplenie prerogatyw Kosciota katolickiego w Rzeczypospolitej, stad tez
Stolica Apostolska zdecydowanie wystepowala przeciwko tym planom nie tylko
w Polsce, ale i na arenie migdzynarodowej. W 1767 r. papiez Klemens XIII dwu-
krotnie: wiosng i pdznym latem, przedsigwzigl starania o zmobilizowanie katolic-
kich panstw tzw. koncertu poludniowego do wystapienia w obronie katolicyzmu
i zagrozonej suwerennosci Rzeczypospolitej. Jakkolwiek Paryz, Wieden i Madryt
podzielaty jego punkt widzenia, to jednak nie zdecydowatly si¢ na czynng ingerencj¢
w sprawy polskie.

Decydujace okazalo si¢ tu stanowisko Paryza zniecheconego do spraw pol-
skich, aczkolwiek nie rezygnujacego catkowicie (,,sekret krolewski”) z prob wpty-
wania na rozwoj sytuacji w Rzeczypospolitej. Do papieskiej oceny sytuacji bardziej
sktaniat si¢ krol Hiszpanii Karol 111, ktory ze wzglgdu na wdzigczng pamigc po swej
zmartej w 1760 r. zonie Marii Amalii, corce Augusta Il Sasa, zywo interesowat si¢
sprawami polskimi, lecz przewazyla postawa Paryza i biernie przygladajacego si¢
rozwojowi sytuacji Wiednia.

Od czasu wyptynigcia kwestii dysydenckiej w okresie bezkrolewia stanowisko
Rzymu bylo w tej sprawie jasne i konsekwentne: papiez nie zgadzat si¢ na ograni-
czenie praw Kosciota katolickiego. Zarazem dyplomacja papieska podnosita jeszcze
jedna kwestig, ktorg wysunal nie Rzym, lecz Petersburg, a mianowicie kwesti¢ su-
werenno$ci Rzeczypospolitej. Wysuwajac niestychane jak na owe czasy zadanie za-
pewnienia reprezentacji dysydentow miejsc w sejmie, caryca Katarzyna Il potaczyta
sprawe obrony prerogatyw Kosciota katolickiego w Polsce ze sprawa suwerennos$ci
Rzeczypospolite;j.
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Nie darzac zaufaniem ani krola Stanistawa Augusta Poniatowskiego, ani miat-
kiej opozycji, skupionej przede wszystkim na usitowaniu detronizacji monarchy,
Rzym usitowat skloni¢ panstwa katolickie do bardziej zdecydowanej akcji, lecz jego
sytuacja byta bardzo trudna. Z jednej strony celem, jaki postawil przed soba ,,koncert
potudniowy” byto dazenie do ograniczenia ekspansji panstw akatolickich, a gtéwny
teren tej konfrontacji stanowita Rzeczypospolita. W zwigzku z tym papiez Klemens
XII powinien byt liczy¢ na przychylno$¢ stolic katolickich. Lecz z drugiej strony
rok 1768 to czas nasilenia konfliktu zwigzanego ze sprawg jezuicka, kiedy to mo-
narchie burbonskie nie tylko szantazowaty Stolice Apostolska, chcagc wymusi¢ na
niej kasate zakonu jezuitow, lecz posunety sie takze do zbrojnego zajecia papieskich
enklaw na terenie Francji i Italiil.

Chociaz wiec poglady Paryza, Madrytu czy Wiednia na rozwoj sytuacji w Rze-
czypospolitej byly zbiezne z pogladami Rzymu, niemniej jednak istniaty pomigdzy
nimi zadraznienia wywierajace wplyw na wzajemne relacje, a takze nieche¢ Paryza
do zdecydowanej ingerencji w Polsce, ktére to czynniki okazaty si¢ przewazajace.
Jakkolwiek papiez Klemens XIII i jego sekretarz stanu, kard. Luigi Maria Torrigiani,
doskonale zdawali sobie sprawe z zaistnialej sytuacji, to wraz z jej rozwojem nie
rezygnowali ze staran o zyskanie przychylnosci Wersalu wobec antyrosyjskiej 1 an-
tykrolewskiej opozycji w kraju.

Od 1760 do lata 1767 r. papieskim nuncjuszem w Rzeczypospolitej byt abp
Antonio Eugenio Visconti. Ow znakomicie wyksztatcony, umiejetnie nawiazujacy
kontakty z ludzmi, sprawny dyplomata pojechal z Warszawy do Wiednia, jednej
z czterech najwazniejszych nuncjatur w Europie, nagradzanych kardynalatem u kre-
su stuzby dyplomatycznej. Visconti otrzymat kapelusz kardynalski z ragk Klemensa
XIV w 1771 1. (in pectore, ogtoszony w 1773 1.), a na konklawe po §mierci Klemensa
XIV byt jednym z liczacych si¢ kandydatow do katedry $w. Piotra®.

Wiernie realizujac na warszawskiej placowce wytyczne naptywajace z Rzy-
mu, aktywnie starat si¢ przeciwdziata¢ staraniom ambasady rosyjskiej 1 jej polskich
adherentow. Starat si¢ zmobilizowa¢ do dziatan polski episkopat, sejm, senat, jak
rowniez wptywowych magnatow, zabierajac glos nie tylko na audiencjach w Zamku
Kroélewskim, lecz takze w sejmie, gdzie ktadt nacisk na zasad¢ wyboru katolika na
tron polski oraz przestrzeganie praw obowigzujacych w Rzeczypospolitej, w tym
zwlaszcza odnoszacych sie do katolikow, drukowat tez swoje mowy dla nadania im
wigkszego rozgltosu®. Jako wytrawny dyplomata nie miat jednak ztudzen i w swojej

' W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji barskiej
1767-1773, Opole 2006, s. 42-55.

2 D. Squicciarini, Nunzi apostolici a Vienna, Citta del Vaticano 1988, s. 178, 182-185;

3 A.E. Visconti, Oratio Illustrissimi, Excellentissimi & Rdi Domini Antonio Eugenii ex mar-
chioni bus de Vice-Comitibus Archi Episcopi Efesini, SSmi Domini Clementis XIII Pa-
pae XIII & Sedis Apostolicae Nuntii habita in Generalibus Comitiis IIl. Non. Septembris
A. MDCCLXIV, [b.m.] 1764; Antonii Eugenii Vicecomitiis Archiepiscopi Ephesisi Sanctae
Apostolicae Sedis Legati ad Serenissimum et Potentissimum Poloniae Regem Stanislaum
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finalnej relacji przestanej przed opuszczeniem Warszawy do Rzymu zawart przygne-
biajacy obraz polskich elit zar6wno duchownych, jak i $wieckich?.

Kulminacja konfliktu zwigzanego ze sprawa dysydencka, czyli przeforsowania
praw dla dysydentow zgodnie z wolg Katarzyny 11, nastgpita, gdy ambasador carycy,
Nikotaj Repnin, w celu ztamania opozycji sterroryzowat sejm, porywajac i wywozac
do Rosji gtdwnych opozycjonistow z biskupem krakowskim, Kajetanem Sottykiem,
na czele. Nie przypadta ona jednak na jego czas jego urzedowania, lecz na pocza-
tek misji abp. Angelo Marii Duriniego. Sejm radomski (repninowski) odstonit jadro
intryg rosyjskich snutych przez Repnina, polegajacych na dtugim zwodzeniu opo-
zycjonistOw nadzieja na zmuszenie krola Stanistawa Augusta do ustgpienia z tronu.
W rzeczywistosci Repnin dazyt do o przeforsowania przyznania praw dysydentom.
Dlatego tez abp Visconti, ktory nie rozwinat jeszcze swojej dziatalnosci, gdy caryca
rosyjska postawila sprawe dysydencka na ostrzu noza, nie zdazyt narazi¢ si¢ ani
krolowi, ani rosyjskiemu ambasadorowi. Obowigzek walki o prawa Kosciota kato-
lickiego w najbardziej burzliwym okresie przypadt jego nastepcy, abp. Angelo Marii
Duriniemu, ktory latem 1767 r. przybyt do Warszawy.

Nuncjusz Angelo Maria Durini wobec konfliktu zwigzanego ze sprawa
dysydencka

Gdy nuncjusz Angelo Maria Durni przybyt do Warszawy, w stolicy istniaty trzy
osrodki polityczne podejmujace decyzje w kwestii dysydenckiej. Pierwszym z nich
byl Zamek Krolewski z krolem Stanistawem Augustem i dworem, trafnie okreslany
przez abp. Duriniego mianem ,,partito russo-stanislaita”, ktdra to nazwa podkres$lata
jego zalezno$¢ od rosyjskiej protektorki kréla. Drugi osrodek stanowita ambasa-
da rosyjska, gdzie kierujacy rosyjska polityka zagraniczng Nikita Panin u schytku
1763 r. przystal stojacemu na jej czele, schorowanemu i w podesztym wieku Her-
mannowi von Keyserlingkowi mtodego i rzutkiego Nikotaja Repnina (obaj byli
spokrewnieni). Rosyjscy dyplomaci zgodnie z instrukcjami carycy Katarzyny II
wywierali odpowiedni nacisk na krdla Stanistawa Augusta, mobilizowali wtasnych
stronnikow oraz obcych dyplomatow: pruskich, angielskich, szwedzkich i dunskich
w celu wymuszenia praw dla dysydentow.

Augustum Inclytos Ordines in Regni Comitiis Solemniter Congregatos Oratio habita, Var-
saviae Pridie idus Novembris Anno MDCCLXVI; Mowa Jasnie Wielmoznego JM¢i Xdza
Antoniego Eugeniego Visconti Arcybiskupa Efezkiego od S. Stolice Apostolskiey do Nay-
iasnieyszego Stanistawa Augusta Krola Polskiego y do Nayiasn: Rzeczypospolitey Nuncy-
usza na Seymie Ordynaryinym Warszawskim Roku 1766. Dnia 12. Listopada z Lacinskiey
przettumaczona, Warszawa 1767.

4 Archivio Segreto Vaticano [dalej: ASV], Segreteria di Stato, Polonia 278, f. 236v—255r,
Visconti do Torrigianiego, Varsavia 24 1X 1767; T. Chynczewska-Hennel, Elita politycz-
na Rzeczypospolitej w swietle ,,ankiety personalnej” nuncjusza Honorata Viscontiego,
w: Wiadza i prestiz. Magnateria Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku, red. J. Urwano-
wicz, Biatystok 2003, s. 125-137.
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Trzeci osrodek stanowita Nuncjatura Apostolska z przybylym do Warszawy
w lipcu 1767 r. abp. Angelo Marig Durinim’. Nuncjusz byt papieskim przedstawi-
cielem nie tylko wobec Rzeczypospolitej i krola, lecz takze wobec Kosciota kato-
lickiego w Polsce, czyli zard6wno hierarchii, jak i wiernych. Z tej racji w ramach
swoich obowigzkow kontaktowat si¢ nie tylko z wladzami Rzeczypospolitej, lecz
takze z hierarchig koscielna, gdyz biskupi wchodzili tez w sktad senatu i zajmowali
wazne urzedy, oraz z elitami kraju: politycznymi, ekonomicznymi, kulturalnymi.

Nalezy stwierdzi¢, ze w literaturze przedmiotu przy ocenie dziatalnosci dyplo-
matycznej nuncjusza Duriniego narosto wiele nieporozumien, np. cze$¢ badaczy
zarzucata mu nadmierne zaangazowanie po stronie opozycji antykrolewskiej, brak
realizacji wytycznych z Rzymu, stronniczo$¢, niepotrzebne eskalowanie konfliktu
z wladzami Rzeczypospolitej. Zarzutom tym przeczy analiza materiatow zrdodto-
wych. Nuncjusz Durini doktadnie realizowat wytyczne naptywajace z papieskiego
Sekretariatu Stanu i dzielnie bronit spraw Stolicy Apostolskiej i polskich katoli-
koéw. Jego zdecydowane wystapienia podyktowane byly rozwojem sytuacji w kra-
ju, gdy politycznym naciskom Petersburga towarzyszyly gwatty wojsk rosyjskich
w Polsce, dewastujacych i profanujacych koscioty, przesladujacych i mordujacych
katolikow.

W zwigzku z tym nuncjusz, by jego stowa dostyszano, musiat zdecydowanie
wystepowa¢ w obronie wiernych. Ponizszy fragment z dzieta A. Kraushara zna-
komicie obrazuje powyzsze problemy: ,,W wili¢ otwarcia sejmu zgromadzili si¢
w patacu Radziwitowskim na Krakowskim Przedmie$ciu wszyscy marszatkowie
konfederacyi, celem wspolnej narady nad potozeniem sprawy, gdy nadspodziewanie
nadjechat przed patac nuncyusz papiezki i zazadal od Radziwitta bezzwlocznej au-
dyencyi. Radziwilt trzymajac laske marszatkowska w reku, otoczony konsyliarzami,
wystuchat z uszanowaniem francuzkiej, a nastepnie tacinskiej przemowy dostojnego
goscia, w ktorej nawotujac zgromadzonych do pieczy okoto nietykalnosci wiary,
przestrzegt ich, by na sejmie zachowywali si¢ czujnie i baczyli, by religia przy ich
wspotudziale szwanku najlzejszego nie doznala. Wreczyt przy tem Radziwiltowi
brewe Klemensa XIII, do stanu rycerskiego wystosowane, a odwodzace szlachte
od powolnosci zadaniom dyplomacyi w sprawach dyssydentow i przypominajacej
jej zashugi 1 missje Polski okoto krzewienia i pielegnowania zasad Kosciota i kato-
licyzmu. Przemowa ta wywarta piorunujgce wrazenie na obecnych. Zapomniawszy
o wszystkim, co si¢ dotychczas stato, z glosnym okrzykiem: Non recedemus a fide!
oswiadczyli gotowos¢ swoja poswiecenia zycia i mienia w obronie wiary 1 prosili
nuncyusza o blogostawienstwo. Durini uczyniwszy nad zgromadzeniem znak krzy-
za bezzwlocznie odjechat i skierowat si¢ do prymasa, ktéoremu rowniez oddat brewe
papiezkie do senatu pisane, wreszcie pojechat do krola, i zazadawszy postuchania,

oddat mu brewe papiezkie w jego wilasnym gabinecie™.

5 Acta Nuntiaturae Polonae, t. 1, ed. H.W. Wojtyska, Romae 1990.
¢ A. Kraushar, Ksigze Repnin i Polska. W pierwszym czteroleciu panowania Stanistawa
Augusta (1764—1768), t. 2, Warszawa 1900, s. 18—19.
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,,Oczywiscie jak to w Polsce bywa, natychmiast znaleZli si¢ donosiciele, ktorzy
o wszystkim poinformowali Repnina. Carski ambasador w te pedy przybiegt do zgro-
madzenia, aby je spacyfikowac i zgromadzonym dygnitarzom obiecawszy ze ich po-
stulaty beda spetnione dodat, «Przyjechatem tu tylko z wizyta do ksigcia Radziwilta,
a nie dla traktowania z wami, gdyz takiego zaszczytu nikt z was dostgpi¢ nie moze,
dopdki nie bedzie miatl pelnomocnictwa od Rzplitej. Od siebie jedynie w zaufaniu
powiadam wam, ze dziwi¢ si¢ i ubolewam, widzac was w takiem rozdraznieniu.
Zapomnieliscie, ile macie dowodow zyczliwosci ku wam Jej Imperatorskiej Mosci,
zapomnieliScie, ze tylko pod jej opiekg mogliscie si¢ skonfederowac dla ocalenia
waszej wolnosci i praw». Mowe Repnina przerwaty okrzyki: «Skonfederowali§my
si¢ takze dla obrony wiary katolickiej!». «Przestancie krzyczeé», zawotal ponownie
Repnin, «bo i ja krzycze¢ zaczne! Nikt wam nie broni troszczy¢ si¢ o wasza wiare:
jest to zarliwo$¢ chwalebna, lecz ktdz tu nastaje na katolicyzm? Jesli cheecie by¢
wierni swojej religii, winni$cie petni¢ wszystkie jej sprawiedliwe przykazania i nie
gwalci¢ przekonan innych. Jesli chcecie zy¢ w dobrym sasiedztwie z Rosya i korzy-
sta¢ z opieki Jej Imperatorskiej Mosci, to dotrzymujcie umow»’.

Rozgrywka toczona wokoét sprawy dysydenckiej wkroczyta w decydujaca fazg
u schytku 1767 r., gdy Repnin na sejmie radomskim zaczat prze¢ do jej finalizacji,
a bieg wydarzen wskazywat na jej bliskie rozstrzygniecie. Swiadoma tego byta tez Sto-
lica Apostolska, w Rzymie bowiem w drugiej potowie 1767 r. nad sprawami polskimi
obradowat tajny konsystorz kardynalski. U schytku roku, trafnie przewidujac rozwoj
sytuacji, a zarazem begdac $wiadomym faktu, ze wyczerpat mozliwosci dyplomatycz-
ne, papiez Klemens XIII w okresie Bozego Narodzenia w bazylikach patriarchalnych
w Rzymie zarzadzit cykl uroczystych nabozenstw w intencji Polski potaczonych
z procesjami, w ktorych brat tez udziat kler, zgromadzenia zakonne i kardynatowie®.

Bardzo dobrze zorientowany w sprawie nuncjusz Durini réwniez zdecydowat
si¢ na przeciwdziatanie poczynaniom Repnina. Niejako prologiem do rozstrzy-
gajacego starcia byla podréz do Rzymu w charakterze nieformalnego wystannika
antykrolewskiej opozycji Karola Litawora Chreptowicza, marszatka konfederacji
grodzienskiej 1 posta na sejm radomski, ktory oglosiwszy w kraju bardzo glosny ma-
nifest przeciwko gwattom Repnina, przezornie zrejterowat za granice. Dzigki listom
polecajacym nuncjusza Chreptowicz zostal w Rzymie bardzo dobrze przyjety przez
czynniki oficjalne na audiencji u papieza Klemensa XIII, u kardynata Torrigianiego,
ktoremu wreczyt swoj memoriat, oraz przez rzymska socjete’.

7 A. Kraushar, Ksigze Repnin i Polska..., t. 2, dz. cyt., s. 20-21.

,.Gazette d France” Du Vendredi 22 Janvier 1768, s. 26-27, De Rome, le 30 Décembre
1767; W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 215-216.

W. Keder, Rzymska misja Karola Litawora Chreptowicza — przyczynek do dziejow dy-
plomacji konfederackiej na przetomie 1767/1768 roku, w: Od Kijowa do Rzymu. Z dzie-
Jjow stosunkoéw Rzeczypospolitej ze Stolicq Apostolskq i Ukraing, red. M.R. Drozdowski,
W. Walczak, K. Wiszowata-Walczak, Biatystok 2012, s. 573-585; W. Keder, Stolica Apo-
stolska wobec Rzeczypospolitej ..., dz. cyt., s. 217-219.

9
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Rzymska eskapada Chreptowicza wzbudzita wsciektos¢ Repnina ktory nie tyl-
ko odgrazat si¢ postowi, ale tez nuncjuszowi Duriniemu, ktoérego oskarzat o wspot-
udzial w tym ,antyrosyjskim spisku™®. Zarazem odbita si¢ zaskakujaco duzym
echem na salonach Europy, i to nie tylko w korespondencji dyplomatycznej, lecz
takze w gazetach, gdzie poswigcono jej wiele miejscall.

Kulminacja sporu wokoét kwestii dysydenckiej nastapita w koncu stycznia
1768 r. Otéz Repnin rozwazat z Paninem rozne warianty represji: od mozliwosci
ograniczenia uprawnien jurysdykcyjnych nuncjatury do jej likwidacji. Wowczas
nuncjusz Durini, ostrzezony o rosyjskim zamiarze uderzenia w Nuncjatur¢ Apostol-
ska, zdecydowat si¢ na iscie pokerowe zagranie. Durini w porozumieniu z Rzymem
zdobyt si¢ na niezwykle ostry publiczny protest w tej sprawie, majgc nadziej¢ na
zmobilizowanie katolickiej opinii publiczne;.

Jakkolwiek zdecydowanie niechg¢tny Rzymowi Wtladystaw Konopczynski
w swojej monumentalnej Konfederacji barskiej potraktowal protest nuncjusza z pew-
ng ironig, to fakty kaza na to wydarzenie spojrze¢ inaczej. ,,Bo oto nuncjusz apostol-
ski, Angelo Durini, zaprotestowat 30 stycznia «przeciwko wszystkim dziataniom,
czynom w tem miescie Warszawie, a osobliwie spisanym [...] niewaznym umowom
[...] lub traktatomy». On dzieta Delegacji [wystanej przez Repnina do carycy Kata-
rzyny 1] za «niegodziwe, bezbozne, wystepne, niewazne, i nic nie oznaczajace, jako
od nie majacych wtadzy i mocy lekkomyslnie ustanowione» [...], ogtasza i kazdego
z wiernych Chrystusowych pod sumieniem obowigzuje, aby ich nie zachowywali,
owszem wykonania ich zakazuje i to ostatecznie ogtasza”!'?.

Rosyjska kontrakcja i inspirowana przez Petersburg ofensywa prasowa

Zgodna z otrzymanymi z Rzymu wskazéwkami nieprzejednana postawa nuncjusza
Duriniego wyprowadzita rosyjskich dyplomatéw z réwnowagi. Poinformowany
0 jego protescie Panin pisatl do Repnina: ,,Co si¢ tyczy gromu watykanskiego, ktory
moze zniweczy¢ caty gmach naszej, na korzy$¢ dyssydentow podjetej roboty, to
zalecam wam uzycie pienigdzy, grézb i wszelkich srodkow, aby doprowadzi¢ kréla
1 magnatow do jednomys$lnego uznania grozacego niebezpieczenstwa, a jesli ono
istotnie zajdzie, trzeba oglosi¢ nuncyusza jako sprawce niepokoju i intryganta, przy-
trzymaé go przemocg w jego palacu, tak, by nikt do niego przystepu nie miat, lub, co

10" Nuncjusz Angelo Maria Durini do kardynata sekretarza stanu Luigi Marii Torrigianiego,
Varsaviae 10 II 1768. Acta Nuntiaturae Polonae, t. 52, Angelus Maria Durini (1767—
1772),vol. 1, 121V 1766 — 20 IV 1768, ed. A. Keder, Cracoviae 2016, s. 328.

1 Gazeta Lejedejska” [dalej: G.L.] (,,Nouvelles Extraordinaires de Divers Endroits”),
N. [Numero] XV, du Vendredi 19. Février, 1768. Supl. [Supplement aux Nouvelles Ex-
traordinaires de Divers Endroits] du Numero 15, [s. 3], Des Bords de la Vistule, le 4. Fév-
rier. “; G.L., N. XVI, du Mardi, le 23. Février, 1768. Supl. [s. 1-2]; Gazette de Cologne,
Du Vendredi 15 Avril 1768, De frontiere de la Pologne le 28 Mart; Nouvelles Extraordi-
naires de Divers Endroits, Du Mardi 26. Janvier 1768, De Rome, la 30. Décembre.

12°'W. Konopczynski, Konfedracja barska, t. 1, Krakow 1936, s. 20.
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najlepsza, wyprowadzi¢ go z kraju pod dobra eskortg i tak dtugo ciggnac t¢ podrdz,
az sejm wszystko zatwierdzi”".

Jak pisat o rosyjskiej reakcji Whadystaw Konopczynski: ,,ambasador sam wymie-
rzy sprawiedliwo$¢, nuncjusza jako gwalciciela polskiej niepodlegltosci, wichrzyciela
1 oszczercg osadzi w domowym areszcie albo na czas do konca Sejmu pod eskortg
odstawi do granic, a z nieocenionym Podoskim [prymasem| ukartuje nowg ustawe
— 0 przeniesieniu na prymasa i synod narodowy jurysdykcji nuncjuszowskiej”!*. Ale
ow przewijajacy sie od dtuzszego czasu na salonach warszawskich pomyst nie byt je-
dyny. O drugim tak pisze Konopczynski: ,,Istrieblenije papskoj wtasti — ustanowienie
na jej ruinach nowej niezaleznej hierarchii, oczyszczenie Polski z zarazy katolicyzmu
— oto cel wspaniaty, to wierch stawy, jaki przed oczy stawial minister [Panin] amba-
sadorowi [Nikotajowi Repninowi]®.

A zatem zirytowany nieprzejednang postawa nuncjusza Duriniego Panin, dazac
za wszelka ceng do przeforsowania sprawy dysydenckiej zgodnie z rozkazami ca-
rycy, wrocit do wczesniej rozwazanych pomystow ograniczenia uprawnien jurys-
dykcyjnych nuncjatury, albo tez bardziej dalekosi¢znego planu zerwania zalezno$ci
polskiego Kosciota katolickiego od Rzymu, ktérego oredownikiem byt prymas Ga-
briel Podoski. Przez luty trwaly prowadzone pod egida ambasadora Repnina prace
nad ograniczeniem uprawnien jurysdykcyjnych nuncjatury. Nie byly one tajemnica
i wiedzieli o nich zar6wno nuncjusz, jak i kardynat sekretarz stanu, a takze opinia
publiczna w Polsce i za granica, gdyz szeroko rozpisywaly si¢ o niej gazety euro-
pejskie. Posiadajacy informacje z roznych zrédet kard. Torrigiani przestrzegat nun-
cjusza Duriniego o tym, ze Repnin ze swoimi stronnikami szykuje ostrag rezolucje
wymierzong przeciwko nuncjuszowi'®.

Tymczasem w ostatnim tygodniu obrad sejmu sprawy przybraly zaskakujacy
przebieg. Oto bowiem po uchwaleniu 20 lutego zadanych przez caryce Katarzyne 11
ustaw w sprawie innowiercow, 27 lutego, na ostatniej sesji sejmu, ambasador Rep-
nin, odebrawszy przywieziong przez specjalnego kuriera korespondencje z Peters-
burga, w imieniu carycy o$wiadczyl, Ze projekt znoszacy uprawnienia jurysdykcyjne
nuncjatury zostat uniewazniony i ostentacyjnie podart go w obecnosci postow.

13 W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej ..., dz. cyt., s. 273-274.

4 W. Konopczynski, Konfedracja barska, t. 1, dz. cyt., s. 21.

15 'W. Konopczynski, Konfedracja barska, t. 1, dz. cyt., s. 21.

16 Kardynat sekretarz stanu Luigi Marii Torrigiani do nuncjusza Angelo Marii Duriniego,
Romae 14 XI 1767. Acta Nuntiaturae Polonae, t. 52, Angelus Maria Durini..., dz. cyt.,
s. 237-238; Kardynat sekretarz stanu Luigi Maria Torrigiani do nuncjusza we Francji,
arcybiskupa Bernardino Girauda, Roma 4 11 1768. ASV, Segreteria di Stato, Francia 455A,
f. 88r—89r; Torrigiani do nuncjusza w Wiedniu, arcybiskupa Antonio Eufenio Viscontiego,
Roma 6 11 1768. ASV, Archivio della Nunziatura Apostolica in Vienna, 87, f. 44r; Nuncju-
sz w Kolonii, arcybiskup Tommaso Maria Ghilini, do Torrigianiego, Colonia 4 11 1768.
ASYV, Archivio della Nunziatura Apostolica in Colonia, 167, f. 57r—57v; Torrigiani do Du-
riniego, Roma 20 II 1768. ASV, Segreteria di Stato, Polonia 238, f. 196v—197r.
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W uzasadnieniu swojej zaskakujacej decyzji caryca stwierdzita, ze projekt ten
wzburzyt opini¢ publiczng. Oczywiscie byt to tylko pretekst, gdyz Katarzyna II nie-
jednokrotnie dowiodta, ze w ogdle nie liczy si¢ z polska opinig publiczna.

Jego wystapienie, w ktorym poinformowat postow o decyzji carycy, nie poprze-
dzity zadne informacje, ktére dawatyby podstawe do przypuszczen, ze w Petersbur-
gu przez dhuzszy czas dojrzewata decyzja wycofania si¢ z tej sprawy. Dotychczaso-
wy przebieg sejmu wskazywat na to, ze podobnie jak uchwalone 20 lutego prawa dla
dysydentow, tak 1 do konca sejmu uchwalone zostang prawa wymierzone przeciwko
Nuncjaturze Apostolskiej!’.

Na pytanie zatem, jakie motywy przyswiecaly rosyjskiej imperatorowej, inte-
resujace Swiatto rzuca kwestia afery dotyczacej nuncjatury warszawskiej, jaka prze-
toczyta si¢ w tym czasie, a doktadnie w marcu i kwietniu 1768 r. w prasie europej-
skiej. Oto bowiem wpierw w marcu w ,,Gazecie Kolonskiej”, a nastgpnie w kwietniu
w ,,Gazette de France” i innych gazetach europejskich ukazaty si¢ informacje o rze-
komych naduzyciach finansowych w nuncjaturze w czasach arcybiskupa Niccold
Serry (byt nuncjuszem w Warszawie w latach 1754—1760), a $cislej jego audytora,
Jana Ewangelisty Stefaniniego!'®.

Informacje te w $lad za ,,Gazeta Kolonska” powielita prasa francuska i inne ga-
zety europejskie!®. Nasuwa sie tu pytanie, czy informacje te byly prawdziwe, czemu

17" Torrigiani do Girauda, 27 II 1768. ASV, Segreteria di Stato, Francia 455A, f. 106v.

18 Suite de Varsovie, le 2 Mars. On a lu avec surprise dans quelques Feuilles étrangeéres
que le Tribunal de la Nunciature, établi en ce Royaume, s’approprioit beaucoup d’amendes
p cuniaires, qui quelque-fois montoient a 1000 ducats. Cette nouvelle controuvée, fausse
& calomnieuse ne merire pas le moindre credit, d’autant plus qu’il est trés rare que 1’on
inflige dans ce Tribunal des amen des pécuniaries, qui d’ailleurs n’entrroient ni dans les
mains du Nonce ni dans celles de ses Ministres, & feroient plutdt assignes a des oeuvres
pieuses, comme 1’ont connu ceux qui y ont connu ceux qui y ont été condamnés. D’apres
méme la compulsation des comptes de la Nonciature de cette Ville, on a Eu lieu d’ob-
server, que pedant les 6 Ans du Prelat Serra, le susdit Tribunal n’a infligé que deux amen
des pécuniaries, 1’une de 100 e ’autre de 30 ducats, & qui toutes les deux ont été paiées,
suivant les ordres du Nonce, a I’Hdpital des Enfans trouvés. Au reste, tout ce qui entre
chaque année Au Tribunal de cette Nonciature, tant pour les concessions gracieuses, que
pour les affairescontenieuses ne Monte pas a 400 ducats, & la taxe qu’on y fuir, est la plus
modique de toutes Celle qui sont imposees dans tous les autres Tribunaux Ecclésiastiques
du Royaume”. ,,Gazette de Cologne. Avec Privilege de sa Majesté Imperiale” [dalej: Ga-
zette de Cologne] Du Mardi 22 Mars 1768, Supplement.

19 ,,On a annoncé il y a quelque temps, dans les papiers Public (Voyez la Gazette du 15. Févrie
dernier) que le Tribunal de la Nonciature, établi en ce Royaume, s’approproit des Sommer
considérables par 1I’imposition de beaucoup d’amends pécuniaires qui quelquefois mon-
toient a 1000 ducats{ cette assertion est destituée de tous fondement : il e trés rare que 1’on
ait insi a ce Tribunal desvamendes pécuniaires qui d’ailleurs ne passe nt ni dans les mains
du Nonceni dans celles de ses Ministres, & sont ordiairement appliquées a des ocuvres de
charité. On a vérifé que, pendant les six ans de la Nonciature du Prélat Serra, ce Tribunal
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wyplynety na $wiatto dzienne po tylu latach i czy ich waga uzasadniata zaintere-
sowanie europejskich zurnalistow tym tematem. Pewne $wiatlo na ten temat rzuca
uwaga, jakg w swoim stynnym pozegnalnym liscie, odchodzac z warszawskiej pla-
cowki, do kard. de Bernisa rzucit abp Durini: ,,ekwipaze moje, ani ludzi moich, nie
beda obcigzone nabytemi w Polsce bogactwy, nie wywiedzie z Polski mdj audytor
dziesiecin tysiecy czerwonych ztotych, jako jego antecesor [G.A. Stefanini] uczynit.
Lecz na to miejsce poczciwos¢ jego pojdzie za nim, jako i za inszemi mojemi ludz-
mi. Co do mnie samego, nic wyprowadzg¢ z sobg ani saskich porcelan, ani sobolow
moskiewskich, ani wina starego wegierskiego™?°.

A zatem zdaniem Duriniego zarzuty te byly stuszne, a nawet sam wymienia ich
szczegotowy katalog (pienigdze, porcelana saska, sobole, wina) obcigzajacy audy-
tora Serrg. Czy jednak rzeczywiscie byly prawdziwe, trudno powiedzie¢, nic bo-
wiem nie wiadomo, aby Kuria Rzymska przeprowadzita w tej sprawie jakiekolwiek
dochodzenie. By¢ moze do uszu nuncjusza Duriniego dotarty plotki warszawskie
na ten temat, lecz plotki nie stanowig dowodow. Sama za$§ sprawa tapowkarskich
sktonnos$ci dworskich i wszelkich innych urzednikow, powszechna na europejskich
dworach, w tym warszawskim, by wymieni¢ stojacego na czele Gabinetu Krolew-
skiego kanonika Kajetana Ghigiottiego, nie budzita zazwyczaj specjalnych sensacji.

W tym wypadku jednak interesujace sa dwie okoliczno$ci. Po pierwsze, czas
ukazania si¢ tych informacji $cisle skorelowany z rozstrzygnigciami w sprawie dysy-
denckiej, jakie zapadaty na sejmie warszawskim. Kto§ musiat te informacje przygoto-
wagé, przesta¢ je do odbiorcow w Holandii, Kolonii 1 we Francji, a ich opublikowanie
zbieglo si¢ z momentem, gdy miaty by¢ uchwalone restrykcje skierowane przeciw-
ko nuncjaturze warszawskiej. Po drugie, interesujacy jest fakt, ze wiesci te uderzaty
bezposrednio nie w nuncjusza Duriniego, sprawce catego zamieszania w kraju, lecz
w podwladnego nuncjusza Serry, czyli w audytora Stefaniniego, a zatem szkodzity wi-
zerunkowi nie nuncjusza, lecz catej nuncjatury. Gdyby ambasada rosyjska w Warsza-
wie chciata zaszkodzi¢ abp. Duriniemu, rzucajac fatszywe oskarzenia, to jak pokazata
jej inwencja w fabrykowaniu oskarzen przeciwko niewygodnym przeciwnikom po
stynnym zamachu konfederatow barskich na Stanistawa Augusta, nie mialaby z tym
zadnych problemow.

Wynika z tego jeden wniosek: mianowicie Petersburg, dazac do neutralizacji
papieskich dyplomatow, urabial grunt europejskiej opinii publicznej, przygotowujac ja
na realizacje jednego z dwoch wariantow: zniesienia jurysdykcji nuncjuszoéw badz nun-
cjatury papieskiej w Warszawie. W rzeczywistosci zrealizowano trzeci wariant i caryca

n’a insigné que deux amendes pécuniaires, I’une de 100 & ’autre de 30 ducats, qui toutes
les deux ont ét¢ remises, par ordre du Nonce, a I’Hopital des Enfans Trouvés”. ,,Gazette de
France” Du Vendredi 1. Avril 1768, s. 105, De Warsovie, le 9 Mars 1768.

20 List A.M. Duriniego do kard. de Bernisa, ambasadora francuskiego w Rzymie, Varsavia
30 I 1771, w: D. Caccamo, Il nunzio A. M. Durini (1767-1772) e la prima spartizione
della Polonia, w: Italia, Venezia e Polonia tra illuminismo e romanticismo, a cura di
V. Branca, Firenze 1973, s. 59.
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Katarzyna I, przeforsowawszy sprawe dysydencka, wycofata si¢ z akcji wymierzone;j
w nuncjature, nie chcac podgrzewac i tak goracej atmosfery w kraju. Czyli nuncjusz
Durini swoim pokerowym zagraniem przynajmniej na tym polu odniost sukces.

Nadspodziewanie przekazane w prasie z kilkuletnim op6znieniem informacje
na temat pechowego audytora nuncjusza Serry spowodowaly ogromne zamieszanie.
O enuncjacjach prasowych, jakie w sprawie nuncjatury ukazaty si¢ w gazetach nie-
mieckich, holenderskich 1 francuskich, papiescy dyplomaci informowali na biezaco
Rzym, a wiesci na ten temat mocno wzburzyly kard. Torrigianiego. Stolice Apostol-
skg obszernie informowal o tym, przesylajac odpowiednie numery gazet nuncjusz
papieski w Kolonii Giovanni Battista Caprara Montecuccoli i podobnie postapili
inni papiescy przedstawiciele na dworach europejskich. Bardzo nerwowo zareago-
wal tez na calg sytuacje kard. Torrigiani, ktoéry uwazat powielane informacje za nie
odpowiadajace prawdzie. Z kolei w swojej korespondencji przestanej do Rzymu
nuncjusz we Francji, abp Bernardino Giraud, informowat kardynata sekretarza sta-
nu, ze o aferze tej rozmawiat z nim kierujacy polityka zagraniczng Francji ksigze
Etienne-Frangois de Choiseul.

Nuncjusz informowat tez kard. Torrigianiego o tym, ze o calej sprawie rozma-
wial rowniez z bawigcym w tym czasie w stolicy Francji ksigciem Sutkowskim,
ktory cytujac otrzymywane z Polski listy, wskazywat nuncjuszowi prawdziwe jego
zdaniem przyczyny tego ataku na nuncjature¢ warszawska. Uwazal, ze chodzi o for-
sowang przez Katarzyng I na sejmie sprawe przyznania praw dysydentom, jak row-
niez dyskutowana w tym czasie kwestie zniesienia trybunatu nuncjatury?'.

W tym wypadku ksigze Sutkowski trafit w sedno, gdyz trudno jest wyobrazic¢
sobie ministra spraw zagranicznych Francji zajmujacego si¢ finansowymi poczyna-
niami audytora nuncjatury warszawskiej. Z catg pewnoscig ministrowi Choiseulowi
brakowalo catego kontekstu tej sprawy, to znaczy potraktowania tej afery jako pre-
tekstu do ataku na nuncjature warszawska i ostabienie wptywu Stolicy Apostolskiej
na bieg spraw w Rzeczypospolite;.

Kard. Torrigiani bardzo powaznie traktowat oskarzenia kierowane pod adresem
nuncjatury warszawskiej. Jakkolwiek a priori odrzucat oskarzenia formutowane pod
adresem audytora Stefaniniego, to prawdziwych powodow tych atakéw dopatrywat
si¢ w kwestiach politycznych rozstrzygajacych si¢ wowczas w Polsce. Inspirato-
row tych akcji doszukiwat si¢ natomiast w dziataniach rosyjskiego posta w Paryzu,
ksigcia Golicyna, podejrzewajac go o inspirowanie prasy do atakdw na nuncjaturg
warszawska. Jego zdaniem w afere¢ zamieszane byly takze gazety niechetne Stolicy
Apostolskiej, w tym przede wszystkim ukazujgce sie¢ w krajach protestanckich?.

2 Giraud do Torrigianiego, Parigi 21 III 1768. ASV, Segreteria di Stato, Francia 531,
f. 83r-83v.; Giraud do Torrigianiego, Parigi 28 III 1768. ASV, Segreteria di Stato, Francia
531, f. 89r-89v.; Giraud do Torrigianiego, Parigi 28 III 1768. ASV, Segreteria di Stato, Fran-
cia 531, f. 89v—95r.; Giraud do Torrigianiego, Parigi 4 IV 1768. ASV, Segreteria di Stato,
Francia 531, f. 105r.

2 W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 225-232.



EUROPEJSKA PRASA JAKO NARZEDZIE DYPLOMACIJI ROSYJSKIEJ... 37

Catla sprawa zwigzana z akcjg prasowa skierowana przeciwko nuncjaturze
warszawskiej tak jak nagle si¢ zacze¢ta w marcu 1768 r., tak po kilku tygodniach
rownie raptownie ucichta. Trudno tu oprze¢ si¢ wrazeniu, ze o jej szybkim zakon-
czeniu zadecydowal rozwoj sytuacji na sejmic w Warszawie. Caryca Katarzyna
11, przeforsowawszy przyznanie praw dla dysydentow, wycofala si¢ w ostatnim
momencie z akcji przeciwko nuncjaturze papieskiej w Warszawie, nie chcac bar-
dziej zaognia¢ sytuacji, gdyz opinia publiczna i tak catg aferg zwigzang z inno-
wiercami byla mocno wzburzona. Kurier z Petersburga z dyspozycjami carycy
przybyt do Warszawy w ostatnim momencie, lecz wida¢ byto, ze Rosjanom za-
brakto czasu na to, by w Europie Zachodniej odkreci¢ catg aferg. W rezultacie
przygotowane materiaty dotyczace nieprawidtowosci w tej placowce ukazaty si¢
w prasie europejskiej w tym czasie, w jakim miaty si¢ wedtug wczes$niejszych
planow ukazaé, lecz rozwdj sytuacji w Warszawie zadecydowal o tym, ze dalsze-
g0 ciggu juz nie byto.
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Streszczenie

W artykule przedstawiono rosyjska ofensywe w gazetach europejskich z poczatku
1768 r., kiedy to Petersburg, dagzagc do wymuszenia na polskim sejmie przyznania
specjalnych praw dla innowiercow, skierowat swoje dziatania przeciwko nuncja-
turze warszawskiej, stawiajacej w obronie praw katolikow opor tym dziataniom.
W zwigzku z wycofaniem si¢ carycy Katarzyny Il z dziatan skierowanych przeciwko
nuncjaturze catg akcje rozpoczgta w marcu 1768 r. szybko zakonczono.

Stowa kluczowe: dyplomacja papieska, nuncjatura warszawska, gazety europejskie,
nuncjusz Angelo Maria Durini
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The European Press as a Tool of Russian diplomacy in its Struggle
with the Holy See During the Radom Sejm of 1767-1768

Summary

The article presents the Russian offensive pursued in European newspapers from
early 1768, when in an effort to force the Polish Sejm (Lower House of Parliament)
to grant special rights to dissenters, St. Petersburg directed its actions against the
Warsaw nunciature, which it resisted in defense of the rights of Catholics. Due to
the withdrawal of Tsarina Catherine II from the actions targeting the nunciature, the
entire operation launched in March 1768 was quickly ceased.

Keywords: papal diplomacy, Warsaw nunciature, European newspapers, nuncio An-
gelo Maria Durini
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BISKUPI KATOWICCY O SWIETOWANIU NIEDZIELI
PODCZAS PIELGRZYMEK STANOWYCH DO PIEKAR SLASKICH
PO II WOJNIE SWIATOWEJ

Wprowadzenie

Niedziela, czgsto okreslana jako dzien Panski, ma ogromne znaczenie dla zycia
chrzescijanskiego, gdyz stanowi centrum zycia liturgicznego. Dzien ten okresla
si¢ mianem ,,matej Wielkanocy”, poniewaz jest pamiatka zmartwychwstania Jezusa.
Chrzescijanin zatem jest zobowigzany do przestrzegania $wiatecznego charakteru
tego dnia poprzez wypetnienie Tradycji apostolskiej oraz trzeciego przykazania De-
kalogu'.

Centrum niedzieli dla kazdego chrzescijanina stanowi Eucharystia, ktorg uwaza
sie za ,,serce Kosciota”. Wagi nabiera wiec udziat w niedzielnej Mszy Swictej beda-
cej wspomnieniem meki, $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa. Jak glosi Konsty-
tucja o liturgii §wietej Soboru Watykanskiego II: ,,niedziela jest zatem pierwotnym
dniem $wigtecznym, ktory nalezy tak przedstawia¢ wiernym i wpaja¢ w ich poboz-
nos¢, aby stat si¢ rowniez dniem rados$ci i odpoczynku od pracy’™.

' Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium”, nr 106,
w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacinsko-polski, wyd. 2,
Poznan 2008, s. 93, 95; Katechizm Kosciola Katolickiego, wyd. 2, Poznan 2002 [dale;j:
KKK], nr. 1166-1167, 1343, 2174-2176, 2698; Kodeks prawa kanonicznego, Poznan
1984 [dalej: KPK], kan. 1246, § 1; H. Olszar, ,, Niedziela Boza i nasza”. Walka biskupa
Herberta Bednorza z wladzq ludowq o Dzie Pariski wolny od pracy, w: Swietowanie
niedzieli w wymiarze spoleczno-etycznym. XXII Spoleczne Sympozjum Piekarskie, red.
A. Wuwer, Katowice 2013, s. 36-37; A. Hoinkis, Teologia swietowania niedzieli jako
dnia Panskiego, w: Swigtowanie niedzieli.. ., dz. cyt., s. 169—178; A. Wuwer, D. Szlachta,
Caritas et lustitia in re sociali. Przestanie spoteczne biskupow katowickich podczas sta-
nowych pielgrzymek mezczyzn do Piekar Slgskich (1966-2016). Edycja Zrédel z komenta-
rzem, Katowice 2017, s. 305; A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata. Prze-
stanie spoteczne biskupow katowickich podczas stanowych pielgrzymek kobiet i panien do
Piekar Slgskich (1966-2016). Edycja Zrédet z komentarzem, Katowice 2017, s. 175.

2 Cyt. za Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Concilium”, w: Sobor Watykanski
II. Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, wyd. 2, Poznan 2008, s. 95. Temat niedzieli jako
centrum zycia chrze$cijanskiego pojawia si¢ takze na pielgrzymkach stanowych. Jako
przyktad mozna przywotac pielgrzymke kobiet w 2003 r. Podczas niej abp Damian Zimon
mowil: ,tak wazne jest §wiadome, pobozne i owocne uczestniczenie we Mszy Swigtej.
Wielu uczestnikéw niedzielnej Mszy Swietej to obcy i niemi widzowie. Wzrasta liczba
tych, ktorzy w ogole nie uczestniczag w Eucharystii. To powinno si¢ zmieni¢”, za: A. Wu-
wer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 185.
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Uczniowie Chrystusa gromadza si¢ na Eucharystii, obchodzac pamiatke wy-
darzen z Wieczernika oraz Golgoty poprzez karmienie si¢ Jego stowem i Ciatem.
Uczestnictwo w niedzielnej liturgii moze tez by¢ $wiadectwem przynaleznosci do
Kosciota®.

Wazna role w $wigtowaniu niedzieli odgrywa powstrzymanie si¢ od prac nie-
koniecznych wszelkiego rodzaju. Trafnie oddaje to wyktadnia nowego brzmienia
przykazan ko$cielnych, ktdra stanowi, ze ,,chodzi o prace utrudniajace lub uniemoz-
liwiajace: oddawanie Bogu czci, przezywanie radosci wlasciwej dniowi Swiatecz-
nemu, korzystanie z nalezytego odpoczynku duchowego i fizycznego™. Niedziela
zatem nabiera znaczenia jako ,,dzien cztowieka”, poniewaz umozliwia odpoczynek
po pracy oraz nawigzanie wiezi rodzinnych i spotecznych®.

Watek swietowania niedzieli pojawia si¢ takze w przemdwieniach biskupow
katowickich wyglaszanych podczas pielgrzymek stanowych do sanktuarium Matki
Bozej Piekarskiej, czyli pielgrzymek mezezyzn 1 mtodziencow w ostatnig niedziele
maja oraz pielgrzymek kobiet organizowanych w niedziele po 15 sierpnia. Poczatki
pielgrzymek stanowych w dzisiejszej formie si¢gaja zakonczenia Il wojny $wiato-
wej. Woweczas pojawita si¢ idea zorganizowania pielgrzymki mezczyzn i mtodzien-
cow, ktora po raz pierwszy odbyta si¢ w maju 1947 r. Do jej inicjatorow nalezat
p6zniejszy biskup katowicki, Herbert Bednorz. Od 1946 r. petnit on obowigzki refe-
renta duszpasterskiego, pozniej jako czwarty biskup katowicki doprowadzit do ich
rozwoju®.

W okresie jego postugi jako ordynariusza diecezji katowickiej pielgrzymki
piekarskie mocno si¢ zrosty z gloszeniem nauki spotecznej Kosciota. Okazalo sig¢
to nadzwyczaj potrzebne, poniewaz robotnicy byli pozbawieni mozliwosci walki
0 swoje prawa. Dziatajace wowczas zwiazki zawodowe prowadzity dziatalnos$¢ ide-
ologiczna, wielu za$ ich czlonkéw nalezato do PZPR. W rezultacie jedyng instytu-

3 KKK 1389; Liturgia swieta, w: Wiara, modlitwa i zycie w Kosciele katowickim, red.

B. Woznica, I. Mierzwa, M. Potomska, R. Rak, S. Szymecki, wyd. 2, Katowice 2012, s. 84;
M. Basiuk, Biblijne i patrystyczne korzenie Swietowania dnia Pariskiego, w: Swietowanie
niedzieli..., dz. cyt., s. 135-142.

4 Cyt. za: Pie¢ przykazan koscielnych, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne. Organ Urzedowy
Archidiecezji Katowickiej” [dalej: WA] 82 (2014), nr 4, s. 141.

5 KPK, kan. 1247; KKK 2042; Pi¢é przykazan koscielnych..., art. cyt., s. 141; W. Sur-
miak, ,, W niedzielg oraz swigta nakazane uczestniczy¢ we mszy Swietej i powstrzymac sie
od prac niekoniecznych” — prawno-moralny sens pierwszego przykazania koscielnego,
w: Swietowanie niedzieli..., dz. cyt., s. 143—159; P. Til, Biskupi polscy o Swietowaniu nie-
dzieli, Katowice 2017, s. 120, 193.

¢ O poczatku pielgrzymek stanowych oraz ich przebiegu: zob. J. Gorecki, Pielgrzymki do
Piekar Slgskich w latach 1946—1947 w $wietle okdlnikéw Kurii Diecezjalnej w Katowi-
cach, ,,Peregrinus Cracoviensis” 26 (2015), nr 1, s. 21-34; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas
et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 46-55; D. Szlachta, Pielgrzymki stanowe do sank-
tuarium w Piekarach S'lqskich w latach 1945-2020, ,,Studia Sandomierskie” 27 (2020),
s. 139-169. Pielgrzymki kobiet rozpoczely si¢ nieco wezesniej, bo w 1933 r.
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cja wspierajaca $wiat pracy na Gornym Slasku byt miejscowy Kosciot. Jak okre-
slit to abp Wiktor Skworc, kapelan bp. Bednorza w latach 1975-1980: Kosciodt jest
»glosem nie majacych glosu”. Jednym z wydarzen odgrywajacych wazna rolg w tej
walce zawsze byly piekarskie pielgrzymki stanowe, ktore przyczynity sie do czci
obrazu Matki Bozej Piekarskiej pod tytutem ,,Matki Sprawiedliwos$ci i Mitosci Spo-
tecznej™.

Jednym z najwazniejszych punktéw pielgrzymki stanowej w Piekarach Sla-
skich jest stowo biskupa katowickiego, w ktorym podejmuje on aktualne problemy
spoteczne. Do najwazniejszych tematow poruszanych podczas przeméwien nalezy
réwniez zagadnienie Swigtowania niedzieli. Mozna to zauwazy¢ zarowno w okresie
PRL, jak i po przemianach 1989 r. Tradycja ta ma swojg kontynuacje takze dzisiaj,
kiedy niedziela jest zagrozona z powodu nacisku na zysk i otwarcia centrow handlo-
wych w dni $wigteczne. Jak si¢ okazuje, dochodzi do tego mimo oficjalnego wejscia
w zycie ustawy o zakazie handlu niedzielnego®. Totez niezaleznie od sytuacji biskupi
katowiccy ukazuja niedziele jako ,,dzien Boga i cztowieka™.

Walka o niedziele w czasach PRL

Zagadnienia zwigzane ze §wigtowaniem niedzieli byly jednym z najwazniejszych te-
matdw poruszanych podczas pielgrzymek stanowych do Piekar Slaskich. Daje sie to
zauwazy¢ przede wszystkim w przestaniach wygtaszanych przez bp. Herberta Bed-
norza, ordynariusza diecezji katowickiej w latach 1967-1985. Za swoich rzadéw

7 Rozmowa z abp. Wiktorem Skworcem z 3 kwietnia 2014 r. przeprowadzona przez
D. Szlachte (w zbiorach autora); G. Olszowski, Herbert Bednorz — organizator i kierownik
referatu duszpasterskiego Kurii Diecezjalnej w Katowicach, w: Biskup Herbert Bednorz
— zycie i postuga czwartego biskupa katowickiego. W setng rocznice urodzin biskupa Her-
berta Bednorza (1908-2008), red. 1. Celary, Katowice—Piekary Slaskie 2008, s. 87-88,
92-93; A. Wuwer, Etyczno-spoleczna interpretacja maryjnego tytutu ,, Matka sprawiedli-
wosci i milosci spotecznej”, w: Sprawiedliwosé i mitosé spoleczna. Refleksja interdyscy-
plinarna w 90-lecie (archi)diecezji katowickiej, red. A. Wuwer, Katowice 2015, s. 1517,
D. Szlachta, Tematy spoleczne poruszane przez biskupow katowickich podczas pielgrzy-
mek stanowych do Piekar Slgskich, w: Wolnosé¢ czlowieka i jej granice, red. K. Koziot,
Lublin 2017, s. 72-73; D. Szlachta, Herbert Bednorz (1908—1989), ,, biskup robotnikow ”,
w: Logos i ethos w polityce. Ksiega jubileuszowa Profesora Stanistawa Wojcika, red.
A. Lukasik-Turecka, K. Stowinski, Lublin 2020, s. 77-97; D. Szlachta, Bednorz Herbert,
w: Leksykon Panteonu Gornoslgskiego, red. A. Klos-Skrzypczak, H. Olszar, Katowice
2020, s. 53-61.
Zob. W. Skworc, Ojcowskim sercem. Stowo spoleczne Metropolity Katowickiego, WA 89
(2021), nr 5, s. 348-349.
® Rozmowa z abp. Wiktorem Skworcem z 3 kwietnia 2014...; W. Skworc, IdZcie i glo-
Scie! Jest nadzieja! Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej mez-
czyzn i mtodziencow do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej 28 maja 2017 roku, WA 85
(2017), nr 5, s. 335; R. Misiak, Swietowanie dnia Parskiego w perspektywie tozsamosci,
w: Swietowanie niedzieli..., dz. cyt., s. 101-107; P. Til, Biskupi polscy..., dz. cyt.,s. 184-185.
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bp Bednorz przyczynit si¢ do rozwoju duszpasterstwa §wiata pracy i z tego powodu
zyskat przydomek ,,biskupa robotnikow”'’.

Zagadnienie $wictowania niedzieli w przemowieniach biskupa katowickiego
pojawialo si¢ w kontekscie zachowania sakralnego charakteru tego dnia. Niemate
znaczenie ma fakt, ze Gorny Slask jest regionem o charakterze przemystowym. Na
wystepujacych na tym terenie ztozach wegla kamiennego rozwinglo si¢ gornictwo,
ktore miato by¢ zroédlem dewiz dla kraju. W rezultacie wladza komunistyczna dazy-
fa do wydobycia jak najwigkszej ilosci tego surowca, co spowodowato intensywny
napltyw na Gorny Slask ludnosci z innych regionéw Polski'!.

Jednoczes$nie wladze komunistyczne podjety dziatania prowadzace do narzu-
cenia miejscowej ludno$ci $§wiatopogladu ateistycznego. Przejawem owych szy-
kan byt np. zakaz budownictwa sakralnego w nowych osiedlach. Jednoczesnie
utrudniano lub uniemozliwiano mieszkancom udziat w uroczystosciach religij-
nych!2, natomiast uroczystos$ci koScielne zastepowano imprezami o charakterze
swieckim. Dlatego tez w okresie PRL coraz bardziej dawalo o sobie zna¢ zagro-
zenie laicyzacja'>.

19 D. Szlachta, Herbert Bednorz (1908-1989)..., art. cyt.; D. Szlachta, Bednorz Herbert...,
art. cyt., s. 53-61.

' Liturgia $wieta, art. cyt., s. 90; J. Myszor, Historia diecezji katowickiej, Katowice 1999,
s. 503; A. Kotek, Problematyka spoteczno-religijna w kaznodziejstwie biskupa Herberta
Bednorza (1967—-1989), Katowice 2002, s. 38-39; M. Luczak, Teologia spoteczna w Ko-
Sciele katowickim 1925—-2010, Czestochowa 2013, s. 222; H. Olszar, ,, Niedziela Boza i na-
sza” ..., art. cyt., s. 37-39.

12 Najbardziej jaskrawym przyktadem moze by¢ uniemozliwienie udziatu wiernym z Gor-
nego Slaska i Zaglebia w pielgrzymce Jana Pawta IT w 1979 r. Juz wtedy papiez miat
zamiar przyby¢ na Gorny Slask, co stato si¢ niemozliwe z powodu sprzeciwu I sekretarza
KW PZPR Zdzistawa Grudnia. Tak dzien 2 czerwca 1979 r. opisuje w kronice ks. Bernard
Czernecki z Jastrzebia-Zdroju: ,,W Polsce dzisiejszy dzien jest wolny od pracy. Tylko
nie na Slasku. Slask musial pracowaé. Tak zarzadzit I sekretarz komunistycznej partii
w Katowicach Zdzistaw Grudzien. Urlopy zostaty zawieszone. Tylko Slask zostat potrak-
towany tak, jakby nie byt polski. W czasie powitania Ojca Swigtego na Okeciu Slask byt
pozbawiony pradu i nie mogt ogladac tej historycznej godziny na zywo w telewizji. Jakby
tego byto malo, aktyw partyjny w imieniu zatég kopalni, hut, fabryk i innych zaktadow
pracy, szkot, biur — wysylat telegramy i listy do ks. Prymasa Stefana Wyszynskiego, do
Episkopatu, do bpa Herberta Bednorza, ze robotnicy i mieszkancy Slaska. .. nie chca u sie-
bie papieza. To jest obelga. Okrutnym ktamstwem i naduzyciem”. Zob. Kosciot Robotni-
kow. Kronika kosciota pw. Najswietszej Marii Panny Matki Kosciola w Jastrzebiu-Zdroju
1974—-1988, Jastrzebie-Zdroj 2014, s. 66.

13- Zob. A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 58-60. Jednym
z przejawow propagandy ateistycznej byto takze powstate w 1969 r. Towarzystwo Krze-
wienia Kultury Swieckiej, ktérego dziatalnos¢ bp Bednorz potepil podczas pielgrzymki
w 1977 r. A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 135-136;
B. Wéjcik, TKKS — pomocnik PZPR, ,Biuletyn IPN. Pismo o najnowszej historii Polski”
[dalej: Biuletyn IPN] 7-8 (2021), nr 188—189, s. 134—-145.
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Skutkiem dziatan wtadz komunistycznych, rozwoju przemystu na Gérnym Sla-
sku oraz migracji przejawiajacej si¢ w naptywie ludnosci z innych obszarow Polski
byly zjawiska negatywne, przemilczane w komunistycznej propagandzie. Wsrod
nich do najwazniejszych nalezy zaliczy¢: skazenie srodowiska i rozwoj chordb; po-
mijanie problemu bezpieczenstwa pracy wykonywanej przez okragly tydzien (takze
w niedziele), co prowadzito takze do wypadkéw $miertelnych!4; absurdalne ekspe-
rymenty gospodarcze'.

Roéwnoczesnie dochodzito do tamania praw obywatelskich, zniewolenia czto-
wieka i pozbawienia godnosci ludzkiej, czego jednym ze sposobow byta praca w nie-
dziele. Poczatkowo miata ona charakter dobrowolny. Jednakze od 1968 r. rozpoczg-
to wprowadzanie tzw. niedziel czarnych, zwanych planowymi lub tez niedzielami
czynu partyjnego. Ostatecznie w 1977 r. wprowadzono w gornictwie system cztero-
brygadowy. Zatoge kopalni podzielono na cztery zmiany. Trzy zmiany pracowaty po
osiem godzin, czwarta za$ miata tego dnia wolne. Przy takim harmonogramie dzien
wolny od pracy wypadat w dzien powszedni, a niedziele i Swigta traktowano jako
dni robocze'®. OczywisScie za niestawienie si¢ do pracy grozity sankcje karne (m.in.
utrata 14. pensji, zasitku rodzinnego, przeniesienie na stanowisko gorzej platne).
Oproécz tego nastapito wydtuzenie czasu pracy (,,praca na rolkach”').

W ramach sprzeciwu podczas pielgrzymek piekarskich powstato hasto ,,nie-
dziela Boza i nasza”. Kosciot jako jedyna instytucja przeciwstawial sie¢ tego typu

4 Rozmowa z abp. Wiktorem Skworcem z 3 kwietnia 2014...; Mifosierdzie chrzescijanskie
we wspolnocie parafialnej i diecezjalnej, w: Wiara, modlitwa i zZycie..., dz. cyt., s. 301;
B. Woznica, Ks. bp Herbert Bednorz w obronie spotecznych interesow swiata pracy,
,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” [dalej: SSHT] 22 (1989), s. 38-39; A. Kotek,
Problematyka spoteczno-religijna..., dz. cyt., s. 33-37, 43-46; A. Wuwer, D. Szlachta,
De profundis ad Te clamamus. Swiat gérnikéw w radiowych i telewizyjnych homiliach
biskupow katowickich (1983-2016). Edycja zrodel z komentarzem, Katowice 2017, s. 55.

15 Z pewno$cig najwazniejszym eksperymentem gospodarczym bylo skupienie przemystu

na matym obszarze i sprowadzenie calej rzeszy ludzi do pracy w nowych zaktadach. Ko-

lejnym eksperymentem byt nacisk na ilos¢ wyprodukowanego surowca. Nierzadko do-
konywato si¢ to kosztem cztowieka, jego zdrowia i bezpieczenstwa z powodu tamania
przepisdéw BHP oraz braku konserwacji urzadzen w kopalniach, co prowadzito do wypad-
kéw, nierzadko $miertelnych. Zob. np. B. Woznica, Ks. bp Herbert Bednorz..., art. cyt.;

A. Dziurok, Mowa do ludu, w: Zycie w komunistycznym kraju. Polacy w latach 1944—

1989, cz. 6, Robotnicy przeciwko wiadzy, dodatek do ,,Goscia Niedzielnego” przygotowa-

ny we wspotpracy z Instytutem Pamigci Narodowej, 12 VI 2011 r., s. 13.

Ks. Michal Ktakus wymienia dziewi¢é¢ dni wolnych od pracy, w ktdrych nie obowigzy-

wat system czterobrygadowy. Byly to: 1 I, Swigta Wielkanocne, 1 V, 22 VII, 1 X1, 4 XII,

25 X111 26 XII. Zob. tenze (tu ewentualnie, poniewaz podaj¢ pelne imi¢ autora) M. Kta-

kus, Kosciél i robotnicy. Kosciét katolicki na Gérnym Slgsku wobec Pierwszej Solidarno-

sci w Jastrzebiu-Zdroju, Katowice 2011, s. 22.

17" Czyli nie osiem godzin, ale nawet dwie zmiany z rzedu. Zob. A. Dziurok, Mowa do ludu...,
art. cyt.
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praktykom i domagat respektowania praw pracowniczych. Wyrazalo si¢ to takze
podczas pielgrzymek stanowych do Piekar Slaskich, dlatego majowe pielgrzymki
mezczyzn i mtodziencow okreslano jako ,,pielgrzymki §wiata pracy™'®.

Zagadnienie $wigtowania niedzieli w przemoéwieniach biskupow katowickich
po raz pierwszy oficjalnie pojawilo si¢ podczas pielgrzymki meskiej w 1975 r. Wow-
czas bp Bednorz, zwracajac si¢ do pielgrzymow, powiedziat: ,,Najczulej wspomina-
my dzisiaj gornikéw Rybnickiego Okregu Weglowego, ktorzy dzis obowigzkowo
muszg pracowaé — siodmy dzien w tygodniu. Duchem sg na pewno z nami ci gornicy
okregu rybnickiego, ktorzy dzisiaj sa na dole i fedruja obowiazkowo, ci duchem sg
z nami. Razem z nimi pytamy si¢ wszyscy, jak mozna bylo zmusza¢ gérnikow do
pracy w niedziele, ktora ogloszono $wigtem klasy robotniczej, $wietem ludzi pra-
cy”b.

Po raz kolejny bp Bednorz moéowit o niedzieli podczas pielgrzymki meskiej
w 1977 r. Dla niego nakaz pojscia do pracy w niedziele stanowit przejaw narzucania
przez rzad obrzedowosci §wieckiej. Wtadze komunistyczne robity wszystko, aby
niedziela stracita swoj Swiateczny charakter. Jednym ze sposobow manipulowania
ludzmi byty wyzsze pensje i dodatkowe premie dla pracujacych w niedziele?. Dlate-
go tez biskup katowicki nie wahat si¢ podawac autentycznych przyktadow. Podczas
przywotanego przemowienia bp Bednorz nie ukrywat faktow: ,,Gornik — to, co teraz
powiem, to jest rzeczywisto$¢, w zyciu to si¢ zdarzylo — chory na grype, a nawet
zapalenie ptuc nie przerwatl pracy, bo si¢ bat, ze straci 14. pensj¢. Gornik, ktoérego
dziecko szto do I Komunii Swietej, musiat p6jé¢ do kopalni, aby tylko nie straci¢
premii — to nieludzkie, to absolutnie by¢ nie powinno™2!.

Innym sposobem dzialania wiadz byto przedtuzanie dniowek i tzw. praca na
rolkach. Praktyki te budzily sprzeciw bp. Bednorza, ktory podczas pielgrzymki
mezezyzn w 1978 r. stwierdzit: ,,Nasi robotnicy wywalczyli sobie os§miogodzinny
dzien pracy u kapitalistow, dlatego stusznie ufaja, ze rzady robotnicze pomoga im
zachowac¢ t¢ zdobycz spoteczng. Nigdy nie zrezygnujemy z o$miogodzinnego dnia
pracy! [...] Chcemy mniej pracowac, aby$my mogli by¢ ludzmi, a nie niewolnikami
produkcji. Na tym zyska jakos$¢ pracy, o ktorej tyle sie dzisiaj moéwi i pisze”?.

8 A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 143—144; H. Olszar,
., Niedziela Boza i nasza”..., art. cyt., s. 42; P. Til, Biskupi polscy..., dz. cyt., s. 37-38;
D. Szlachta, Tematy spoleczne..., art. cyt., s. 75.

9 A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 123.

20 Biskup robotnikéw. Przemowienia bp. Bednorza w Piekarach Slgskich, dodatek CD do
,»Goscia Niedzielnego” przygotowany na pielgrzymke mezezyzn i mtodziencow w 2008
1., Sciezka nr 2; A. Suchon, Stan etosu pracy gornika slgskiego w okresie rzqdow totalitar-
nych, SSHT 25/26 (1992/1993), s. 110-111; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in
re sociali..., dz. cyt., s. 143—144; P. Til, Biskupi polscy..., dz. cyt., s. 37-38.

2 Biskup robotnikoéw..., CD, $ciezka nr 2; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re
sociali..., dz. cyt., s. 135.

22 Biskup robotnikoéw..., CD, $ciezka nr 2; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re
sociali..., dz. cyt., s. 134—135.
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Problem $wigtowania niedzieli bp Bednorz podejmowat takze na pielgrzymce
kobiet. Przyktadowo w 1977 r. ordynariusz katowicki apelowat do zon, aby nie na-
ktaniaty swoich m¢zéw do pracy w niedziele, poniewaz praca gornika jest ciezka
i niebezpieczna. Jednoczes$nie zwrocit uwage na wzrost cen wegla. Wedtlug bp. Bed-
norza gornicy powinni zarabia¢ wystarczajaco duzo, aby utrzymac swojg rodzing?.

Osobnym zagadnieniem poruszanym przez biskupa katowickiego byto wprowa-
dzenie czterobrygadowego systemu pracy w gornictwie. Poczatkowo w jego ramach
mialo by¢ tylko pie¢ niedziel planowych. Jednakze wkrotce okazato sig, ze wszyst-
kie niedziele sg robocze. Byto to powodem protestow bp. Bednorza, ktory wysuwat
argumenty bezpieczenstwa pracy 1 wysokiej smiertelnosci w kopalniach z powodu
naruszania zasad bezpieczenstwa i nieprzestrzegania przepisow BHP, a takze nie-
dostatecznej konserwacji urzadzen, ktore wskutek tego czesto si¢ psuty. Podczas
pielgrzymki meskiej w 1978 r. biskup katowicki przytoczyt list sztygara, ktory pisal,
ze ,,nigdy praca produkcyjna wykonywana w niedziele i $wigta nie przynosita korzy-
$ci ani panstwu, ani pracownikom. Przynosila raczej rozgoryczenie, przemegczenie,
wypadkowos¢ i awaryjnos$¢”.

Oprocz tego system czterobrygadowy destabilizowal zycie rodzinne i spoteczne
oraz zagrazal zdrowiu i zyciu pracownikow?. Podczas pielgrzymki kobiet w 1980 r.
bp Bednorz ponownie zache¢cal, aby zony nie namawiaty mgzoéw do pracy niedziel-
nej, lecz do pozostania w domu?®, Dzieki temu ,,nasi gornicy beda zdrowsi, rodzina
bedzie szczgsdliwsza, a produkcja nie bedzie mniejsza, bedzie lepsza niz dotychczas.
Ona nie stanie. Jeden z inzynieré6w mi opowiadat: pracuje si¢ coraz wiecej, a wydo-

3 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 84-85.

24 Biskup robotnikow..., CD, $ciezka nr 8; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re
sociali..., dz. cyt., s. 141.

2 Biskup robotikow..., CD, Sciezka nr 8; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re
sociali..., dz. cyt., s. 141. Zob. takze: rozmowa z abp. Wiktorem Skworcem z 3 kwietnia
2014...; J. Myszor, Historia diecezji..., dz. cyt., s. 514-515; A. Kotek, Problematyka spo-
teczno-religijna..., dz. cyt., s. 36, 5960, 63, 66, 86; J. Neja, Dwa strajki — dwa porozumie-
nia, Biuletyn IPN 9-10 (2010), nr 118-119, s. 65-66; H. Olszar, ,, Niedziela Boza i nasza” ...,
art. cyt., s. 39, 41; H. Olszar, lustitia socialis Kosciola katowickiego w czasach zniewolenia
i wolnosci, w: Sprawiedliwos¢ i milos¢ spoteczna..., dz. cyt., s. 55; M. Luczak, Teologia
spoleczna..., dz. cyt., s. 223; A. Wuwer, D. Szlachta, De profundis ad Te..., dz. cyt., s. 55;
D. Szlachta, Tematy spoleczne..., art. cyt., s. 75; P. Til, Biskupi polscy..., dz. cyt., s. 37.

26 Argumentem za péjsciem do pracy w niedziele byly lepsze zarobki. Przyktadem moze tu
by¢ przemowienie bp. Bednorza podczas pielgrzymki kobiet w 1977 r. Wowczas biskup
mowit: ,,Beda jednak gornikéw kusi¢ bodzcami materialnymi, np. ptaca za niedzielng
szychte 500 zt. Kto§ mi mowil, ze nawet 1000 zt za szychte! [...] I zony gornikéw o tym
wiedzg, dlatego jedna z nich, ktéra miata namowié me¢za do niedzielnej pracy, powie-
dziata: «M&j maz nie pojdzie w niedzielg do pracy. Zresztg to, co zarabial, po potudniu
przepijal. Dlatego tym bardziej nie pojdzie do niedzielnej pracy, ale za to tym lepiej bedzie
pracowatl w tygodniu, aby spotggowala si¢ jako$¢ pracy, cho¢ zmniejszona zostanie ilo$¢
pracy»”. Zob. A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 85.
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bycie wegla jest coraz mniejsze. Sami sobie do$piewajcie, co z tego wynika i z tego
przemgczenia gornika, ktore wreszcie musi ustac. Inaczej gornicy sami beda przed-
wczesnie gingé. Mowiac to, spetniam podstawowy, zasadniczy obowigzek pasterza
diecezji™¥.

Bp Bednorz stale sprzeciwiat si¢ takze desakralizacji zycia®® popieranej m.in.
przez zwiazki zawodowe”. Dlatego podczas pielgrzymki ordynariusz katowicki
przestrzegat: ,,Obrzedowos¢ swiecka ma jeden naczelny cel: odchrzescijani¢ naroéd
polski. To, co przez tysigce lat zostato systematycznie zbudowane, ma by¢ szybko
obalone 1 zastagpione przez ateistyczng obrzedowos¢ swiecka [...], ktora za wszelka
ceng chce znie$¢ niedziele 1 $wigta koScielne jako dni wypoczynku i stuzby Boze;.
Temu ma takze stuzy¢ nowy system pracy, ktory nie uznaje niedzieli ani $wieta Bo-
zego Ciata, ostabia zycie w malzenstwie i rodzinie. To jego zgubne skutki spoteczne
w rodzinach, w ktoérych maz i ojciec pracuje w niedziele. Styszy sie tu glosne wo-
lanie, dzieci wotaja o ojca, a zony wotaja o me¢za [...]. Pamigtajcie! Niedziela jest
dla rodziny, a nie dla kopalni ani dla innej fabryki! To gornicy tak méwig, ja w ich
imieniu to tu przedktadam™°,

Réwnoczesnie biskup katowicki apelowat do gérnikow, aby nie dawali si¢ oma-
mic¢ lepszymi zarobkami. W sprawie zniesienia systemu czterobrygadowego ordy-
nariusz pisat takze do wladz panstwowych, dajac im do zrozumienia, ze moze to
doprowadzi¢ do protestow spotecznych?®!. Ostatecznie system udato si¢ zlikwidowaé

27 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 102.

28 Wiadze staraly sie zastgpi¢ obrzedy religijne uroczysto$ciami o charakterze swieckim.

Mialy temu stuzy¢ m.in. §luby cywilne, nadanie imienia (zamiast chrztu) czy tez Dziadek

Mrdz zamiast $w. Mikotaja. Wazng role odgrywato na tym polu Towarzystwo Krzewienia

Kultury Swieckiej powstate w 1969 r. Wiecej: zob. . Marek, Obrzedowosé swiecka, w:

Przez Morze Czerwone. Kosciot w Polsce pod rzqdami komunistow, cz. 5, Zycie codzien-

ne katolika w PRL. Dodatek do tygodnika ,,Gos¢ Niedzielny” z 14 IX 2008 r., s. 6-7;

B. Wéjcik, TKKS — pomocnik PZPR, art. cyt.

Owczesne zwiazki zawodowe dziatalty w ramach Centralnej Rady Zwiazkow Zawodo-

wych utworzonej w 1949 r. Ich cztonkowie czesto nalezeli do PZPR. J. Neja, Pierwsi

w kraju. Komitet Wolnych Zwigzkéw Zawodowych w Katowicach, Biuletyn IPN 4 (2018),

nr 149, s. 18-20; Biskup robotnikow ..., CD, $ciezka nr 8; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas

et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 140-141.

30 Biskup robotnikow..., CD, $ciezka nr 8; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re
sociali..., dz. cyt., s. 141.

31 Protesty takie faktycznie sie odbyly, np. w Jastrzebiu-Zdroju, kiedy to 18 czerwca 1978 1.
gornicy z kopalni ,,Jastrzegbie” i ,,Moszczenica” nie zjechali do pracy w kopalni. Powodem
strajku byto wstrzymanie wynagrodzenia oraz czterobrygadowy system pracy. W odpo-
wiedzi wielu pracownikoéw przeniesiono na stanowiska gorzej platne, a 41 0sob otrzymato
zwolnienia dyscyplinarne. Ostatecznie dzigki wstawiennictwu ks. Bernarda Czerneckie-
go protesty zakonczyly si¢ 10 lipca. Wowczas zwolnieni gornicy zostali przywrdceni do
pracy. Zob. Rozmowa z abp. Wiktorem Skworcem z 3 kwietnia 2014...; Kosciof robotni-
kow..., dz. cyt. s. 60—63; M. Ktakus, Koscidl i robotnicy..., dz. cyt., s. 23-24.
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dzigki porozumieniom jastrzgbskim podpisanym 3 wrze$nia 1980 r. Jeden z postula-
tow przedstawionych przez zwigzkowcow dotyczyt takze wolnych sobot i niedziel*.
Totez rok pdzniej biskup katowicki podczas pielgrzymki kobiet dzigkowat Bogu za
zniesienie czterobrygadowego systemu pracy w gornictwie oraz niedziel roboczych.
Wyrazato si¢ to w hasle pielgrzymki, ktore brzmiato: ,,Dzigkujmy Opatrznosci Bo-
zej za wstawiennictwo Maryi za niedziel¢ wolng od pracy”.

W stowie skierowanym do patniczek bp Bednorz mowit, ze chrzescijanstwo si¢
nie przezylo. Przyczyniajg si¢ do tego rowniez pielgrzymki do Piekar Slaskich. Ape-
lowat przy tym, aby pielgrzymowanie to wydawalo stale owoce w postaci lepsze-
go zycia jako chrzescijan i apostotow, ktorzy ,,wlacza w nasza wspdlnote katolicka
i ozigbtych braci, i siostry nasze. O tym nie wolno nam zapominaé! Zapraszajmy na
przyktad na regularng Msze Swieta niedzielng i tych w sasiedztwie naszym zyja-
cych, ktorzy odzwyczajali si¢ od tego, bo przez lata w niedziele i $wieta pracowali.
To dzieki Bogu ustato. Za to dzi$ zaintonujemy przeradosne Ciebie, Boze, wielbi-
my”4,

Okazalo si¢ jednak, ze wladza komunistyczna nie zamierzata rezygnowacé cat-
kowicie z systemu czterobrygadowego w gornictwie i szukata sposobdéw naktonie-
nia gornikdw, aby podjeli prace w niedziele. Jedng z zachet bylo wieksze wynagro-
dzenie®. Podczas pielgrzymki kobiet w 1980 r. bp Bednorz przedstawil przyktad
dyrektora kopalni, ,,ktory zaprosit do siebie inzynierow, sztygarow i powiedziat do
nich nastepujace stowa: «Kleknijcie przed gérnikami, aby w niedziele chodzili na
szychte do kopalniy» [...]. Kazdy, ktory styszy te stowa, musi powiedzie¢ sobie: «Jest
zle, jest bardzo Zle», bo gornicy nie chcg i$¢ na szychte do kopalni. Do tego maja
swiete prawo. Dyrektor kopalni chce przetamac to prawo, dlatego kaze kadrze inzy-

32 Rozmowa z abp. Wiktorem Skworcem z 3 kwietnia 2014...; Biskup robotnikéw..., CD,
Sciezka nr 8; Mifosierdzie chrzescijanskie..., art. cyt., s. 301; J. Myszor, Historia diece-
zji..., dz. cyt., s. 515-519; A. Kotek, Problematyka spoleczno-religijna..., dz. cyt., s. 36,
45; J. Neja, Dwa strajki..., art. cyt., s. 67-71; tenze, Matecznik komunistow czy region
buntu?, Biuletyn IPN 9 (2017), nr 142, s. 100—106; D. Szlachta, Ksigdz Bernard Czernec-
ki — kapelan Solidarnosci w Jastrzebiu i duszpasterz ludzi pracy, Biuletyn IPN 7-8 (2021),
nr 188-189, s. 69-71; H. Olszar, ,, Niedziela Boza i nasza” ..., art. cyt., s. 42; P. Til, Biskupi
polscy..., dz. cyt., s. 51-52, 199; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali...,
dz. cyt., s. 141-142; A. Wuwer, D. Szlachta, De profundis ad Te..., dz. cyt., s. 55-56;
A. Grajewski, Biskup katowicki Herbert Bednorz wobec wladzy komunistycznej na Gor-
nym Slgsku w latach 1967—-1985. Zarys problematyki, w: Biskup Herbert Bednorz..., dz.
cyt., s. 40—41. Tekst porozumien: zob. T. Kurpierz, J. Neja, ,, Solidarnos¢” slgsko-dgbrow-
ska 1980-1981. Szkic do monografii i dokumenty wilasne, Katowice 2012, s. 187-193.

3 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 103.

3 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 105 ; M. Luczak, Teo-
logia spoteczna..., dz. cyt., s. 227-228.

3 Liturgia Swieta, art. cyt., s. 88; J. Myszor, Historia diecezji..., dz. cyt., s. 516-518; P. Til,
Biskupi polscy..., dz. cyt., s. 52-53, 289; A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advo-
cata..., dz. cyt., s. 105.
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nierow 1 sztygarow klekac¢ przed gornikami, aby si¢ jednak zlitowali i w niedzielg
przychodzili do pracy. Nadaremno to bedzie to klgkanie i ta prosba. Bo ja Wam po-
wiem: Wy ukleknijcie przed Waszymi m¢zami i przed Waszymi synami gornikami
i powiedzcie im: niedziela jest Boza i nasza™*.

Sprzeciw biskupa katowickiego budzity takze tzw. czyny spoteczne, organizo-
wane m.in. przez zaktady pracy, spotdzielnie mieszkaniowe i szkoty. Praca w ramach
tych akcji byta wykonywana bezptatnie w dzien wolny od pracy. Czgsto odbywata
si¢ takze w niedzielg. Poczatkowo stuszng ideg wladze zaczgly wykorzystywac jako
element propagandowy, narzucajac przy tym przymus pracy®’. Podczas pielgrzymki
meskiej w 1980 r. bp Bednorz mowit: ,,Chetnie podejmiemy czyn spoteczny, aby
wybudowaé nowy kosciot albo stworzy¢ co$ innego, co ma wartos¢ dla calej wspol-
noty i shuzy wszystkim. Jesli to shuzy wszystkim, wezmiemy w tym udziat. Ale takie
czyny spoteczne wykonamy tylko w tygodniu, a nigdy w niedziele [...]. Nie przyj-
mujemy zasady, by w $wiatek, pigtek trzeba byto cigzko pracowac, i tego nie przyj-
mujemy, i najbardziej wyrafinowane przynety materialne wkrotce nie wystarcza, by
robotnikdéw naktoni¢ do statej pracy w niedziele i $wigta, z ktora taczy si¢ mordercza
gonitwa przez caly tydzien.

Bp Bednorz mowit takze o wyjazdach turystycznych, wycieczkach i koloniach.
Sprzeciw biskupa budzito organizowanie przez zaklady pracy takich wyjazdow
w niedziele, co uniemozliwiato ich uczestnikom udzial we Mszy Swietej. Biskup
katowicki dawat do zrozumienia, ze turystyka nie moze by¢ okazjg do zaniedby-
wania obowigzkow religijnych®. Dlatego podczas pielgrzymki kobiet w 1977 r.
bp Bednorz postulowat: ,,Otoczymy specjalng troska dzieci i mtodziez, ktore byty
na koloniach letnich, gdzie nie wolno byto uczeszczaé w niedziele i Swigta na Mszg
Swietg ani glosno z innymi si¢ modli¢, cho¢ to podstawowe prawo ludzkie. Kto to
prawo narusza, ten tatwo sktania si¢ ku temu, by narusza¢ wszystkie prawa ludzkie.
Doswiadczenie to wykazuje. Wazne to jest. MySmy domagali si¢ wolnosci religij-
nej dla dzieci naszych i mtodziezy uczgszczajacych na kolonie letnie. My mowimy
do rodzin ateistycznych: wy mozecie swoje dzieci wysyta¢ na kolonie ateistyczne,
laickie, ale my katolicy zagdamy dla dzieci katolickich wolno$ci uczeszczania na
koloniach letnich na Msze Swieta, wolnosci swobodnej modlitwy rano i wieczorem,
tego sic domagamy”™.

3 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 101.

J. Myszor, Historia diecezji..., dz. cyt., s. 514; A. Kotek, Problematyka spoleczno-religij-
na..., dz. cyt., s. 86; D. Szlachta, Tematy spoleczne..., art. cyt., s. 75.

¥ A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 152—-153. Por. A. Wuwer,
D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 101.

Liturgia swigta, art. cyt., s. 85; Mitosierdzie chrzescijanskie..., art. cyt., s. 301; A. Wuwer,
D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 84-85; J. Myszor, Historia die-
cezji..., dz. cyt., s. 514; P. Til, Biskupi polscy..., dz. cyt., s. 34, 272; M. Luczak, Teologia
spoleczna..., dz. cyt., s. 222-223.

4 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 85.
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Dlatego biskup katowicki domagal si¢ od wladz mozliwosci udziatu dzieci
i mlodziezy we Mszy Swictej niedzielnej podczas kolonii letnich. Podczas piel-
grzymki mezczyzn w 1978 r. biskup relacjonowat: ,,Dialog kontynuujemy z wta-
dzami naszymi. To spotkanie w Piekarach jest takze jednym z rodzajow dialogu.
W ramach tego dialogu bedziemy wota¢ o to, by dzieci i mtodziez miaty w niedziele
i $wigta na koloniach letnich swobode pdjscia do kosciota. Nasi mezowie o to za-
dbaja 1 beda pilnowali, aby dzieci miaty wolnos¢ pdjScia w niedzielg i Swieta na
koloniach do ko$ciota™'.

Biskup katowicki nadawatl wyjazdom turystycznym znaczenie religijne i zache-
cal, aby miaty one charakter rodzinny. Podczas pielgrzymki kobiet w 1973 r. przy-
taczat tez sytuacje, kiedy ludzie pytali go o kaplice Iub kosciot w celu uczestnictwa
we Mszy Swietej: ,, Turyéci, wezasowicze katolicey szukali w réznych kotlinach gor-
skich kosciota lub kaplicy, pytali si¢ o to, gdy znalezli w Malince matg kapliczke,
to nie przestali wyraza¢ radosci swojej, tym bardziej ze mogli by¢ na Mszy Swicte;.
Wiecie, to dowod, ze mamy potezny zastep katolikow, ktorzy wiedza, o co dzisiaj
chodzi: o wierno$é dla Kosciota na Mszy Swietej. Ci turysci — a byli to najczesciej
gornicy — wysoce sobie cenili niedzielng Msze Swigta, dlatego pytali, gdzie tu jest
kosciot. W wielu innych miejscowosciach sg wyrazne §lady tego szukania ko$ciota,
to katolicy $wieccy szukajg koSciota, taczac si¢ z kaptanami i biskupami wotajg
o nowe koscioty, zwlaszcza w nowych osiedlach i miastach”.

Bp Herbert Bednorz kierowat diecezja katowicka do 1985 r., kiedy to przeszedt
na emeryture. Jego nastepca zostat dotychczasowy proboszez parafii Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Maryi Panny w Katowicach, ks. dr Damian Zimon.

Nauczanie o niedzieli w dobie przemian demokratycznych

Postuge bp. Damiana Zimonia mozna podzieli¢ na dwa okresy, cezure ktorych wy-
znacza rok 1989 i przemiany spoteczne z nim zwigzane®. Pierwsze lata postugi
nowego biskupa katowickiego byty ostatnimi latami dziatalno$ci wtadzy komuni-
stycznej, ktora jednak nie dawata za wygrang*. Piaty biskup katowicki nadal sprze-
ciwial si¢ systemowi czterobrygadowemu w gornictwie. Po raz pierwszy bp Zimon
moéwil na ten temat podczas pielgrzymki mezczyzn w 1986 r. Stwierdzit wowczas:

41 Biskup robotnikoéw..., CD, $ciezka nr 9; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re
sociali..., dz. cyt., s. 142.

2 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 64.

4 Ta cze$¢ artykutu opiera sie na pracy: A. Wuwer, Nauczanie spoteczne arcybiskupa me-
tropolity Damiana Zimonia podczas stanowych pielgrzymek mezczyzn i mtodziencow do
Piekar Slgskich w latach 1986-2004, w: Rocznice, ktére wspominajq, uobecniajq i zapo-
wiadajq. Zagadnienia teologiczne, socjologiczne i historyczne, red. J. Kozyra, M. Luczak,
Katowice—Piekary Slaskie 2005, s. 72—73.

# Zob. Rozmowa z abp. Damianem Zimoniem z 13 grudnia 2013 r. przeprowadzona przez
D. Szlachte (w zbiorach autora); Ciggle toneg i chwytam Jezusa. Z abp. Damianem Zimoniem
rozmawiajq Alina Petrowa-Wasilewicz i ks. Jerzy Szymik, Katowice 2002, s. 150—151.
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,» Wszystkim robotnikom trzeba takze godziwego odpoczynku w niedzielg i $wigta.
Niedziela niech pozostanie nadal Boza i nasza. Do tego robotnik ma niezaprzeczalne
prawo’®,

Na temat wypoczynku niedzielnego goérnikow oraz naduzy¢ z powodu naktania-
nia gornikow do pracy w niedziele bp Damian Zimon wypowiedziat si¢ takze pod-
czas pielgrzymki meskiej w 1988 r. Wowczas mowca podkreslit: ,,Prawem naszych
robotnikow jest niedzielny wypoczynek. Dawniej nigdy na Slasku nie pracowano
w niedziele. Dlatego niektore praktyki w gérnictwie sg nie do przyjecia. Gornicy pi-
sali niedawno: «Nadal na kopalni liczy si¢ tylko wydobycie wegla. Dyrekcja kopalni
wypracowata wiele wariantow pracy w niedziele. Manipuluje si¢ w tym celu fundu-
szem premiowym. Fakt ten ukrywa si¢ przed kontrolg z zewnatrzy». Sg to praktyki
nie do przyjecia. Niedziela jest Boza i nasza. Tyle mowilismy juz w Piekarach. Czy
znow dzien Panski ma by¢ zagrozony?”,

Naduzycia wymienione przez biskupa katowickiego podczas przemodwienia
oraz problem przedluzajgcego si¢ czasu pracy doprowadzity w $laskich kopalniach
do strajkow przeciwko eksploatacji czlowieka oraz zagrozeniu zycia rodziny. Jed-
nakze panujace wladze odpowiedzialy zwolnieniami z pracy osob uczestniczacych
w protestach. W zwiazku z tym biskup katowicki odczytat swoje stowo pasterskie
podczas pielgrzymki kobiet w 1988 r.*” W 1987 r. bp Zimon — podobnie jak jego
poprzednik — apelowat, aby Zzony nie wysytalty me¢zow do pracy niedzielnej. Biskup
katowicki przestrzegat wowczas: ,,Stysze tu 1 6wdzie, ze zachgca si¢ do pracy w nie-
dziele. Co wiecej, stysze, ze do tej pracy zachecajg swych mezow zony, najczesciej
w takich rodzinach, ktérym powodzi si¢ wzglednie dobrze. Pamigtajmy, Ze niedziela
ma pozosta¢ Bozg i nasza. Plony wspoélnie spedzonych niedziel zbierzemy moze za

4 D. Zimon, Drogg Kosciola jest cztowiek. Kosciél katowicki wobec probleméw spotecz-
nych w latach 1985-1995, Katowice 1995, s. 285; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et
lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 173.

% D. Zimon, Drogq Kosciola jest cztowiek..., dz. cyt., s. 303; A. Wuwer, D. Szlachta, Ca-
ritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 183. Por. M. Luczak, Teologia spoleczna...,
dz. cyt., s. 553-554.

47 Strajki wybuchty w kopalniach Jastrzebia-Zdroju (,,Manifest Lipcowy”, ,,Moszczenica”).
Nastepnie stanely kolejne zaktady gornicze (m.in. ,,Andaluzja” w Piekarach Slaskich).
W sierpniu 1988 r. do gornikow dotaczyli takze stoczniowcy ze Szczecina i Trojmiasta
oraz hutnicy z Krakowa, Warszawy i Stalowej Woli. Zob. D. Zimon, Sltowo pasterskie
biskupa katowickiego w zwiqgzku ze strajkami, ,,Wiadomosci Diecezjalne. Organ Urzg-
dowy Kurii Diecezjalnej w Katowicach” 56 (1988), nr 8, s. 264-265; D. Zimon, Drogg
Kosciola jest czlowiek..., dz. cyt., s. 47-50, 361-365; A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Fa-
miliae Advocata..., dz. cyt., s. 287-288; B. Tracz, Niezrealizowane postulaty. Strajkowe
lato 1988 roku w wojewddztwie katowickim, Biuletyn IPN 9 (2017), nr 142, s. 112-126;
B. Tracz, Cios sierp(ni)owy. Strajki na Gérnym Slgsku w 1988 r., Biuletyn IPN 4 (2019),
nr 161, s. 13-24; A. Suchon, Stan etosu pracy..., art. cyt., s. 112—115; J. Myszor, Historia
diecezji..., dz. cyt., s. 526; M. Luczak, Teologia spoteczna..., dz. cyt., s. 223-224, 554;
H. Olszar, lustitia socialis..., art. cyt., s. 55-56; P. Til, Biskupi polscy..., dz. cyt., s. 52-53, 77.
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wiele lat, ale pamietajmy, ze tylko wtedy gdy rodzina bedzie Bogiem silna, nie da si¢
zwyciezy¢ planowej laicyzacji czy nawet ateizacji”™.

Po 1989 r. problemem stat si¢ rozwoj handlu niedzielnego, ktory spowodowat
spadek uczestnictwa we Mszy Swietej niedzielnej. Praktykom tego typu arcybiskup
katowicki przeciwstawiat si¢ podczas pielgrzymki me¢zeczyzn w 1994 r. Jednocze$nie
zachgcal pielgrzymow, aby kultywowali zwyczaje zwigzane z rodzinnym przezy-
waniem dnia Panskiego. Dzigki nim rodzina moze si¢ zjednoczy¢é. Wazng role do
odegrania ma tu kobieta jako zona, matka i nauczycielka. Biskup katowicki wielo-
krotnie apelowat o przywrocenie niedzieli charakteru swigtecznego®.

Podczas przemdwienia wygloszonego na pielgrzymce kobiet w 1999 r. abp Zi-
mon zwrdécit si¢ do kobiet z wezwaniem, ,,aby Bog byt obecny i czczony w Waszych
rodzinach. Nie zapominajcie o wspolnej, codziennej modlitwie, zwtaszcza wieczor-
nej; o $wietowaniu niedzieli i uczestniczeniu we Mszy Swietej niedzielnej. Jestescie
dla swoich dzieci i mtodziezy pierwszymi nauczycielami modlitwy i cnot chrzesci-
janskich i nikt was w tym nie moze zastapi¢. Zachowujcie religijne zwyczaje i piele-
gnujcie tradycj¢ chrzescijanska, uczcie szacunku dla kazdego cztowieka.

Wsrdd zwyczajow zwigzanych ze Swigtowaniem niedzieli arcybiskup katowic-
ki podkreslit udziat rodziny w niedzielnej Mszy Swietej. W czasie pielgrzymki ko-
biet w 2000 r. apelowat, aby nie opuszczaé Mszy niedzielnej jako waznego elementu
zycia modlitwy w rodzinie. O waznej roli niedzielnej Mszy Swigtej metropolita ka-
towicki mowit takze podczas pielgrzymki meskiej w 2007 r.3! Na pielgrzymce kobiet
w 2000 r. arcybiskup zapewniat: ,,Spotkanie w supermarkecie nie moze zastapic spo-
tkania przy rodzinnym stole! Tak wiele zalezy w tym zakresie od zony i matki!”2.

Po raz kolejny abp Damian Zimon wypowiedziat si¢ na temat Swigtowania nie-
dzieli podczas pielgrzymki mezezyzn w 1998 r. Wowcezas wyrazil sprzeciw wobec
pracy w niedziele oraz dziatalnosci handlowej tego dnia. Uzasadnit to tym, ze w in-
nych krajach Europy sklepy w niedziele sa zamknigte. Jednoczes$nie w przestaniu do
pielgrzymow arcybiskup katowicki przypomnial walke o wolng niedziele w czasie
PRL, kiedy to,,w czasach totalitarnych tak organizowano zycie spoteczne, by pozba-
wi¢ niedziele jej $wigtecznego charakteru. Znacie histori¢ tzw. czterobrygadowego
systemu pracy. Dzi$ obserwujemy niebezpieczne zjawisko zagrozenia §wigtecznego
wymiaru niedzieli przez coraz powszechniejsze dobrowolne podejmowanie w tym
dniu pracy i handlu. Zatraca si¢ $wiadomos¢, ze niedziela jest dniem Swietym [...].

® D. Zimon, Drogg Kosciota jest cztowiek..., dz. cyt., s. 300; A. Wuwer, D. Szlachta, Mater
et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 118.

4 D. Zimon, Drogq Kosciola jest cztowiek..., dz. cyt., s. 338; A. Wuwer, D. Szlachta, Ca-
ritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 205; A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae
Advocata..., dz. cyt., s. 138, 158-159, 169.

0 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 165.

U A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 275-276; A. Wuwer,
D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 169.

2 A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 169.
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Bronmy $wigtosci niedzieli! Uczciwe utozenie zycia spotecznego bez swigtowania
niedzieli jest niemozliwe! Trzeba broni¢ $wigtosci niedzieli jako cennego wktadu
w zycie duchowe spotecznosci ludzkiej.

W kontekscie §wictowania niedzieli waznym elementem jest takze prawo do
wypoczynku, ktore nalezy si¢ kazdemu czlowiekowi, o czym abp Zimon przekony-
wat podczas pielgrzymki me¢zezyzn w 1995 1.* W 2002 r. dawat rowniez do zrozu-
mienia, ze nie§wigtowanie niedzieli jest wyrazem lekcewazenia trzeciego przykaza-
nia. Wedlug metropolity katowickiego prowadzi to do laicyzacji, ktorej skutkiem jest
»poczucie duchowej pustki, zagubienia, a czasem odrzucenia wszystkich systemow
warto$ci. Dzi$ praktyczna laicyzacja dramatycznie ostabia ducha religijnego. Jed-
nym z przyktadéw tego zjawiska jest powszechne famanie przykazania §wigtowania
niedzieli. Przyczyna jest przymuszanie do pracy w niedziele osob, ktore z powodow
ekonomicznych ulegajg presji pracodawcoéw. Mamy tu do czynienia z grzechem spo-
lecznym, u podstaw ktorego lezy btedny system wartosci, sprowadzajacy cztowie-
ka do roli konsumenta. Ostatnio styszatem przystowie, jakzez wymowne: «To, co
w niedzielg cztowiek zarobi, to na ztamanym kiju nie uniesie»”.

Abp Damian Zimon dostrzegatl takze pozytywne skutki przemian spotecznych
i gospodarczych zwigzanych z demokratyzacjg zycia spotecznego oraz przejSciem
na gospodarke rynkowa i przytaczeniem si¢ do Unii Europejskiej. Mowit tez o nie-
pokoju wsrod tych, ,.ktorzy z Igkiem patrzg na otaczajacg nas rzeczywisto$¢. Wiele
jest przyczyn tego leku i beznadziei. Ciaggle naruszane sg prawa pracownikow zwig-
zane z czasem zatrudnienia i wynagrodzenia. Wolamy o poszanowanie godnosci
pracownika! Ciagle jest aktualne wezwanie, ze «niedziela jest Boza i nasza»”*.

Abp Zimon przypomniat hasto podczas obu pielgrzymek stanowych w 2006 r.,
ktore brzmialo: ,,Przywracajmy nadzieje ubogim™’. Jego szczegdlna wymowa wy-
nikata z tego, ze wiele 0sob nie mialo nadziei na lepsze jutro. Powodem tego stanu
rzeczy byl wzrost bezrobocia, ktory na Slasku mocno dawat sie we znaki z powodu
restrukturyzacji przemyshu prowadzacej do likwidacji kopaln. Wazna role odgrywa-
ta tez pomoc bezrobotnym na terenie archidiecezji katowickiej®.

3 A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 226-227; M. Luczak,
Teologia spoteczna..., dz. cyt., s. 556-557.

3 D. Zimon, Drogq Kosciota jest cztowiek..., dz. cyt., s. 347; A. Wuwer, D. Szlachta, Cari-
tas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 210.

3 A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 246 ; M. Luczak,
Teologia spoleczna..., dz. cyt., s. 556; D. Szlachta, Tematy spoleczne..., art. cyt., s. 77.

% A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 268.

7 A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 267 ; A. Wuwer,
D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 200; D. Zimon, ,, Przywracajmy
nadzieje ubogim” — oto zadanie dla Kosciola na Slgsku, w: Z tej ziemi. Slgski kalendarz
katolicki na rok 2006, Katowice 2005, s. 29-32.

% Wigcej na ten temat: zob. D. Szlachta, Arcybiskup Damian Zimon — ,, biskup bezrobot-
nych”, SSHT 53 (2020), z. 1, s. 78-91.
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Nierzadko dochodzito rowniez do naruszania praw pracowniczych, np. przy-
muszania pracownikow pod grozba zwolnienia do dodatkowej pracy takze w nie-
dzielg®. W zwigzku z tym arcybiskup apelowat do ludzi odpowiedzialnych za prze-
strzeganie praw pracowniczych i pracodawcow. Podczas przemowienia przywotat
telegram Jana Pawta II do pielgrzymow odczytany w 2004 r. Papiez zwrocit wow-
czas si¢ z prosba do pracodawcow, ,,aby dotozyli wszelkich staran, by szacunek dla
cztowieka i jego pracy przewazal nad checig osiggniecia jak najwigkszego zysku.
Prosze¢ pracodawcow, aby szanowali prawo pracownika do godziwego wynagrodze-
nia, do bezpieczenstwa, do opieki spotecznej i do odpoczynku. Wszystkich — i pra-
codawcow, 1 pracownikow — wzywam do poszanowania niedzieli z jej centralnym
momentem, jakim jest Msza Swieta. Niech stawne na Slasku powiedzenie «Niedzie-
la jest Boza i naszay nie traci swojej wymowy i mocy”.

Abp Damian Zimon popierat wszelkie starania, ktore mialy si¢ przyczyni¢ do
ograniczenia handlu niedzielnego. Jednym z podstawowych argumentéw na popar-
cie tych dziatan byt fakt, ze w wielu krajach Europy sklepy i galerie sa w niedziele
nieczynne®'.

Niedziela widziana dzisiaj

Od pazdziernika 2011 r. postuge w archidiecezji katowickiej petni abp Wiktor
Skworc, ktory podejmuje dzialania zwigzane z rozwigzywaniem konfliktow spo-
wodowanych bledami zarowno rzadzacych, jak i zwigzkéw zawodowych. Jednym
z watkdw poruszanych przez abp. Wiktora Skworca jest takze zagadnienie Swigtowa-
nia niedzieli. Temat ten pojawia si¢ w konteks$cie powstajacych centréw handlowych
czgsto czynnych przez siedem dni w tygodniu. Rowniez w jego przemoéwieniach
mozna znalez¢ nawigzanie do hasta ,,niedziela Boza i nasza”®?. Po raz pierwszy pro-
blem ten poruszono podczas obu pielgrzymek stanowych w 2012 r. Wéwczas abp
Skworc wzywat: ,,W imieniu pracownikoéw handlu, a jest to bardzo duza grupa ludzi,
liczaca okoto miliona pracujacych, z ktorych zdecydowana wickszos¢, bo az 70%,

% Problem ten abp Zimon poruszy! takze podczas pielgrzymki meskiej w 2000 r. Zob. D. Zi-
mon, Pochylmy si¢ nad bezrobociem, Katowice 2002, s. 34-36, 81; A. Wuwer, D. Szlach-
ta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 236.

Méwie do Was: Szcze$¢ Boze! Kardynal Karol Wojtyla — Ojciec Swiety Jan Pawel II w Pie-

karach Slgskich, komentarze oprac. J. Kiedos, S. Cichy, E. Nalepa, zebrali B. Pietyra,

J. Przybyta, B. Woznica, wyd. 2, Katowice 2005, s. 169; A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas

et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 254; A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advo-

cata..., dz. cyt., s. 190.

" A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 191; M. Luczak, Teolo-
gia spoleczna..., dz. cyt., s. 556-557; W. Swiatkiewicz, Profanizacja dies Domini. Miedzy
przyzwoleniem a zgorszeniem, w: Swigtowanie niedzieli. .., dz. cyt., s. 65-67.

2 Rozmowa z abp. Wiktorem Skworcem z 3 kwietnia 2014...; A. Wuwer, D. Szlachta, Ca-
ritas et Iustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 65-66; . W. Swiatkiewicz, Profanizacja dies
Domini..., art. cyt., s. 61-64.
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stanowig kobiety, upominamy si¢ w Piekarach o wolne od pracy niedziele. Nie wol-
no odbiera¢ im wolnos$ci do §wiagtecznego odpoczynku. To prawo wynika z zasady
réwnosci wobec prawa!”®,

Rok poézniej abp Skworc odnidst postulat wolnej niedzieli do przezywanego
wowczas Roku Wiary. Dlatego pytal zgromadzonych patnikow, jaka jest ich wiara.
Niepokoj arcybiskupa wzbudzil coraz mniejszy udzial w niedzielnej Mszy Swie-
tej®. Podczas pielgrzymkowego przemoéwienia metropolita przypomniat nauczanie
Jana Pawtla II, ktory w liscie Dies Domini pisat: ,,dzi$ chcialbym z moca wezwaé
wszystkich do ponownego odkrycia niedzieli: Nie lgkajcie si¢ ofiarowaé waszego
czasu Chrystusowi!”, i dodawat: ,,Czas ofiarowany Chrystusowi nigdy nie jest cza-
sem straconym’®.

Jednoczesnie abp Skworc podkreslil, ze ,,§wictowaniu niedzieli bylo poswig-
cone tegoroczne piekarskie sympozjum”®. Sympozja takie organizowano w latach
1992-2016. Odbywaty si¢ one dzien przed pielgrzymka mezczyzn i mtodziencow®’.

Dalej metropolita apelowat: ,,Musimy sobie, Bracia, przypomnie¢ trzecie Boze
przykazanie: Pamigtaj, aby$ dzien $wiety $wiecit! Oznacza to, ze w tym dniu mamy
przyktadac si¢ do $wietych stow, zaje¢ i Swigtego zycia. Nie wolno nam umniejszac
Kosciota przez nieobecno$é na niedzielnej Mszy Swictej, a tak si¢ niestety dzie-
je. Badzcie zatem, Bracia, apostotami §wigtowania niedzieli i dajcie tego przyktad!
Wspblnie wotamy do Pana: «przymno6z nam wiary», aby$my byli solg ziemi!”®,

W tym konteksécie zgodnie z katolicka nauka spoteczna ,,panstwo powinno
w kwestiach pracowniczych stana¢ po stronie stabszego, a tym stabszym w uktadzie
pracodawca — pracobiorca jest zawsze pracownik; 1 postulat drugi: gwarantowac pra-
wo do wypoczynku, a zwlaszcza chroni¢ niedziele jako dzien wolny od pracy, dajacy
wszystkim mozliwos¢ wspolnego odpoczynku i $wictowania™®. Przywolujgc list Jana
Pawta II oraz nauczanie spoteczne Kosciota abp Skworc przekonywat, ze odpoczynek
jest waznym elementem zycia cztowieka. Opowiedziat si¢ tez za obrong pracownika
przed wyzyskiem i ponizeniem ze strony pracodawcy, ktory jest strong silniejsza’’.

% A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 299. Por. A. Wuwer,
D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 235.

¢ W. Swiatkiewicz, Profanizacja dies Domini..., art. cyt., s. 56, 58—60.

8 Jan Pawet 11, List apostolski ,, Dies Domini” o swietowaniu niedzieli, Tarnow 1998, nr 7.

Materialy z sympozjum: zob. Swietowanie niedzieli..., dz. cyt.

¢ Wigcej o tym wydarzeniu: zob. Rozmowa z ks. Arkadiuszem Wuwerem z 3 kwietnia
2014 r. przeprowadzona przez D. Szlachte (w zbiorach autora); Rozmowa z prof. Wojcie-
chem Swiatkiewiczem z 18 sierpnia 2014 r. przeprowadzona przez D. Szlachte (w zbio-
rach autora); A. Wuwer, Dorobek pickarskich sympozjow naukowych w monografiach
konferencyjnych (1992—2016), SSHT 51 (2018), z. 1, s. 192-209 (tam tez geneza sympo-
zjow oraz wykaz publikacji sympozjalnych, autorow i ich tekstow).

% A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 305.

" A. Wuwer, D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 306.

" B. Drozdz, Istota Swietowania, czyli dlaczego mamy Swietowac?, w: Swietowanie
niedzieli..., dz. cyt., s. 51-53.
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Podczas pielgrzymki mezczyzn w 2015 r. abp Wiktor Skworc stwierdzit, Ze nie-
dziela to ,,by¢ albo nie by¢” dla rodziny, Kosciota i spoteczenstwa. Mowit o niedzieli
nie tylko kontekscie religijnym. W tym celu przypomniat apel biskupéw i zwierzch-
nikow Kosciotow zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej ze stycznia 2015 r.
skierowany: ,,takze do tych, od ktorych zalezy spoteczny ksztalt S$wigtowania nie-
dzieli w Polsce: apelujemy do pracownikow, by w niedziele i $wieta nie podejmo-
wali niekoniecznej pracy zarobkowej; apelujemy do pracodawcdw, by uszanowali
swiegtos¢ dnia Panskiego, nie angazujagc zawodowo pracownikéw, jezeli nie jest to
bezwzglednie konieczne; apelujemy do parlamentarzystow, by zapewnili takie ure-
gulowania prawne, ktdre uszanujg w naszej Ojczyznie prawo ludzi pracy do nie-
dzielnego wypoczynku i swigtowania; apelujemy do wtadz, by uczynily wszystko
w celu ochrony niedzieli, tak aby cztowiek nie byt traktowany jako narze¢dzie zysku
i mogt przezywac niedzielg zgodnie ze swoimi przekonaniami; apelujemy wreszcie
do wszystkich ludzi dobrej woli o poszanowanie niedzieli 1 $wiat z uwagi na spo-
teczny pozytek naleznego odpoczynku i s$wigtowania — dla dobra naszych rodzin, dla
dobra obywateli naszego panstwa”’!.

Kolejnym argumentem dla arcybiskupa katowickiego za wprowadzeniem za-
kazu handlu w niedziele jest fakt, ze w wielu krajach sklepy w niedzielg sg za-
mknigte. Podczas pielgrzymki mezczyzn w 2017 r. moOwca wymieniat kraje, w kto-
rych obowigzuje zakaz handlu niedzielnego. Wérdd nich sg: ,,Austria, Grecja,
Belgia, Francja, Luksemburg, Norwegia, Holandia, Wielka Brytania. Kazde z tych
panstw chroni w ten sposob zycie rodzinne i prywatne obywateli. W Niemczech
niedziela jest chroniona zapisem w konstytucji jako warto$¢ i spoiwo wspolnoty
narodowej”"2.

Dlatego tez ,,i my powinni$my — jako kraj i naréd — przyjac¢ rozwigzania regu-
lujace rytm pracy i odpoczynku, obowigzujace w wielu nowoczesnych krajach Eu-
ropy! Takze nasza Konstytucja i prawa Unii Europejskiej gwarantujg obrong zycia
rodzinnego oraz ochrong pracy. To wystarczajace racje prawne na rzecz wprowadze-
nia ograniczenia handlu”?”.

Metropolita katowicki popart wprowadzenie zakazu réwniez w naszym kraju,
o czym wspomnial podczas pielgrzymki kobiet w 2016 r. Wowczas pojawila si¢
bowiem inicjatywa ustawodawcza o ograniczeniu handlu w niedzielg. Wedtug abp.
Wiktora Skworca: ,,Jest to legalna droga do odzyskania niedzieli «Bozej i naszej»,
sprzyjajacej umocnieniu, a moze niekiedy odrodzeniu zagubionych wigzi rodzin-
nych i spotecznych. Dramatyzm tej sytuacji potwierdza jeszcze fakt, ze to wiasnie
w niedzielg — najczes$ciej w handlu — zatrudniane sg kobiety: Zony i matki. Ten stan

" Apel biskupow Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce i zwierzchnikow Kosciotéw zrze-

szonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej o poszanowaniu i chrzescijanskim Swigtowa-
niu niedzieli. Warszawa, 20 stycznia 2015 r., WA 83 (2015), nr 1, s. 24-25; A. Wuwer,
D. Szlachta, Caritas et lustitia in re sociali..., dz. cyt., s. 321-322.

2 W. Skwore, IdZcie i gloscie! Jest nadziejal..., art. cyt., s. 335.

3 W. Skwore, IdZcie i gloscie! Jest nadziejal..., art. cyt., s. 335.
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trzeba zmieni¢, dlatego raz jeszcze apeluje o sktadanie deklaracji poparcia dla inicja-
tywy ustawodawczej o ograniczeniu handlu w niedziele!””*.

Abp Skworc zdawat sobie sprawe z tego, ze wielu jest przeciwnikow zakazu
w handlu niedziele. Dla nich podczas pielgrzymki kobiet w 2019 r. przedstawit orze-
czenie Federalnego Trybunatu Konstytucyjnego, w ktorym mozna przeczytac: ,,Za-
sada ochrony niedzieli ma nie tylko wymiar religijny, ale rowniez ogolnospoteczny.
Pozwala na fizyczng i psychiczng regeneracj¢ osoby pracownika po tygodniu pracy,
sprzyja rozbudowie wig¢zi miedzyludzkich (w tym rodzinnych), wptywa na poprawe
sposobu postrzegania cztowieka przez wielkie podmioty gospodarcze, ktére czgsto
sprowadzaja go do narze¢dzia zysku, a takze pozytywnie oddziatujg na branz¢ han-
dlowg. W ten sposob zakaz handlu niedzielnego, nawet gdy jest stosowany z usta-
wowo przewidzianymi wyjatkami, sprzyja realizacji wielu zasad, praw 1 wolnosci
konstytucyjnych, tj. nietykalnos$ci osobistej, zasady ochrony rodziny i matzenstwa,
zasady przyrodzonej godnosci cztowieka oraz wolnosci gospodarczej. W tym ostat-
nim przypadku chodzi o ograniczenie przewagi wielkich przedsigbiorstw, ktore
w przeciwienstwie do malych sklepow dysponuja licznymi zasobami kadrowymi,
umozliwiajgcymi im pracg przez 7 dni w tygodniu™?”.

Mimo sprzeciwdéw w poszczegdlnych latach zakaz handlu w niedziele udato sig¢
sukcesywnie wprowadzi¢ w zycie. Rozwigzanie to poparli rowniez obywatele, kto-
rzy uznali, ze ,,Postulowana ustawa bierze w obrong¢ cztowieka; ponad milion 0so6b,
szczegolnie kobiet, pracujacych — wykonujacych prace niekonieczne — w niedziele
i dni $wiateczne. Podkresla tez warto$¢ niedzieli, jako dobra kulturowego i dnia wol-
nego od pracy [...]. Uwazamy, ze zarowno proponowanie zmian w projekcie ustawy,
jak tez przeciagganie prac legislacyjnych jest forma niesprawiedliwosci spotecznej,
takze wobec tych obywateli, ktorzy poparli projekt swoim podpisem’”’¢.

Arcybiskup katowicki wskazywal, ze niedziela jest takze dniem cztowieka. Dla-
tego jasno si¢ dopominat, ,,by niedziele zwroci¢ czlowiekowi. Kazdemu cztowieko-
wi. Bo niedziela nie jest luksusem, zbytkiem dla najbogatszych i bogatych. Niedzie-
la jest dla kazdego. Jest bezcenna dla cztowieka i jego rodziny, a panstwo powinno
ja chroni¢ prawem jak Swigto$¢!””’.

" W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet i dziew-

czqt do Sanktuarium Matki Bozej Pickarskiej, Piekary Slgskie, 21 sierpnia 2016 roku, WA

84 (2016), nr 7, s. 563; A. Wuwer, D. Szlachta, Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt.,

s. 261.

Hierarcha cytuje tu dokument Wolna niedziela w orzecznictwie Federalnego Trybunalu

Konstytucyjnego w Karlsruhe, Wnioski, pkt D.700. Zob. W. Skworc, Po moc Bozego Du-

cha! Stowo pasterskie Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej dziewczqgt

i kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, Piekary Slgskie, 18 sierpnia 2019 roku,

WA 87 (2019), nr 7-8, s. 698-699. Zob. takze A. Drozdz, Rodzina zanurzona w fenomenie

weekendowym, w: Swietowanie niedzieli..., dz. cyt., s. 88-90.

76 W. Skworc, Idzcie i gloscie! Jest nadzieja!..., art. cyt., s. 334-335.

7 W. Skworc, Idzcie i gloscie! Jest nadzieja!..., art. cyt., s. 335. Por. A. Wuwer, D. Szlachta,
Mater et Familiae Advocata..., dz. cyt., s. 262.
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Réwnoczesnie abp Skworc stale przywolywat hasto ,,niedziela Boza i nasza”
i wyrazit zyczenie, by byto aktualne w III Rzeczypospolitej. Jest to warunek wypet-
nienia trzeciego przykazania Bozego, ktorego nie wolno lekcewazyc, ,,jesli chcemy
si¢ osta¢ jako rodziny, spoteczenstwo i panstwo™’s,

Podczas pielgrzymki kobiet w 2017 r. arcybiskup katowicki prosit pracowni-
kéw Ministerstwa Rodziny, Pracy i Polityki Spotecznej o ,,wigcej empatii wobec
kobiet, ktorych symbolem sg te z nich, ktére w niedziele zmuszane sa do obstugi kas
w supermarketach [...]. Rodzina potrzebuje nie tylko pomocy finansowej — progra-
mu «500+», ale takze czasu dla siebie. Potrzebuje programu «Niedziela+»!”7.

Réwnoczesnie metropolita apelowal do patniczek, aby mimo trudno$ci nie re-
zygnowaly ze §wigtecznego charakteru niedzieli. Wzywat tez do przezywania tego
dnia we wspodlnocie rodzinnej i parafialne;j®.

Podczas meskiej pielgrzymki w 2017 r. arcybiskup katowicki poruszyt takze
problem migracji. Zauwazyt, ze to nie przybysze sg dla Polakéw najwigkszym za-
grozeniem. Wedlug abp. Skworca jest nim ,,stabos¢ Europy i Europejczykdéw spo-
wodowana utratg pamigci i dziedzictwa chrze$cijanskiego, co wywotuje u wielu
Europejczykdw, Polakow rowniez, wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza ni-
czym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo, majatek pozostawiony im przez
przodkow. A w zamian otrzymali w nadobfito$ci wytwory kultury materialnej, krole-
stwo rzeczy, skutecznie odcinajace sytych od zyciodajnego zrodta, jakim jest chrze-
Scijanstwo’!,

W 2018 r. wprowadzono pierwszy etap zakazu handlu niedzielnego. Dzigki
temu sklepy 1 galerie handlowe byly zamknigte przez dwie niedziele w miesigcu.
Katowicki metropolita miat przy tym na uwadze, ze wielu bedzie chciato omingc¢ ten
zakaz. Dlatego zachgcil pielgrzymow, aby nie ulegli ich propagandzie. Zdaniem ar-
cybiskupa ,,Polska nie moze pozwala¢ na to, aby lekcewazono panstwo prawa. Setki
tysiecy zatrudnionych, zwlaszcza kobiet, nie muszg w niedzielg pracowa¢ — moga
odpocza¢ i by¢ dla rodziny. Zauwazamy, jak w dwie wolne od handlu niedziele zmie-
nia si¢ styl zycia, uczymy si¢ na nowo §wictowac i by¢ dla siebie. Przezywanie tego
jest trescig hasta Metropolitalnego Swigta Rodziny: «Rodzina — rado§¢ mitoscil»”s2.

8 W. Skwore, IdZcie i gloscie! Jest nadziejal..., art. cyt., s. 335.

7 W. Skworc, Idzcie i gloscie! Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stano-

wej kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej 20 sierpnia 2017 roku, WA 85 (2017),

nr 7-8, s. 454.

W. Skworc, Idzcie i gloscie! Stowo..., art. cyt., s. 454; W. Skworc, Jestesmy napetnie-

ni Duchem Swietym! Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej

dziewczqt i kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej 19 sierpnia 2018 roku, WA 86

(2018), nr 7-8, s. 512.

81 W. Skworc, Idzcie i gloscie! Jest nadzieja!..., art. cyt., s. 335.

2 W. Skworc, Jestesmy napelnieni Duchem Swietym! Stowo Arcybiskupa Katowickiego
podczas pielgrzymki stanowej mezczyzn i mlodziencow do Sanktuarium Matki Bozej Pie-
karskiej, Piekary Slgskie, 27 maja 2018 roku, Uroczystos¢ Najswietszej Trojcy, WA 86
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W 2019 r. wprowadzono kolejny etap zakazu handlu w niedziele. Od tego
momentu sklepy i galerie mogly by¢ otwarte tylko w ostatnig niedziele miesiaca.
Mimo to arcybiskup przypominal: ,,Pami¢¢ o Bogu to pamig¢¢ o Jego przykaza-
niach! Pamigtaj, aby$ dzien $wigty $§wiecit (III)! Tu, u Matki Bozej Piekarskiej,
stoimy od zawsze na strazy niedzieli, bo «niedziela jest Boza i nasza»! Wszyscy
uczmy si¢ rodzinnego $wigtowania, przezywania niedzieli. W tym dniu trzeba «pa-
migta¢ o Panu, Bogu twoim, bo On udziela ci sity do zdobycia bogactway; trzeba
umacnia¢ wiezi z najblizszymi, ktérzy na rézne sposoby zbyt szybko odchodza;
trzeba wyrywac si¢ z kieratu codziennosci ku $wiattu Bozej prawdy i mitosci.
Trzeba zblizy¢ si¢ do natury i kultury! A przy tym, Bracia, nie rezygnujcie, pro-
sze, z niedzielnej Mszy Swietej, z sakramentu pokuty, z uczynkéw mitosierdzia,
z odwiedzania starszych i chorych krewnych, znajomych. Umacniajcie si¢ dobrym
stowem, takze tym drukowanym w naszym tygodniku dobrych wiadomosci, jakim
jest «Go$¢ Niedzielny»”®.

0Od 2020 r. jedynie kilka niedziel w roku ma charakter handlowy. Wedtug abp.
Wiktora Skworca jest to sprzeciw wobec proby ,,uczynienia z pienigdza zastgpczego
bozka, ktéra konsumpcj¢ kaze traktowac jako zastepcza religie. Do tego chce nas
zmusi¢ dyktat ekonomii 1 koncernow, ktore walcza z niedziela, aby ludzie w ich
$wiatyniach — supermarketach — odprawiali niedzielne nabozenstwa zakupdw i kon-
sumpcji, az po utrate wolnosci przez zadtuzenie.

Wskutek epidemii koronowirusa, ktora opanowata caty §wiat, ciggle szuka si¢
okazji do obejscia zakazu handlu niedzielnego. Wzbudzito to niepokoj arcybiskupa
katowickiego, ktory w 2020 r. mowil: ,,Na stronach dziennika lansujacego si¢ jako
organ opiniotworczy regularnie pojawiajg si¢ teksty o tym, jakoby Polacy mieli dos¢
zakazu handlu w niedziele. Na potwierdzenie tej tezy przytacza si¢ wylacznie ar-
gumenty natury ekonomicznej: ze «zyska gospodarka, zyskaja sklepy, zakupy beda
fatwiejsze, a nawet tlok bedzie mniejszy». Trzeba postawi¢ pytanie, gdzie w tych
badaniach — czgsto przygotowywanych «na zamowienie» — jest cztowiek? Gdzie
sa pracownicy handlu, kobiety, zony i matki? Gdzie jest rodzina, poszanowanie od-
poczynku i prawa do duchowego rozwoju cztowieka, prawa do spotkania z naturg
i kulturg?”®,

Arcybiskup zatem apelowat do zgromadzonych pielgrzymow: ,,Bracia, nie
mozemy si¢ zgodzi¢ na dyktature réznych organizacji, korporacji zajmujacych
si¢ handlem i dystrybucja towarow, ktore nie biorg pod uwage kosztow spotecz-

(2018), nr 5, s. 363-364.

8 W. Skworc, W mocy Bozego Ducha! Nauczanie spoteczne Arcybiskupa Katowickiego, WA
87 (2019), nr 5, s. 475.

8 W. Skworc, Po moc Bozego Duchal!..., art. cyt., s. 698—699.

8 Pomoz nam wygraé, Lekarko, nasz czas. Stowo arcybiskupa Wiktora Skworca podczas
pielgrzymki, WA 88 (2020), nr 5, s. 296.
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nych, jakie plyng z niszczenia narodowej tkanki spotecznej poprzez pozbawiania
jej tego spoiwa, jakim jest wspdlne przezywanie czasu wolnego i §wigtowanie
niedzieli przez rodziny i cate spoteczenstwo. To element naszej kulturowej toz-
samos$ci. Nie mozemy si¢ godzi¢ na jego niszczenie. Szanujmy niedzielg jako
$wiety dzien chrzescijanstwa i kultury europejskiej jak inne europejskie kraje
(np. Niemcy)”®.

Podczas tego samego przemowienia metropolita zapowiedzial, ze zawsze be-
dzie trwala obrona niedzieli jako dnia Boga i cztowieka oraz praw pracowniczych
naruszanych z powodu niekoniecznej pracy w niedziele®’.

Zakonczenie

Podczas pielgrzymek stanowych do sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej zawsze
toczyta si¢ walka o wolno$¢ i godno$¢ cztowieka. Wazng role odgrywaja w tym
przestania wyglaszane przez biskupow katowickich do pielgrzymoéw zebranych na
Wzgorzu Piekarskim.

Jednym z przejawdw tej walki jest takze obrona sakralnego charakteru niedzie-
li, ktora jest ,,Boza i nasza”. Inaczej walka ta wygladala w okresie PRL, kiedy to
owczesna wiadza chciala zawlaszczy¢ niedziele poprzez zmuszanie ludzi do pracy.
Przejawem tego byt wprowadzony w 1977 r. czterobrygadowy system pracy w gor-
nictwie oraz tzw. czyny spoteczne. Praktykom tym sprzeciwiat si¢ stanowczo bp
Herbert Bednorz, ktory bronil niedzieli jako dnia dla czlowieka, rodziny i wypo-
czynku.

Po odzyskaniu wolnos$ci zagrozeniem dla sakralnego charakteru niedzieli stat
si¢ rozw0j niedzielnego handlu, powstanie centréw handlowych. Byt to rezultat wej-
$cia w zycie mechanizméw gospodarki rynkowej oraz konsumpcyjnego stylu zycia
prowadzacego do laicyzacji i zniewolenia cztowieka stajacego sie tylko trybikiem
w maszynie rynkowej. Stanowito to przedmiot troski o $wigteczny charakter nie-
dzieli nastgpcdéw bp. Bednorza, ktorymi byli: abp Damian Zimon i petnigcy te obo-
wiazki do dzisiaj abp Wiktor Skworc.

Dlatego tez zagadnienia zwigzane z zachowaniem sakralnego charakteru nie-
dzieli sg czesto poruszane przez biskupow katowickich przy réznych okazjach,
zwlaszcza w czasie stanowych pielgrzymek do sanktuarium Matki Bozej w Pieka-
rach Slaskich. W ostatnich latach temat ten czesto pojawia si¢ w wypowiedziach
abp. Wiktora Skworca, ktory w ten sposob sprzeciwia si¢ otwieraniu w ten dzien
galerii handlowych.

8 Pomoz nam wygrac..., art. cyt., s. 296.
8 Pomoz nam wygrac..., art. cyt., s. 296.
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Streszczenie

Waznym zagadnieniem wymagajacym omowienia jest watek swigtowania niedzie-
li jako dnia Panskiego. Wbrew pozorom temat ten nie stracit na aktualnosci, dla-
tego tez podjeto probe opracowania uwzgledniajaca nauczanie biskupow podczas
pielgrzymek do Piekar Slaskich. Naleza do nich pielgrzymki stanowe mezczyzn
i mlodziencéw odbywajace si¢ w ostatnig niedziele maja oraz pielgrzymki kobiet
i panien organizowane w niedziel¢ po 15 sierpnia. Temat sakralnego charakteru nie-
dzieli poruszali kolejni biskupi katowiccy: Herbert Bednorz, Damian Zimon i Wik-
tor Skworc. W okresie PRL przymus pracy w niedziele byl skutkiem wieloletniego
rozwoju przemystu na Gornym Slasku oraz dziatan 6wczesnych wiadz, ktore dazyty
do zniewolenia czlowieka. Miat temu stuzy¢ czterobrygadowy system pracy w ko-
palniach, ktéry wprowadzono oficjalnie w 1977 r. W odpowiedzi powstato stynne
hasto pielgrzymkowe: ,,niedziela Boza i nasza”. Po przemianach 1989 r. abp Damian
Zimon i abp Wiktor Skworc nadal przypominali to hasto, sprzeciwiajac si¢ praktyce
handlu niedzielnego oraz powstawania nowych centréw handlowych. Czgsto prze-
mawiali w imieniu 0s6b zatrudnionych w handlu, ktére nie mialy czasu dla rodziny
i na odpoczynek oraz nie mogly uczestniczy¢ w niedzielnej Mszy Swigtej. Mimo
wejscia w zycie zakazu handlu niedzielnego zagadnienie to nadal jest aktualne, wie-
lu bowiem szuka sposobow jego obejscia.

Stowa klucze: nauka spoleczna Kosciota, pielgrzymki, antropologia, dzien Panski

Katowice Bishops on the Celebration of Sunday During State Pilgrimages
to Piekary Slaskie after World War 11

Summary

A particularly important issue that needs to be presented is the topic of celebrating
Sunday as the Lord’s Day. Contrary to appearances, this topic is still relevant, there-
fore an attempt has been made to include teaching from the pilgrimages to Piekary
Slaskie. This term should be understood as the state pilgrimages of adult and young
men which takes place on the last Sunday of May and the pilgrimages of women
and girls that takes place on the Sunday after August 15. The subject of the sacred
character of Sunday was discussed by the subsequent bishops of Katowice Herbert
Bednorz, Damian Zimon and Victor Skworc. This was the result of many years of
industrial development in this area and the actions of the authorities during the Peo-
ple’s Republic of Poland, which aimed at enslaving people. As was evidenced by the
implementation of the four-tiered system of work in the mines, which was officially
introduced in 1977. Therefore, during the pilgrimages, the famous slogan ,,God’s
Sunday and Ours” was created. After the transformations of 1989, the archbishops
Damian Zimon and Victor Skworc continued to recall this slogan, opposing the prac-
tice of conducting business on Sunday and the creation of new shopping centers.
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Therefore, they often spoke on behalf of those employed in commerce who did not
have time for their family and rest, and were prevented from participating in the
Sunday Mass. Despite the enforcement of the Sunday trading ban, this issue is still
relevant, as many are looking for ways to circumvent it.

Key words: social teaching of the Church, pilgrimages, human rights, the Lord’s
Day
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Wstep

Polskaheraldykamiejskacechujesigniezwyktymbogactwemgodetnawigzujacych
do heraldyki rycerskiej oraz koscielnej, a takze do szeroko rozumianej symboliki
zwiazanej z przedstawieniami miast, 0sob oraz flory i fauny. Funkcjonujg one za-
rowno w obszarze sacrum, jak i profanum. Heraldyka miejska zawiera herby, kt6-
rych wyglad jest zblizony do herbu panstwowego — Orta Biatego'. Kilka polskich
miast posiada herby z tarczami dzielonymi, na ktérych znajdujg si¢ orty srebrne.
Tak jestw przypadkuherbu Dabrowy Gorniczej?, Pobiedzisk®i Sanoka*. Wizerunek
orta ztotego widnieje w herbach kilku miast, m.in. w herbie Le$nicy’, Pszczyny?®

Kolory stosowane w heraldyce (tynktury) dzieli si¢ na barwy, metale i futra. Kolor biaty
jest heraldycznym metalem — srebrem. Orzet Biaty heraldycznie jest zatem ortem srebr-
nym, ktoéry zgodnie z zasadami heraldycznymi or¢z (dzidb, szpony) ma zaznaczony in-
nym metalem — ztotem. J. Marecki, Barwa w heraldyce, w: Barwa i kolor, red. J. Marecki,
L. Rotter, Krakow 2012, s. 67.

W polu dwudzielnym w pas od czota czerwonym orzet srebrny, od podstawy dzielonym
w shup w prawym srebrnym trzy zotedzie zielone w stup, w lewym ztotym mflot czarny
w stup. A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast polskich, Warszawa 1994, s. 38.

W polu dwudzielnym w stup w polu prawym czerwonym orzet srebrny ze ztotym uzbro-
jeniem i takgz toczenicg na ogonie, w polu lewym srebrnym kleczaca posta¢ mtodzienca.
A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 167; Uchwala Rady Miejskiej Gminy
Pobiedziska nr VII/59/07 z dnia 29 III 2007 r. w sprawie przywrocenia historycznego her-
bu Gminy Pobiedziska, ,,Dziennik Urzedowy Wojewddzkiego Wielkopolskiego” z dnia
21 V2007 r., nr 74, poz. 1957.

W polu dwudzielnym w pas od czota czerwonym orzet srebrny, od podstawy dzielonym
w stup w lewym niebieskim $w. Jerzy w zbroi srebrnej stojacy na smoku zielonym, w le-
wym waz zielony z korong zlotg zjadajacy dziecko (herb Sforzow). A. Plewako, J. Wanag,
Herbarz miast..., dz. cyt., s. 192.

5 W polu bigkitnym orzet ztoty piastowski. A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt.,
s. 104.

W polu biekitnym orzet ztoty z uzbrojeniem czerwonym. M. Gumowski, Herby miast
polskich, Warszawa 1960, s. 278; A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt.,
s. 177.
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i Zywca’, natomiast orta czerwonego — w herbie Barlinka®, Choszczna’®, Gorzo-
wa Wielkopolskiego'?, Inska'', Mysliborza'? i O$na Lubuskiego'.

Orzel byl motywem czgsto stosowanym w heraldyce koscielnej. Znajduje si¢
w herbach katolickich wspolnot zakonnych, np. Zakonu Kanonikow Regularnych
Swietego Augustyna, Kongregacji Lateranskiej Najéwietszego Zbawiciela, Kapitu-
ty Kanoniczek Swieckich od Niepokalanego Poczecia Najéwietszej Matki Boskiej,
Zgromadzenia Siostr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystusowego 1 Zgroma-
dzenia Siostr Misjonarek Chrystusa Krola dla Polonii Zagranicznej', a takze her-
bach hierarchow, np. abp. Janusza Bolonka (zm. 2 marca 2016 r.)'>.

Z punktu dociekan heraldyka interesujacym problemem badawczym jest proba
znalezienia odpowiedzi na pytanie, co byto powodem umieszczania w herbach miast
polskich wyobrazen orta biatego na czerwonym polu. W ponizszym artykule prezen-
tuje si¢ herby dziewigciu miast polskich, na ktorych widnieje wizerunek orta biatego
w pelnej postaci na tarczy'® w czerwonym jej polu. Nalezy stwierdzi¢, ze omawiane

W polu bigkitnym orzet ztoty ponad gtowg wotu z toczenicg ztota w nozdrzach. A. Plewa-

ko, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 272.

§ W polu srebrnym orzet czerwony brandenburski. A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast...,

dz. cyt., s. 5.

W polu srebrnym orzet czerwony brandenburski w szponach trzymajacy gatazki dgbowe

zielone. A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 29.

W polu srebrnym orzet czerwony brandenburski z lis¢mi koniczyny zielonymi w szpo-

nach. A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 56.

W polu srebrnym orzet czerwony brandenburski ze ztotym uzbrojeniem. A. Plewako,

J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 65.

W polu srebrnym orzet czerwony brandenburski z korong zlota, takimiz gwiazdami od

czota i skrzydtami czarnymi w szponach. A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt.,

s. 135.

13 W polu srebrnym orzet czerwony brandenburski (od 2019). Uchwata nr IV/27/2019 Rady
Migjskiej w Osnie Lubuskim z dnia 14 marca 2019 r. w sprawie ustanowienia herbu i flagi
gminy O$no Lubuskie oraz zasad ich uzywania, § 2.1; W. Strzyzewski, Odzwierciedle-
nie zmian polityczno-prawnych w symbolice herbow miast pogranicza slgsko-branden-
bursko-wielkopolskiego w XVIII i XIX wieku, w: Herby miast polskich w okresie zabo-
row (1772—1918). Materialy sesji naukowej, Wtoctawek 5—6 grudnia 1996 r., red. S.K.
Kuczynski, Wtoctawek 1999, s. 74.

4 W. Kolak, J. Marecki, Leksykon godel zakonnych, Krakow 1994, s. 60, 118-119, 161, 191.

W polu czerwonym orzet bialy w koronie ztotej w szponach trzymajacy klucz. Zob.

Zyciorys $.p. Ksiedza Arcybiskupa Janusza Bolonka, archidiecezja.lodz.pl/2016/03/zycio-

rys-s-p-ksiedza-arcybiskupa-janusza-bolonka [dostep: 21 XII 2020 r.].

Nalezy wyjasnié, ze w Polsce obowigzuje obecnie zasada stosowania w heraldyce miej-

skiej 1 samorzadu terytorialnego tarcz o ksztalcie poznogotyckim, zwanymi takze hisz-

panskimi (tarcza zaokraglona u dotu). Zob. Zasady tworzenia herbow, flag, sztandaréw

i pieczeci jednostek samorzqdu terytorialnego w Polsce, gov.pl/web/mswia/zasady-two-

rzenia-herbow-flag-sztandarow-i-pieczeci-jednostek-samorzadu-terytorialnego-w-polsce

[dostep: 21 XI1 2020 r.].
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herby zmienialy swoj wyglad lub byty zastepowane przez inne. Jednym z powodow
tych zamian, zwtaszcza w okresie zaborow, byt fakt, ze Orzet Bialy w godle przypo-
minat o tym, ze Polska istnieje jako niepodlegty byt polityczny.

W niniejszym artykule autor przedstawit dzieje orta jako motywu heraldyczne-
go oraz nosnika tresci symbolicznych. Orzet Biaty w polu czerwonym $cisle wigze
si¢ z polska panstwowoscia, dlatego przybliza si¢ pokrotce dzieje herbu Krolestwa
Polskiego oraz zmiany, jakie nastgpowaly w jego postaci na przestrzeni dziejow.
Nastepnie wybrano herby miast lezacych na historycznych ziemiach polskich, kto-
re postugiwaty si¢ herbem podobnym do herbu polskiego. To znaczy te, na tarczy
herbowej ktorych wystepowat w polu czerwonym wizerunek orta biatego, bedac
glownym elementem godta, bez innych elementow umieszczonych w polu (figury,
mobilia).

Wizerunek orta pojawit si¢ w sztuce zwigzanej z alegoria i symbolami wtadzy juz
w kulturach starozytnej Azji, Grecji i Rzymu!’. W kulturach germanskich motyw orta
nasladowatwzoryikonograficzneImperiumRomanumiréwniezzaczatbycukazywany
z rozpostartymi skrzydtami'®. Nabrat silnych tresci symbolicznych w Bizancjum',
a za jego posrednictwem pojawit sie na Rusi®. Orzet jako no$nik tresci symbolicz-
nych cieszy? si¢ popularno$cig posrod wtadcow sredniowiecznych. Byt czestym mo-
tywem ikonograficznym i heraldycznym w Niderlandach oraz w panstwach niemiec-
kich, zwlaszcza w XIV w. W herbach wielu panstw, regionow i miast do dzi$ jako
element wystepuje wizerunek orta®'. Z tego powodu obszar geograficzny pomigdzy

17" W starozytnej Grecji orzel byl symbolem najwyzszego boga, ktorego charakteryzowaty
trzy przymioty: stworzenie, ochrona i zniszczenie. R.P. Knight, The Symbolical Language
of Ancient Art and Mythology. An Inquiry, New York 1876, s. 75, 204. Orzet zabierat dusze
cesarza rzymskiego z stosu pogrzebowego do nieba. P. Janiszewski, ,,Tchnienie Tyfona”
i, Sepogiganci” — neoplatonski mit i alegoria przeciw chrzescijanom, w: Sacrum. Obraz
i funkcja w spoleczenstwie sredniowiecznym, red. A. Pienigdz-Skrzypczak, J. Pysiak, War-
szawa 2005, s. 21. W sztuce judaistycznej orzel jest symbolem boskiej ochrony i opieki,
a takze sadu nad ludem bozym i jego wrogami. P. Szkotut, Prorok Daniel w jaskini lwow
na reliefie z En Samsam w Golanie. Interpretacja przedstawienia, ,,Acta Universitatis
Lodziensis. Folia Archeologica” 24 (2004), s. 108—113.

18 A.Ch. Fox-Davies, 4 Complete Guide to Heraldry, London 1909, s. 233.

9 W XVIw. w poemacie L ltalia liberata da goti Gian Giorgio Trissino wyjasnia pochodze-
nie dwugtowego orta czarnego: ,,I1 grande impero ch’era un corpo solo / Avea due capi: un
nell’antica Roma, / E ’altre nella nuova, che dal volgo / S’appella la citta di Costantino;
/ Onde I’aquila d’oro in campo rosso, / Insegna imperial, poi si dipinse, / E si dipinge con
due teste ancora”. Za: Aquila bicipite, w: G. di Crollalanza, Enciclopedia araldico-ca-
valleresca, Pisa 1878, s. 47.

20S. Russocki, Nad nami Orzel Bialy..., w: S. Russocki, S.K. Kuczynski, J. Willaume,
Godto, barwy i hymn Rzeczypospolitej. Zarys dziejow, Warszawa 1970, s. 23.

21 Orzet jest popularnym godtem w heraldyce, pojawia si¢ np. w herbie Akwilei (w biekitnym
polu orzet zloty), regionu Friuli (w biekitnym polu orzet ztoty), Trydentu (w srebrnym polu
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terenami na poludnie od Modeny, na potudnie od Alp i na poétnocy po Czechy i Pol-
ske, gdzie orzel (tac. aquila) byl najczestszym motywem heraldycznym, nazywany
jest ,,strefg akwilarng”?.

Poczatki pojawienia si¢ orta w polskim srodowisku zwigzanym z wtadzg nie sg
do konca wyjasnione. Polscy historycy szukali jego zrodet u zarania polskiej pan-
stwowosci. O. Zebrawski uwaza, ze Orzel Bialy jako herb krolestwa pojawiat sie co
najmniej od czaséw Bolestawa Smiatego®. K. Niesiecki natomiast upatruje gene-
zy polskiego orta w herbie Akwilei, gdzie nastgpita klgska Rzymian®*. Jan Dlugosz
uwazal, ze jego poczatki® siegajg 1000 r. Wedtug kronikarza cesarz Otto IIT miat
nada¢ 6w herb Bolestawowi Chrobremu w czasie stynnego zjazdu gnieznienskie-
20?%. Argumentacja przedstawiona przez tych badaczy nie jest jednak przekonujaca,
podobnie jak basniowy wywdd herbu polskiego od miasta Gniezna, gdzie legendar-
ny Lech znalazl na drzewach orle gniazda. Za Kronikg Jana Dlugosza rowniez Mar-
cin Bielski tgczy herb polski z orlimi gniazdami, ktore Lech zobaczyt na miejscu,
gdzie zatozyt Gniezno: ,,StadZe na choragwiach swych kazat ktas¢ Orta biatego za
Herb, a od tegoz czasu to Krolestwo Polskie tego kleynotu uzywa’?’.

Historycy niemieccy uwazali, ze polski Orzet Bialy (jako uszczerbiony herb
cesarski) byt wyrazem stosunku lennego Polski do cesarstwa, podobnie jak w przy-

orzet czarny), prowincji Bolzano i miasta Merano (z murami miejskimi), prowincji Try-
dent-Gorna Adyga (tarcza dzielona w krzyz: w polu pierwszym i czwartym orzel czarny,
w polu drugim i trzecim orzet czerwony) i samego miasta Trydentu. W srebrnym polu orzet
czerwony znajduje si¢ tez w herbie Brandenburgii (Niemcy), Tyrolu (Grafschaft Tirol) i Me-
klemburgii-Pomorza, natomiast w herbie Moraw — w niebieskim polu orzet w szachownice
biato-srebrng lub zlota, Frankfurtu nad Menem — w czerwonym polu bialy orzel, ktory to
herb heraldycy interpretuja jako znak podlegltosci miasta wobec cesarza, oraz miasta Werben
(Elbe) — w biatym polu czerwony orzet, nad nim ksiezyc z gwiazda.

22 W Europie najczesciej w herbie mozna znalezé Iwa (15 proc. przypadkow), figure fasce
(6 proc.) i orta (3 proc.). M. Pastoureau, Sredniowieczna gra symboli, Warszawa 2006,
s. 58; A. Znamierowski, Insygnia, symbole i herby polskie, Warszawa 2003, s. 109-110;
H.G. Strohl, Heraldischer Atlas, Stuttgart 1899, tab. IX. Der Adler, [s. nlb.].

3 Q. Zebrawski, O pieczeciach dawnej Polski, Krakow 1865, s. 14.

24 K. Niesiecki, Herbarz polski, t. 1, Lipsk 1839-1846, s. 2.

2 Est autem tocius [!] Polonie Regni caput insigne et generale Aquila alba, capite gestans

coronam auream alis extensis et in longum per lineam auream adornatis, in campo rubeo”.

J. Dtugosz, Insignia seu Clenodia Regis et Regni Poloniae, wyd. Z. Celichowski, Poznan

1885, s. 15; ,,A naprzdd orta, krolestwa polskiego herb, ktory ma bydz biaty w polu czer-

wonem, z skrzydty rozszerzonemi, w koronie ztotej”. M. Bielski, Kronika, t. 1, Ksigga I,

II, 111, IV, wyd. J. Turowski, Sanok 1856, s. 11.

Z. Piech, Wokot genezy Orta Biatego jako herbu Krolestwa Polskiego, w: Orzel Bialy

— 700 lat herbu panstwa polskiego, red. M. Makowski, P. Mrozowski, Warszawa 1995,

s. 15-16; R. Kiersnowski, Symbol ptaka, w: Imagines Potestatis. Rytualy, symbole i kon-

teksty fabularne wladzy zwierzchniej. Polska X=XV w. (z przyktadem czeskim i ruskim),

red. J. Banaszkiewicz, Warszawa 1994, s. 107.

27 M. Bielski, Kronika, t. 1, dz. cyt., s. 42.

26
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padku herbow ksigstw niemieckich. Rowniez J. Dtugosz interpretowat czarnego orta
ksigzat §laskich (ktory wedhug niego zamienit kolor z biatego) jako znak podlegtosci
krolowi czeskiemu?®. Probowano sie doszukiwaé genezy polskiego orta w maria-
zach ksigzat piastowskich z ksiezniczkami niemieckimi, wezwaniem katedry wro-
ctawskiej (orzet jest symbolem §w. Jana Ewangelisty) oraz starano si¢ go powigzac
z osobg $w. Wojciecha i ziemig krakowska?.

W kontekscie symboliki wladzy najstarsze wizerunki ptaka, prawdopodobnie
orta, mozna odnalez¢ na numizmatach. Ptak (by¢ moze orzet lub paw) widnieje na
monecie (denarze) Bolestawa Chrobrego, gdzie w polu umieszczono ptaka, a w oto-
ku napis PRINCES POLONIE*. Niezidentyfikowany ptak widniat rGwniez na mo-
netach ksigzat piastowskich pochodzacych z XII 1 XIII w., nie byty to jednak godta
herbowe (np. monety Wihadystawa Wygnanca®'). Heraldyczny orzet pojawit sie¢ po
raz pierwszy na pieczeci Kazimierza, ksigcia opolskiego, ktora wisi przy dokumen-
cie z 1222 r. Wizerunek ten mozna réwniez odnalez¢ na pieczgci Henryka Pobozne-
go (1224), Leszka Biatego (1228), Wiadystawa Laskonogiego (1231), Kazimierza
Konradowica (1236), Wiadystawa Odonica (1223)*2. Orzet widnieje rowniez na pie-
czecl tawniczej miasta Krakowa (1312—-1320), gdzie towarzyszy $w. Stanistawowi
wraz z korong®. Orta umieszczano na tarczach ksigzat konnych lub spieszonych.
Wedhug S. Kuczynskiego fakt, ze godto to pojawia si¢ w rownolegle w kilku dziel-
nicach, $wiadczy o tym, ze bylo ono uznawane za znak rodowo-dynastyczny oraz
rozpoznawczy ksigstwa** (po modyfikacjach, np. §laski, kujawski®).

2 Czarny orzet w herbie ksiazat czeskich pojawit si¢ jeszcze przed 1327 r. M. Gumowski,
Poczqgtki Bialego Orta. Studjum heraldyczne, ,,Roczniki Historyczne” 7 (1931), s. 15.

2 H. Polaczkowna, Geneza orta Piastowskiego, ,,Roczniki Historyczne” 6 (1930), s. 2-3
[nadbitka]; A. Jaworska, Orzel Bialy. Herb panstwa polskiego, Warszawa 2003, s. 45-47.

39O najstarszych wizerunkach orta jako motywu ikonograficznego: zob. J. Wrzesinski, Led-
nicka plakietka z ortem oraz kilka uwag na temat adaptacji i rozpowszechniania sie or-
ta-symbolu, ,,Studia Lednickie” 2 (1991), s. 133-158; T. Katkowski, Tysigc lat monety
polskiej, Krakow 1963, s. 12.

31 S. Russocki, Nad nami Orzet Bialy..., att. cyt., s. 27; A. Jaworska, Orzef Bialy..., dz. cyt.,
s. 36-37.

32 A. Jaworska, Orzel Bialy..., dz. cyt., s. 4243, 46; S. Kuczynski, Herb Krélestwa Polskiego

w XIV-XV wieku. Wokol genezy tresci i funkcji, w: Imagines Potestatis..., dz. cyt., s. 152.

M.R. Pauk, Swieci patroni a Sredniowieczne wspélnoty polityczne Europy Srodkowej, w:

Sacrum. Obraz i funkcja..., dz. cyt., s. 248.

S. Mikucki, W sprawie genezy orla, ,,Wiadomosci Numizmatyczno-Archeologiczne”

12 (1928-1929), s. 121; A. Jaworska, Orzel Bialy..., dz. cyt., s. 48.

,Krakowskie wojewodztwo na chorggwi uzywa orla biatego w ztotej koronie, w czerwo-

nem polu, a przez skrzydta ma ztotg lini¢ [...]. W temze wojewodztwie zatorska i oswig-

cimska ziemia, ktore tez niekiedy ksiestwy byty i do Szlaska nalezaty. Zatorska uzywa orta

biatego w biekitnem polu, a na piersiach Z., o§wigcimska orfa czarnego, a na piersiach O.

[...]; wojewoOdztwo poznanskie nosi na chorggwi orta bialego bez korony w czerwonem

polu. [...] Mazowieckie ksigstwo nosi na chorggwi orta biatego z rozszerzonemi skrzydty,

33

34

35
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W XIII w., kiedy to upowszechnita si¢ kultura rycerska panujgca juz na zacho-
dzie Europy, Orzet Bialy stat si¢ godlem powszechnie wystepujacym w heraldyce
piastowskiej. Po koronacji Przemyst I postugiwat si¢ pieczg¢cig majestatowa z wize-
runkiem tronujacego krola z jednej strony, z drugiej natomiast orta w koronie na tar-
czy herbowej. Piecze¢ w otoku ma majuskutowy napis: REDDIDIT IPSE [POTENS]
VICTRICIA SIGNA POLONIS —,,sam Wszechmocny zwrocit Polakom zwycieskie
znaki™¢, Wihadystaw Lokietek przed 1314 r. uzywat pieczgci z herbem kujawskim,
potem za$ z ortem?’. Wizerunek orfa pojawial si¢ rowniez na pieczeciach®® i mone-
tach groszowych Kazimierza Wielkiego® oraz numizmatach Wiadystawa Jagietty*’
i kolejnych monarchow*'. Jako herb Krolestwa Polskiego orzet stat si¢ powszech-
nie uzywany przez wladcow. Poczatkowo orzetl byt silnie heraldyzowany, wpisany
w trojkat, potem w zaleznosci od epoki stylizowany**. Mozna go znalez¢ na nagrob-
ku Kazimierza Jagiellonczyka w katedrze wawelskiej, gdzie herb jest zwienczony
klejnotem tautologicznym, oraz w Herbarzu Ziotego Runa®. Orzel przybierat nowe
znaczenia symboliczne, ktore odnosity si¢ do niezaleznosci i suwerennos$ci panstwa.
Stat si¢ niejako wizualnym znakiem tresci, jakie nidst konstrukt polityczny Corona
Regni Poloniae rozumiany jako niepodzielne, suwerenne panstwo ztozone z ziem*.

w czerwonym polu. [...] Podlasze uzywa na choraggwi orta bialego w polu czerwonem”.
M. Bielski, Kronika, t. 1, dz. cyt., s. 11-12, 15.

3 Wedtug niektérych badaczy $wiadczy to o przekonaniu, ze orzet byt symbolem Krélestwa
Polskiego od poczatku panstwowosci. Przemyst 11 uzywat pieczeci z ortem juz w 1289 .,
gdy nie mial jeszcze w posiadaniu Krakowa. Zob. J. Tegowski, Uwagi o pieczeciach Prze-
mysta II, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici” (1990), z. 204, s. 180—183; Z. Piech, Wo-
kot genezy Orla Bialego..., art. cyt., s. 15; A. Jaworska, Orzel Bialy..., dz. cyt., s. 59—60;
S. Kuczynski, Herb Krolestwa Polskiego..., art. cyt., s. 154,

37 Na pieczgci z 1320 r. godto z herbu ziemi kujawskiej umieszczono pod krolem w ma-
jestacie. M. Gumowski, Poczqgtki Bialego Orla..., art. cyt., s. 27-28; Z. Piech, Symbole
wiadcy i panstwa w monarchii Wiadystawa Lokietka i Kazimierza Wielkiego, w: Imagines
Potestatis..., dz. cyt., s. 118-119.

3% Archiwum Narodowe w Krakowie, Zbior dokumentéw pergaminowych, Perg. 38, Rewers
pieczeci majestatowej Kazimierza Wielkiego.

¥ Kazimierz Wielki postugiwat si¢ symbolem orta jako znakiem Krolestwa Polskiego, sam
natomiast w poczatkowym okresie herbem kujawskim jako znakiem osobistym, a nastep-
nie swoim monogramem. Z. Piech, Symbole wladcy i panstwa..., art. cyt., s. 119-126.

4 T. Katkowski, Tysigc lat monety polskiej, dz. cyt., s. 49, 55, 58.

4 E. Baran, Katalog monet polskich w zbiorach Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich, t. 2,

Monety jagiellonskie 1434—1501, Wroctaw 2013, tab. 1-1269, [s. nlb.].

Schematyczno$é rysunku wymagana prawami heraldycznymi powoduje, ze nie mozna
jednoznacznie okresli¢ gatunku przedstawianych w herbach ortéw. M. Myslinski, Awi-
faunistyczny pierwowzor wyobrazenia godla Krolestwa Polskiego, w: Orzel Bialy. Herb

panstwa polskiego, red. S. Kuczynski, Warszawa 1996, s. 14.

Bibliothéque de 1’Arsenal Paris, Le Grand Armorial équestre de la Toison d’or, sygn.

Ms.4790, k. 119r.

4 S. Kuczynski, Znaki Polski i Polakéw. Orzel Bialy, w: Znaki panstwa polskiego. Herb,
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Herb Polski zyskiwal rowniez nowe elementy. W okresie panowania Zygmun-
ta Augusta Orzet Bialy ma na piersi stylizowane litery ,,S A”. W okresie baroku
orzet utracit stylistyczny dynamizm oraz zyskal nowe elementy: insygnia krolew-
skie berto i miecz lub jabtko*. Na pieczeciach z lat 15071795 tarcze wienczyta
korona zamknigta, a wraz z umieszczeniem nad herbem korony zaprzestano tam
umieszczac klejnot. Po koronacji Wtadystawa Jagietty w herbie umieszczano row-
niez litewskg Pogon*. Natomiast krolowie elekcyjni na pier$ Orta Biatego ktadli
swoje herby rodowe. Przechodzac poprzez rozne wersje stylistyczne, Orzet Biaty
przetrwat okres rozbiorowy w herbie Krolestwa Polskiego, towarzyszac Polakom
w trakcie zrywow narodowych. Na nowo stat si¢ herbem suwerennego panstwa
polskiego w 1919 r.*” Kolejng zmiang przynidst rok 1927, kiedy to zmienit si¢
wzor herbu panstwowego*.

Nastepna modyfikacje herbu polskiego przyniosta zmiana ustroju politycznego po
II wojnie $wiatowej. Herbem Polskiej Rzeczypospolitej Ludowe;j stat si¢ Orzel Biaty
bez korony. Konstytucja uchwalona w 1952 r. zawierata zapis: ,,godlem Polskiej Rze-
czypospolitej Ludowej jest wizerunek orta biatlego w czerwonym polu™. Formalnie
ujednolicenie praktyki i prawa w zakresie stosowanego wzoru herbu PRL nastgpito
poprzez ogloszenie Dekretu z dnia 7 grudnia 1955 r. o godle i barwach Polskiej Rze-
czypospolitej Ludowej oraz o pieczeciach panstwowych. Po upadku systemu komu-
nistycznego w Polsce nastgpity kolejne przerobki w herbie panstwowym. W 1989 r.
zmieniono konstytucje, zamieszczajac w niej zapis dotyczacy godta: ,,Godlem Rze-
czypospolitej Polskiej jest wizerunek orfa biatego w koronie w czerwonym polu™.
W 1990 r. w drodze ustawy doprecyzowano: ,,Godtem Rzeczypospolitej Polskiej jest
wizerunek orla bialego ze ztota korong na glowie zwrdconej w prawo, z rozwinigtymi
skrzydtami, z dziobem i szponami ztotymi, umieszczony w czerwonym polu tarczy’!.

barwy, hymn. Katalog wystawy, Warszawa 2004, s. 5-8; S. Kuczynski, Herb Krélestwa
Polskiego..., art. cyt., s. 156.

4 S. Russocki, Nad nami Orzel Bialy..., art. cyt., s. 53.

4 S. Kuczynski, Herb Krélestwa Polskiego..., art. cyt., s. 156.

47 Dziennik Ustaw Rzeczypospolitej Polskiej” [dalej: Dz.U. RP] z dnia 18 VIII 1919 r.,
nr 69, poz. 416. Wigcej o pracach nad godtem odrodzonego panstwa polskiego: zob.
J. Michta, Sredniowieczny i wspélczesny Orzel Bialy — godlo panstwa polskiego w paii-
stwowej i terytorialnej heraldyce, Kielce 2017, s. 23n.

# Zob. Rozporzadzenie Prezydenta Rzeczypospolitej z dnia 13 XII 1927 1. o godtach i bar-
wach panstwowych oraz o znakach, chorggwiach i pieczeciach, Dz.U. RP 1927, nr 115,
poz. 980.

4 Konstytucja Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej uchwalona przez Sejm Ustawodawczy
w dniu 22 VII 1952 r., art. 89, § 1, ,,Dziennik Ustaw Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej”
[dalej: Dz.U. PRL] (1952), nr 33, poz. 232.

30 Ustawa z dnia 29 XII 1989 1. 0 zmianie Konstytucji Polskiej Rzeczypospolitej Ludowe;j,
art. 1, § 19, Dz.U. PRL 1989, nr 75, poz. 444.

51 Ustawa z dnia 9 lutego 1990 r. 0 zmianie przepisoéw o godle, barwach i hymnie Rzeczypo-
spolitej Polskiej, art. 1, § 2, Dz.U. RP 1990, nr 10, poz. 60.
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Roézne byty w przesztosci powody umieszczania na herbach miejskich wyobra-
zen orta. Nawigzywano do polskiej tradycji panstwowej, podkreslano zwiagzki 13-
czgce miasto z wladcg, ktory uzywat herbu z ortem w godle, przynalezno$¢ admi-
nistracyjna danej miejscowosci do panstwa polskiego oraz do zwigzkow z rodami
rycerskimi i szlacheckimi, ktére na tarczy herbowej przedstawiaty tegoz orta lub
jego elementy. Wyobrazenia orta umieszczano na polskich herbach rycerskich oraz
najstarszych herbach szlacheckich. Poérod nich mozna wymieni¢ herb Amadej®,
na ktorym widnieje pelny jego wizerunek, oraz herby: Buzewoj*, Dzialosza*, Ko-
pacz®®, Mieszaniec, Niesobia vel Ztodzieje®’, Orla®, Sulima®, Trach®, na ktoérych
w godle znajduja si¢ elementy orta. Skrzydta orle wystepuja takze w klejnotach ta-
kich herbow rycerskich, jak Dryja®!, Otobok®?, Przerowa® oraz Wierzbno®. Warto
takze zauwazy¢, ze wyobrazenie orla jest w heraldyce bardzo popularne. Wystarczy
odnies¢ sie np. do orta §laskiego, do heraldyki niemieckiej® oraz do tzw. pieczeci
ziemskich®®.

32 W polu czerwonym orzet srebrny ukoronowany ztotg korong z takgz toczenicg w dziobie.

J. Szymanski, Herbarz sredniowiecznego rycerstwa polskiego, Warszawa 1993, s. 73.

W polu szachowym czerwono-srebrnym pigciorzedowym w siedem cegiet gtowica ble-

kitna, na ktorej gtowa orla ztota. W klejnocie gtowa orta jak w polu tarczy. J. Szymanski,

Herbarz..., dz. cyt., s. 93.

3 W polu srebrnym rog jelenia czarny o pieciu rosochach i skrzydto orta czarne w stup.
J. Szymanski, Herbarz..., dz. cyt., s. 120.

3 W polu czerwonym skrzydto orta czarne ze szponem ztotym. J. Szymanski, Herbarz...,

dz. cyt., s. 152.

W polu dwudzielnym w pas obie pobocznice czerwone, w prawej pobocznicy potorzet

srebrny, w lewej dwie srebrne réze w stup. J. Szymanski, Herbarz..., dz. cyt., s. 189.

7W polu dwudzielnym w pas od czota srebrnym rogacina ztota w stup, od podstawy
czarnym ogon ortfa ztoty spojony z rogacing takaz toczenica. J. Szymanski, Herbarz...,
dz. cyt., s. 198.

% W polu srebrnym pod gwiazdg sze$ciopromienng czerwong takiz saszor. J. Szymanski,
Herbarz..., dz. cyt., s. 209.

% W polu czerwonym pod glowicg srebrng, na ktorej ortek wyskakujacy czarny, trzy kamie-
nie zlote w rozstroj. W klejnocie ortek wyskakujacy czarny. Znane sg takze herby o tar-
czach srebrno-ztotych i ztoto-czerwonych. J. Szymanski, Herbarz..., dz. cyt., s. 263-264.

% W polu czerwonym srebrny ortek z gltowg kokota. J. Szymanski, Herbarz..., dz. cyt.,
s. 279.

1 J. Szymanski, Herbarz..., dz. cyt., s. 117-118.

2 J. Szymanski, Herbarz..., dz. cyt., s. 208.

0 J. Szymanski, Herbarz..., dz. cyt., s. 244.

6 J. Szymanski, Herbarz..., dz. cyt., s. 292.

% Wigcej na ten temat: zob. E. Koscik, Motywy orta piastowskiego w heraldyce miast slg-

skich (XII-XVI w.), ,,Slaski Kwartalnik Historyczny” 29 (1974), s. 157-176.

M. Adamczewski, Orzel Bialy — herb krolow Polski — na pieczeciach ziemskich kaliskich

z XVI-XVIII w., ,,Zeszyty Kaliskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk™ 14 (2014), Z zagad-

nien heraldyki i nauk pokrewnych, red. P. Gotdyn, s. 11-19.
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Wspotczesny herb Gniezna (w polu czerwonym orzet srebrny z korong ztota
zamknigtg®’, zwienczong krzyzem nad tarczg; ryc. 1), ktory obowigzuje od 1994 r.,
ro6zni sie w wielu szczegotach od swego pierwowzoru, za ktory uwaza si¢ wyobraze-
nie na miejskiej pieczeci z XIV w.% Jest to najstarsza z zachowanych pieczeci miasta
Gniezna, ktore prawa miejskie uzyskato w 1243 r.* Orzet widniejacy na wspomnia-
nej pieczgei ma charakterystyczny ksztatt piastowski i jest ukoronowany, natomiast
orzel umieszczony jako godto wspodtczesnego herbu ma zmieniony ksztalt ogona,
inne utozenie skrzydet i nie posiada korony. Takowa znajduje si¢ ponad tarczg™,
ktorag okala biata (srebrna) bordiura, co jest rzadkoscia w polskiej heraldyce. Warto
dodaé¢, ze na najstarszych zachowanych pieczgciach widnieje tarcza $redniowieczna
(XITI-XV w.), natomiast w herbie obecnym zastosowano tarcze¢ stosowang w XIX
i XX w., zwang niekiedy wspolczesng tarczg francuska. Niewatpliwie juz sam fakt
uzycia takiego ksztattu tarczy herbowej stanowi nawigzanie do polskiego herbu pan-
stwowego (okre§lanego najczesciej godtem panstwowym)’! stosowanego w okresie
miedzywojennym oraz przez Rzad RP na uchodzstwie™.

Przedstawione powyzej herby Gniezna nie sg jedynymi obecnie znanymi
symbolami miasta. Warto zwroci¢ uwage na zachowany herb Gniezna z XVIII w.
(ryc. 2), chociaz bowiem przedstawia Orla Bialego, to jednak w symbolice heral-
dycznej odbiega od pierwowzoru. Herb nowozytny wzbogacono o takie elementy
jak ztota zamknigta korona oraz trzymana w prawych szponach ztota kula i miecz
o zlotej rekojesci, jelcu i1 glowicy ze srebrng glownig w szponach lewych. Znane
sa takze wyobrazenia herbu z godlem przedstawiajgcym srebrnego orta z or¢zem
datowane na okres przedrozbiorowy. W okresie rozbiorow Gniezno (niem. Gnesen)
uzywato herbu z wyobrazeniem orta bialego z otwartg korong albo herbu z tarcza
dwudzielng w pas od czota czarnym 14 ztotych gwiazd z potpostacia krola w koronie
ztotej 1 ptaszczu gronostajowym posrodku oraz ortem srebrnym ze ztotym uzbro-
jeniem. Znane sg takze wyobrazenia bedace modyfikacja wyzej opisanego herbu.
Z okresu miedzywojennego zachowata si¢ pocztowka odbita w Drukarni Narodowe;j
T. A. w Gnieznie oznaczona indeksem 2125, na ktérej widnieje herb miasta Gniezna.

7 Korona zamknigta symbolizuje suwerenno$¢ panstwa i wiadze krolewska w czasach
nowozytnych (w Polsce korona zygmuntowska). Korony $redniowieczne miaty ksztatt
otwarty. M. Rozek, Polskie koronacje i korony, Krakow 1987, s. 72-73.

% Zob. Uchwata nr X/95/2003 Rady Miasta Gniezna z dnia 30 V 2003 r. w sprawie Statutu

Gminy Miasta Gniezna. Zatacznik nr 2 do Statutu Miasta Gniezna.

Szerzej na temat przesztosci Gniezna: zob. Dzieje Gniezna — pierwszej stolicy Polski, red.

J. Dobosz, Gniezno 2016.

70 Jest to nawigzanie wyobrazenia herbu przyjetego przez Rade Miasta w 1936 . i zatwier-
dzonego przez Ministerstwo Spraw Wewngtrznych. M. Gumowski, Herby miast polskich,
dz. cyt., s. 173.

' A. Znamierowski, Insygnia, symbole i herby polskie, Warszawa 2003, s. 109-130.

2 Obecne tarcza z godtem RP nie ma bordiury. Zatacznik do ustawy z dnia 31 1 1980 r.,
Dz.U. PRL 1980, nr 7, poz. 18; tekst jednolity Dz.U. RP 2019, poz. 1509.
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Przedstawia ona w polu niebieskiego kartusza z sze$cioma rzgdami zlotych kamieni
w stup czerwong tarczg gotycka, na ktorej orzet srebrny ze ztota korong oraz takimz
uzbrojeniem, dziobem i jezykiem. Ponad tarcza polposta¢ krola w szacie czarnej
i w koronie ztotej®. W latach 70. XX w. w uzyciu byt herb pozbawiony korony’.

Herb Gniezna z wizerunkiem orta biatego nawigzywat do historii miasta i jego
roli jako kolebki panstwowosci polskiej, stolicy panstwa oraz stolicy religijnej ze
wzgledu na narodowe sanktuarium z relikwiami $w. Wojciecha Biskupa i Meczenni-
ka oraz tytut prymasowski, ktory przystugiwat biskupom gnieznienskim?.

Zblizony do gnieznienskiego jest herb miasta Sandomierza’™, lokowanego na
prawie magdeburskim w 1286 r. przez Leszka Czarnego, ktory to herb przedstawia
w tarczy o polu czerwonym piastowskiego orla srebrnego ze ztota korong na glowie
i takimz orezu (ryc. 3). Obecny herb zostat przyjety decyzja Rady Miasta z 28 wrze-
$nia 2016 r. Nawigzuje on do najstarszych znanych odciskéw pieczeci 1 wyobrazen
heraldycznych. Zgodnie z zapisem w Statucie Miasta Sandomierza: ,,Herbem Sando-
mierza jest wizerunek Orla bialego ze zlotg korong na glowie, z rozpostartymi skrzy-
dtami, z dziobem i tapami zlotymi, umieszczony w czerwonym polu tarczy. Wzor
herbu Sandomierza zawiera zatgcznik nr 2”7, Herb miasta Sandomierza znajduje
si¢ takze na miejskiej pieczeci urzedowej. Powyzszy herb nawigzuje do miejskiej
pieczeci z 1562 r., ktorej rysunek (odcisk) dat poczatek miejskiemu herbowi beda-
cemu w uzyciu przez stulecia’. Herb ten na przestrzeni wiekow ulegat pewnym prze-
obrazeniom. Podobnie jak w przypadku wyzej opisanego herbu Gniezna w XVIII w.
wzbogacono herb, dodajac jabtko krolewskie i berto podtrzymywane przez szpony,
na piersi za$ orfa umieszczono tarcze z inicjatami S[acra] R[egia] M[aiestas]”.

W potowie lat 60. XX w. zmieniono herb Sandomierza posrednio nawigzujacy
do herbu Ksigstwa Krakowskiego®. Podkreslajac, Ze jest to nawigzanie do znakow

3 Ze zbioréw wiasnych autora. Por. llustrowany przewodnik po Gnieznie i okolicy, Gniezno

1929, k. tyt.

" A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 53.

> Por. B. Paprocki, Herby rycerstwa polskiego, Krakow 1858, s. 13—14.

76 Szerzej na temat historii Sandomierza: zob. Dzieje Sandomierza, red. H. Samsonowicz,
t. 1, Sredniowiecze, red. S. Trawkowski, t. 2, XVI-XVIII w., red. F. Kiryk, cz. 1, W okresie
Swietnosci, cz. 2, W czasach stagnacji i upadku, cz. 3, Sztuka, t. 3, 1795-1918, red. J.M.
Matecki, t. 4, 1918— 1980, red. W. Czajka, Warszawa 1993-1994; J. Zub, Sandomierz.
Stare miasto, Tarnobrzeg 1998; A. Buko, Poczqtki Sandomierza, Warszawa 1998; Sando-
mierz. Z dziejow polityki, prawa i kultury, red. P. Witek, A. Wrzyszcz, Sandomierz 2001.

7 Uchwata nr XXX1/351/2016 Rady Miasta Sandomierza z dnia 28 IX 2016 r. w sprawie
zmian w Statucie Miasta Sandomierza, § 1.1.3, ,,Dziennik Urzedowy Wojewodztwa Swie-
tokrzyskiego” (2016), poz. 2915. Por. G. Szl¢zak-Wojcik, Sandomierz powrocit do nowe-
go — starego herbu, radio.kielce.pl/pl/post-46978 [dostep: 22 IX 2019 r.].

8 M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 293.

7 Szerzej na temat herbu Sandomierza: zob. H. Seroka, Herby miasta krélewskiego Sando-
mierza, Sandomierz 2016.

8 W polu czerwonym orzet srebrny w lewo z korong ztota, takimz dziobem i uzbrojeniem.
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heraldycznych z XIV w., wprowadzono herb z tarczg niebieska, na ktorej blanko-
wany czerwony mur miejski obronny z cios6w, ze srebrnymi wiezami i takgz bramag
ze straznicg z podniesiong brong, nad ktoéra czerwona tarcza w prawo z ortem srebr-
nym zwienczona hetmem rycerskim z grzebieniem srebrnych i czarnych piér pawich
(ryc. 4)8'. Za pierwowzor tegoz herbu nalezy uwaza¢ wyobrazenie widniejace w polu
pieczeci wigkszej Sandomierza, ktora uwierzytelnia dokument wystawiony w 1343 r.%

Warto zwroci¢ uwage na dyskurs, jaki jeszcze w 1973 r. prowadzit w kwestii
herbu Sandomierza prof. Marian Haisig. Oto obszerny fragment opracowania jego
piora: ,,Dla ustalenia i uzasadnienia wtasciwej postaci herbu miasta Sandomierza od-
powiedziec trzeba wpierw na pytanie, czy aktualnie przyjmowana posta¢ miejskiego
herbu — biaty orzet na czerwonym polu tarczy — odpowiada wymogom heraldyki
miast polskich w dzisiejszej rzeczywistosci. Orla biatego w roli wylacznego motywu
herbowego wprowadzito na swoje tarcze niejedno miasto polskie. Maja go w swo-
ich herbach: Gniezno, KoZzmin i Mosina w woj. poznanskim czy Tuszyn w woj.
1odzkim. Ale z miast tych jedynie Gniezno, jako najstarsza stolica naszego panstwa,
szczycic si¢ moze stusznie ortem biatym w swoim herbie. Inne miasta, ktore przyjety
do swego herbu figure heraldyczng orta biatego jako motyw wytaczny, upodobnity
jego postac do postaci godta panstwowego, jedynego znaku graficznego o znaczeniu
prawnym, reprezentujacego wladz¢ narodu i panstwa. Rozwazany w tym aspekcie
motyw orla biatego, wystepujacy w roli herbu danego miasta, narusza istotne zasady
i prawidla heraldyki miast polskich w jej wspotczesnej roli 1 funkcji spoteczne;j.

Dzi$, w ustroju rad narodowych herb miejski nie posiada juz znaczenia znaku
prawnego, reprezentujacego miasto i jego samorzad, zachowat jednak nadal swoja
funkcje regionalnego godta oraz symbolu wigzacego tradycje historycznej przeszio-
$ci miasta z jego terazniejszoscia.

W s$wietle przytoczonych wyzej rozwazan takze aktualnie uznawany herb mia-
sta Sandomierza, przedstawiajacy biatego orta w czerwonym polu tarczy, wyksztat-
cony w takiej postaci juz w czasach nowozytnych, domaga si¢ rewizji. Aczkolwiek
godto miasta w takim ujeciu znajduje swoja dokumentacje w zrodtach archiwalnych
z XV=XVIII w., geneza swojego motywu si¢ga gleboko w czasy piastowskie, tkwigc
swymi poczatkami w obrazie XIV-wiecznej, ogdlnomiejskiej pieczgci Sandomierza,
na ktorej motywy heraldyczne i architektoniczne splotly si¢ harmonijnie w jedna,
artystyczng kompozycyjnie catosé. I dlatego plastyczny wizerunek tej pieczeci miej-
skiej sta¢ si¢ winien podstawowym wzorcem dla ustalenia wtasciwej postaci herbu
miasta Sandomierza.

81" A. Plewako, J. Wanag, Herbarz..., dz. cyt., s. 192 (autorzy odnotowali, ze przedstawiony
przez nich herb pochodzi z XIV w., a ,,w p6zniejszym czasie uzywano (do niedawna) jako
herbu miasta godta panstwowego Polski”).

82 M. Gumowski, Najstarsze pieczeci miast polskich XIII i XIV wieku, Torun 1960, s. 192—
193, nr 382, tab. XXX; F. Pickosinski, Pieczecie polskie wiekow srednich, Krakow 1899,
s. 211-212; P. Strézyk, Raz jeszcze o pieczeci wielkiej miasta Sandomierza, ,,Roczniki
Historyczne” 83 (2017), s. 103—122.
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Heraldyka miast polskich dostarcza wielu ré6znorodnych przyktadow $wiadcza-
cych dowodnie, iz godta herbowe ksztattowaly si¢ i ustalaty w swej postaci w rzez-
bie najstarszych ogdélnomiejskich pieczeci XIII i XIV w., zachowujac zasadnicza
strukture obrazu heraldycznego w postaci pierwotnej. Znajdujemy takie przyktady
szczegblnie w heraldyce miast znaczniejszych, odgrywajacych w przesztosci znacz-
niejsza role gospodarcza i polityczng. Krakow — dawna stolica Polski, zachowat
w swoim herbie kompozycj¢ architektoniczng muréw 1 wiez miejskich, udostojnia-
jac ja figurg orla piastowskiego. Poznan, ksztaltujac swdj herb na wzorze najstar-
szych pieczeci miejskich, zwiazal rowniez motyw orta piastowskiego z motywami
architektury miejskiej. Podobng konfiguracj¢ motywow architektonicznych i $cisle
heraldycznych wprowadzil na pole swej czternastowiecznej reprezentacyjnej pie-
czecl Sandomierz.

Przytoczone tu przyktady stanowig dodatkowy argument uzasadniajgcy potrze-
be ustalenia postaci herbu miasta Sandomierza na wizerunku najstarszej pieczeci
miasta jako najbardziej wiarygodnym Zrdodle heraldycznym™.

W dalszej czg$ci przytoczonego wywodu prof. M. Haisig jednoznacznie stwier-
dza, ze herb Sandomierza powinien przedstawia¢ wyobrazenie oparte na pieczeci
z XIV w., nie za$ aspirowac do posiadania herbu z Ortem Bialym. Prezentujac sym-
bolike herbu, podkresla, ze ,,konfiguracja sktadowych motywow: architektonicznych
1 heraldycznych, ma swoja zrozumialg symbolike. Mur forteczny z bramg oraz wzno-
szace si¢ w jego obrebie wieze symbolizujg obraz miasta w charakterystycznych
elementach jego budownictwa w §redniowieczu. Umieszczona na planie centralnym
tarcza z ortem piastowskim ukoronowanym jest symbolem opieki i zwierzchno$ci
pana miasta, krola Kazimierza, ktory obdarzyl miasto przywilejami i podniost je
do godnosci stolicy osobnego wojewddztwa sandomierskiego. Charakterystyczny
piodropusz pawi zdobigcy hetm rycerski jest klejnotem herbowym kujawskiej linii
Piastow, z ktorej pochodzili ostatni koronowani wladcy Polski z dynastii piastow-
skiej. W tym dostojnym, archaicznie wystylizowanym ujeciu herbu Sandomierza
odtworzonym z wizerunku wielkiej pieczeci miasta, jednej z najpigkniejszych pie-
czeci miejskich sredniowiecznej Polski, znajdujemy graficzny symbol piastowskiej
przesztosci dawnego miasta krolewskiego i siedziby dawnego wojewodztwa, sym-
bol wigzacy tradycje §wietnej przesztosci miasta z jego terazniejszoscig’™®.

W $wietle powyzszych rozwazan, jakkolwiek Rada Miasta Sandomierza przy-
jeta jako herb Orta Biatego, kwestia zasadnosci tego wyboru jest nadal otwarta. Do
przeciwnikow koncepcji prof. M. Haisiga, odrzucajacych jego argumentacje i od-
wolanie si¢ do §redniowiecznych zrodet heraldycznych, nalezy m.in. prof. Henryk
Seroka 1 dr hab. Tomistaw Giergiel, ktdrzy przygotowali koncepcje historyczno-he-
raldyczng wspotczesnego herbu sandomierskiego, opracowana plastycznie przez Le-
cha T. Karczewskiego. Wspotczesnie obowiazujacy herb Sandomierza z tarczg typu

8 M. Haisig, Herb miasta Sandomierza, bip.um.sandomierz.pl/index.php?gid=465b1eb-
71f35a0b549a0d3d1ba3f8b6c&ver=4 [dostep: 20 IX 2019 r.].
8 M. Haisig, Herb miasta..., art. cyt.
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hiszpanskiego nawiazuje do dawnych tradycji miasta kroélewskiego, stolicy ksiestwa
i wojewodztwa od czasow Sredniowiecznych oraz waznego osrodka politycznego,
kulturalnego i gospodarczego.

Zblizony do wspotczesnego herbu Sandomierza jest herb Kcyni®, ktory przed-
stawia w polu czerwonym tarczy hiszpanskiej srebrnego orta w zlotej koronie otwar-
tej, z takimz dziobem i or¢zem (ryc. 5). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze orzel w herbie
keynskim przybiera rozne ksztatty i w ostatnich latach byt kilkakrotnie modyfikowa-
ny. W herbie wspotczesnym ma niewatpliwie ksztatt zblizony do orta pochodzacego
z okresu Jagiellonow. Podstawowym zrodtem tegoz herbu sg pieczecie z XIV w., na
ktore powotuje si¢ Marian Gumowski®, oraz odcisk pieczgci zachowany na doku-
mencie z 1576 1., na ktorej widnieje orzel bez korony. Zwrocony w lewo orzet, praw-
dopodobnie takze bez korony, widnieje rowniez na pieczeci odcisnigtej na doku-
mencie z 1636 1.8 Znane odciski pieczeci z XVIII w. zawierajg wyobrazenia ortow
z widocznymi koronami. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze przez stulecia az do
konca XX w., rbwniez w okresie zaborow i przynaleznosci administracyjnej miasta
do Prus, herb Kcyni pozostawal w swej tresci ideowej niezmienny®®. Przeobraze-
niom ulegat jedynie ksztalt orta oraz szczegoty jego upierzenia. W okresie miedzy-
wojennym pojawita si¢ takze przepaska koniczynowa. Obecnie obowigzujaca wer-
sja herbu opracowana przez Kamila Wojcika i Roberta Fidura pochodzi z 2015 1.%°

Do grupy herbow przedstawiajacych orta w koronie nalezy takze historyczny
herb Klecka®, ktory przedstawiat w polu czerwonym orlfa srebrnego ze ztotg korong
na glowie i takimz orezu’'. Taka posta¢ herbu znana jest od XVI w. Widnieje on
m.in. na pieczeci miejskiej przy dokumencie z 1576 . Takie wyobrazenie funkcjono-
wato w latach 1933-1990. Pigtnastego grudnia 1990 r. Rada Miasta i Gminy Ktecko
przyjeta herb, ktory przedstawiat w polu biekitnym mitre czerwong ksiazgcg zdobio-
na zlotem z zawieszonym ponizej ztotym rogiem mysliwskim (ryc. 6)*.

8 Szerzej o przesztosci Kcyni: zob. T. Pietrykowski, Z przesztosci Keyni z okazji 666. rocz-
nicy zatozenia miasta, Kcynia 1928.

8 M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 195.

8 M. Adamczewski, Heraldyka miast wielkopolskich do korica XVIII wieku, Warszawa 2000,
s. 350; M. Gumowski, Pieczecie i herby miast wielkopolskich, Poznan 1932, s. 112—113.

8 F.A. Vossberg, Wappenbuch der Stidte des Grossherzogthums Posen, Berlin 1866, s. 8,
tab. I1I; O. Hupp, Wappen und Siegel der deutschen Stddte, Flecken und Dérfer, Frankfurt
am Main 1898, s. 127; M. Gumowski, Pieczecie i herby..., dz. cyt., s. 112—113; A. Plewa-
ko, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 79.

% Uchwata Rady Miejskiej w Kcyni nr X11/87/2015, § 2, ,,Dziennik Urzedowy Wojewodz-

twa Kujawsko-Pomorskiego” (2015), poz. 2731; K. Wojcikowski, R. Fidura, Uzasadnie-

nie heraldyczno-historyczne projektow symboli gminy Kcynia, £.0dZz—Laski Szlacheckie

2015, mps, s. 10-19.

Na temat poczatkow Ktecka: zob. J. Dydynski, Wiadomosci historyczne o miescie Klecku,

Gniezno 1858.

ol M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 198.

2 Uchwata Rady Miasta i Gminy Ktecko nr VI/61/90 z 15 XII 1990 r.

90
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Znane sg takze inne wersje herbu, m.in. z ortem srebrnym? lub ortem srebrnym
ze ztotym dziobem, takimz or¢zem i toczenica spinajacg ogon (ryc. 7). Elementy te
podkreslaty przynaleznos$¢ terytorialng miasta do Wielkopolski, ktorg wtadali ksig-
zgta pieczetujacy sie Ortem Biatym, oraz fakt, ze Kleck byt wlasnoscig kroélow pol-
skich®. W potowie XIX w. miasto przyjeto herb identyczny z herbem miasta Kleck
(obecnie Biatorus), ktory — jak wspomniano wyzej — przedstawial mitr¢ czerwong
ksigzgca z rogiem mysliwskim. Herb Klecka nawigzywat z kolei do herbu Traba®
nalezacego do Radziwittow — wiascicieli miasta®.

Orzet Biaty ze ztota korong znajduje si¢ takze w herbie Mosiny (ryc. 8)”. Orzet
ma zloty or¢z oraz srebrng toczenice spinajaca lili¢ (ogon). Wyobrazenie to nawia-
zuje do faktu nadania miejscowosci praw miejskich przez krola Witadystawa Jagiette
w 1392 1. Orzet Jagiellonéw widniat takze na pieczgciach miejskich stosowanych do
okresu rozbiorow. W XIX w. postugiwano si¢ herbem z rysunkiem wiezy zegaro-
wej. Po odzyskaniu niepodlegtosci powrocono do pierwotnej wersji®®. Wspotczesna
wersja herbu zostata przyjeta przez Rade Narodowa Miasta i Gminy w Mosinie na
posiedzeniu z 4 maja 1985 r.*

Kolejnym miastem pieczgtujacym si¢ Orlem Biatym ze zlota korong i takimz
orezem (ryc. 9) jest miasto Tuszyn'®. Na przestrzeni stuleci herb Tuszyna przecho-
dzit pewne modyfikacje, jednak godto w ogdlnym zatozeniu ideowym pozostawato
niezmienne. Zachowane wersje godta z XIX 1 XX w. roznig si¢ szczegotami ana-
tomicznymi skrzydet i ogona oraz ksztaltem korony. Réznice widoczne sg takze
w uzbrojeniu: niekiedy orzet miat ztote szpony lub takiez pazury'®'. Z okresu mig-
dzywojennego zachowatly si¢ wyobrazenia herbu Tuszyna z tarczg zlota i godtem
przypominajacym nieco orfa z herbu pochodzacego z okresu panowania Stanistawa
Augusta, jednak z innym ulozeniem skrzydet. Z tego okresu znane sg takze wyobra-
zenia herbu z ortem bez korony. W zachowanych wizerunkach pieczgtnych wid-

% A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 83.

% Por. B. Borowiak, Prelekcja pt. Gdy orzel piastowski gorowat nad Kieckiem — historia
kteckiego herbu, Kieck, 10 X1 2013 r.

% W polu srebrnym trzy trgby czarne o okuciach ztotych, potaczone ustnikami. Szerzej
o herbie: zob. K. Niesiecki, Herbarz polski, t. 1, dz. cyt., s. 103—106; por. A. Znamie-
rowski, Herbarz rodowy, Warszawa 2004, s. 172; A. Kulikowski, Wielki herbarz rodéw
polskich, Warszawa 2005, s. 306.

% M. Gumowski, Pieczecie i herby..., dz. cyt., s. 120-122.

7 Wigcej na temat dziejow miejscowosci: zob. J. Lojko, J. Stepien, Zarys dziejow Mosiny
i okolic (do 1945 r.), Mosina 1992.

% M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 240; A. Plewako, J. Wanag, Herbarz
miast..., dz. cyt., s. 132.

% Por. Herb i flaga, mosina.pl/herb-i-flaga-1 [dostep: 1 X 2019 1.].

100 Szerzej o dziejach Tuszyna: zob. S. Muznerowski, Tuszyn w Ziemi Piotrkowskiej, Wtocta-
wek 1912; J. Litwin, Civitas Tusinensis. Karty z dziejow Tuszyna, Tuszyn 1930.

101 Por. M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 330; A. Plewako, J. Wanag, Herbarz
miast..., dz. cyt., s. 238.
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nieje herb z réznymi tarczami. W okresie migdzywojennym powrdécono do herbu
przedrozbiorowego, uznano bowiem, ze herb z tarczg zlotg burzy zasadg alternacji
heraldycznej zakazujacej ktadzenia w herbach barwy na barwe¢ oraz metalu na me-
tal'®. Z kolei po II wojnie $wiatowej w herbie Tuszyna widniat orzet bez korony.
Przywrocono ja w 1990 r.'%

Trudno jest odnalez¢ jednoznaczng odpowiedz na pytanie, dlaczego herb Tuszy-
na przypomina herb panstwowy. Niektorzy heraldycy powotuja si¢ na fakt lokacji
miasta Tuszyna przez krola Witadystawa Jagielte w 1416 r. i w tym fakcie upatruja
przyczyng przyjecia jako herb wspomnianego miasta Orta Biatego, jednak najstarsze
wyobrazenia godta pochodzg z pieczeci z XVI w.!* Ponadto krol 6w wielokrotnie
goscit w Tuszynie, ktory byt miastem krolewskim do 1504 r.1%

Wspodlczesny wyglad herbu miasta i gminy zatwierdzono stosowng uchwa-
Ia, ktora podaje, ze ,,Herbem Gminy jest orzel w koronie”, i odsyla do zatgcz-
nika zawierajacego obok herbu takze opis: ,,Orzel biaty w koronie zlotej w polu
czerwonym, zwrdcony w prawo, z dziobem, jezykiem i szponami w kolorze zto-
tym”'%. Herb przedstawia w polu czerwonym srebrnego orta z dziobem, jezykiem
i szponami ztotymi i nawigzuje do znaku heraldycznego Tuszyna zatwierdzonego
przez Ministra Spraw Wewnetrznych RP 2 marca 1939 r., ktory stosownym za-
rzadzeniem ustanowit herb miasta w nastepujacej postaci: ,,W polu czerwonym
orzet biaty w koronie zlotej, zwrdcony w prawo, z dziobem, jezykiem i szponami
ztotymi”!?".

Obok herbow przedstawiajacych Orla Bialego z korong — co omdéwiono powy-
zej — kilka polskich miast ma herb z ortem niekoronowanym. Takie wyobrazenie
herbowe reprezentuje Kozmin Wielkopolski. Obecnie obowiazujacy herb przedsta-
wia w polu czerwonym orla srebrnego z dziobem zlotym i takimiz szponami, ktory
przyjeta Rada Miasta Kozmin Wielkopolski 30 grudnia 1991 . (ryc. 10).

Niewatpliwie opisywany herb ma geneze¢ $redniowieczng. Wedtug ustalen
M. Gumowskiego orzet widniat na pieczeciach miejskich stosowanych od XIV w.
W okresie Ksigstwa Warszawskiego tarcze herbowa zwienczono korona, a po

12 Nalezy wyjasni¢, ze w heraldyce zasadniczo stosuje si¢ pie¢ kolorow (czern, czerwien,
niebieski, purpura, zielen) oraz dwa metale (srebro, ztoto), ponadto dopuszcza si¢ grono-
staje 1 popielice oraz barwy naturalne. Wspodtczesna tynktura dopuszcza takze inne kolory.
W Polsce barwa purpurowa nie znalazta zastosowania w heraldyce, moéwi si¢ wigc o czte-
rech kolorach i dwoch metalach. J. Marecki, Barwa w heraldyce..., art. cyt., s. 67 passim.

103 Statut Gminy Tuszyn, § 3. Zalacznik nr 2; relacja ustna H. Bukowieckiego, Warszawa,
231X 2019

194 M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 330.

105 Tuszyn utracit przywilej miasta krolewskiego w zwigzku z przejgciem przez rod Paniew-
skich czesci krolewszczyzny na ziemi piotrkowskiej. Zob. S. Muznerowski, Tuszyn...,
dz. cyt., s. 12nn.

106 Statut Gminy Tuszyn, § 2. Zatacznik nr 2 (Herb Gminy Tuszyn) do Statutu Gminy Tuszyn.

107 Zarzadzenie Ministra Spraw Wewnetrznych z 2 111 1939 r. w sprawie zatwierdzenia herbu
miasta Tuszyna, ,,Monitor Polski” (1939), nr 63, poz. 127.
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1815 r. w miejsce orta pojawily si¢ postacie patronéw miasta: Sw. Wawrzynca
(patron ko$ciota parafialnego) i §w. Floriana. Jeszcze pod koniec XIX w. przywro-
cono herb z ortem piastowskim, ktory z pewnymi modyfikacjami funkcjonowat do
czasOw wspotczesnych!®. Z zachowanych zrédet wynika, ze na przestrzeni wie-
koéw orzet przyjmowat rézne ksztalty, zmienialy si¢ tez poszczegbdlne elementy
herbu. Znane sg takze godta z ortem srebrnym (ryc. 11, 12) oraz z ortem ze ztotym
dziobem i or¢zem, jak tez wyobrazenia ze zlotym lub czerwonym jezykiem!'®,
W poszcezegdlnych wersjach tegoz herbu widoczna jest daleko idgca dowolnos¢
w przedstawianiu godta. Warto takze wspomnie¢ o wspotczesnej tarczy herbowej,
ktora znacznie odbiega od ogodlnie przyjetego polskiego porzadku heraldycznego.
Trudne jest nie tylko zdefiniowanie jej ksztaltu, ale takze wyjasnienie powodow
okolenia jej ztotym obrzezem. Wynika to zapewne z bezkrytycznego nawigzania
do znaku heraldycznego widniejacego na sztandarze kozminskiego Kota Spiewa-
czego pochodzacego z 1892 r., ktory byt pewnego rodzaju wzorcem dla herbu
przyjetego przez Rade Miasta w 1991 r.!1°

Nie mozna jednoznacznie okresli¢ przyczyn przyjecia w XIV w. przez miasto
pieczeci z wyobrazeniem orta. Kozmin, lokowany w 1318 r. na prawach miasta, nie
nalezal do domeny krolewskiej. Nie miat takze zadnych innych zwiazkéw z wiad-
cami. Jednak lezal na przecinajacych si¢ szlakach handlowych i od potowy XVI w.
cieszyt si¢ prawem sktadu, co przynosito miasto znaczne profity'"'. By¢ moze miasto
chciato w ten sposob podkreslic swoje ambicje i pretendowaé do wyzszego statusu,
niz rzeczywiscie posiadato.

Zblizony do herbu Kozmina jest herb Obornik (ryc. 12)!'2. Przedstawia w polu
czerwonym orta srebrnego z dziobem ztotym, takimz uzbrojeniem 1 przewigzka
wienczacg lilie (ogon). Najczesciej orzel wystepuje w typie piastowskim, przez co
nawigzuje do wyobrazenia zachowanego na pieczeci z dokumentu z 1339 r. po-
twierdzajacego prawa miejskie Obornik. Znane sg takze wyobrazenia orta z tocze-
nicg srebrng. Oborniki uzyskaty prawa miejskie przed koncem XIII w., w 1312 r.
otrzymaly status miasta krolewskiego'". Dlatego tez z czasem przyjety znak her-
bowy, ktérym pieczetowat si¢ wladca. Wspotczesny herb obowigzujacy od 2003 r.
w Uchwale Rady Miejskiej opisano nastgpujaco: ,,Herbem Miasta i Gminy jest orzet
piastowski. Barwy herbu to biaty orzel piastowski niekoronowany na czerwonym

18 Kozmin Wielkopolski. Herb i flaga, kozminwlkp.pl/samorzad/herb-i-flaga [dostep: 3 X
2019 ..

1% M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 208; A. Plewako, J. Wanag, Herbarz
miast..., dz. cyt., s. 93.

10 Kozmin Wielkopolski..., dz. cyt.

'S, Lewicki, Historia handlu w Polsce na tle przywilejow handlowych (prawo sktadu),
Warszawa 1920, s. 132.

112 Szerzej o historii miasta: zob. Dzieje Obornik, red. C. Luczak, Poznan 1990.

13 R, Krzysztofik, Lokacje miejskie na obszarze Polski. Dokumentacja geograficzno-histo-
ryczna, Katowice 2007, s. 56-57.
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tle, z szeroko rozpostartymi skrzydtami, zwrocony w prawo. Kolorem ztotym ozna-
czono dzidb orta, szpony oraz opaske wienczacg lilie od gornej czesci. Wzor herbu
okresla zatgcznik nr 2”4, Opis podany w uchwale daleko odbiega od ogolnie stoso-
wanych w heraldyce zasad. Wspotczesny herb bezposrednio nawigzuje do pierwot-
nych znakow heraldycznych Wielkopolski''® i posrednio do znakow krolewskich.
Nalezy podkresli¢, ze w 1928 r. Sejmik Krajowy Poznanski przyjat dla 6wczesnego
wojewddztwa poznanskiego herb cze$ciowo wzorowany na herbie wojewodztwa
poznanskiego I Rzeczypospolitej''®.

Herb Obornik jest bardzo zblizony do wspotczesnego herbu wojewodztwa wiel-
kopolskiego (ryc. 13), ktorego opis zamieszczono w Uchwale Sejmiku Wojewddz-
twa Wielkopolskiego: ,,w polu czerwonym orzet srebrny, z przepaska ztota na skrzy-
diach, ztotym dziobem zwrdéconym w prawo, ztotymi nogami i ztotg przewigzka
na ogonie, w polu czerwonym umieszczony na planie trojkatnej gotyckiej tarczy
herbowej”!'”. W preambule uchwaly podano jednoznaczng motywacj¢ przyjecia te-
goz herbu: ,,dla podkreslenia historii i tradycji mieszkancow Wielkopolski oraz wy-
razenia laczacej ich wigzi ustanawia si¢ herb i flage Wojewodztwa Wielkopolskiego.
Znak orta stanowi odwzorowanie pieczeci majestatycznej Krola Przemysta 11, ktory
odbudowe panstwowosci polskiej rozpoczat od Wielkopolski. Znak ten w przeszto-
$ci czesto symbolizowatl Wielkopolske”!'®. Pomimo znacznego podobienstwa herby
Obornik i wojewddztwa wielkopolskiego roznig si¢ zardbwno godtem, jak i ksztattem
tarczy. Orzet z herbu Obornik nie ma ztotej przepaski na skrzydtach, a ksztatt tarczy
herbowej Obornik przypomina tarcze uzywane w XV w. (tzw. tarcza poznogotycka),
natomiast Wielkopolski — sredniowieczng francuska'”.

Ksztattami anatomicznymi orzet r6zni si¢ od poprzedniego herb Piotrkowa Try-
bunalskiego (ryc. 14)'?°. Wspotczesny przedstawia w polu czerwonym orta srebr-
nego z dziobem ztotym i nawigzuje do wyobrazen pieczetnych z XIV w. W 300 lat
p6zniej w herbie znalazt si¢ orzet ze ztota korona, co niewatpliwie miato podkre-
$li¢ poczesng role miasta jako miejsca odbywania posiedzen sejmowych i trybunatu

114 Uchwata nr VI1/47/03 Rady Miejskiej w Obornikach z 27 11 2003 r. w sprawie uchwalenia
statutu Miasta i Gminy Oborniki, ,,Dziennik Urz¢dowy Wojewddzkiego Wielkopolskie-
£0” (2003), nr 58, poz. 1080, § 6.1.

115 Uwaza sig, ze pierwotnym symbolem Wielkopolski byt orzet w tarczy; por. herb Przemy-
stawa II.

116 W polu czerwonym orzet srebrny zwrocony w lewo ze ztotym dziobem i takim uzbrojeniem.
S.K. Kuczynski, Polskie herby ziemskie. Geneza, tresci, funkcje, Warszawa 1993, s. 214,

17 Uchwata nr XX/306/2000 Sejmiku Wojewodztwa Wielkopolskiego z dnia 31 1 2000 r.
w sprawie: ustanowienia herbu i flagi wojewddztwa Wielkopolskiego, § 1.

118 Uchwata nr XX/306/2000 Sejmiku Wojewodztwa, dok. cyt., § 1.

9], Szymanski, Nauki pomocnicze historii, Warszawa 2001, s. 654—655.

120 Wigcej na temat dziejow miasta: zob. Dzieje Piotrkowa Trybunalskiego, red. B. Baranow-
ski, Lodz 1989; A. Kempa, Piotrkow Trybunalski, Piotrkow Trybunalski 1997; J. Zietek,
Historia miasta Piotrkowa Trybunalskiego, Piotrkow Trybunalski 2012; T. Matuszak,
Dzieje Piotrkowa Trybunalskiego w zrédtach archiwalnych, Piotrkow Trybunalski 2017.
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koronnego'?'. Podobnie jak w przypadku herbu Gniezna zastosowano niewlasciwa
tarcze heraldyczng (typu francuskiego). Prawdopodobnie autorzy projektu nawigza-
li w ten sposob do herbu guberni piotrkowskiej z 1869 r. W XIX w., gdy Piotrkow
znalazt si¢ w granicach zaboru rosyjskiego, w herbie miasta umieszczono bramg
miejska, nad ktorg znajdowat sie orzet srebrny bez korony'?.

Do grupy dziewieciu miast pieczetujacym si¢ Orlem Biatym nalezy zaliczy¢
takze Stawiszyn. Na jego pieczgciach poczatkowo (od XIII w.) znajdowato sig
wyobrazenie muru miejskiego. Herbu takiego uzywano az do utraty praw miej-
skich w 1870 r. Po ich odzyskaniu w 1919 r. az do lat 60. XX w. postugiwano si¢
prawdopodobnie herbem z czaséw rozbiorowych, jak tez herbem z wyobrazeniem
orla srebrnego w polu czerwonym'?. Herb Stawiszyna zamieszczony w publikacji
M. Gumowskiego!'** jest niemal identyczny z herbem Mosiny. Natomiast wspotcze-
$nie przyjety herb jest zmodyfikowany. Przedstawia on w polu dwudzielnym w pas
od czota w zielonym obramowaniu w polu biato-czerwonym w skos miecz srebrno-
-czarny w stup, od podstawy czerwonym mur ceglany z ortem srebrnym w otwartej
bramie o zielonych wrotach (ryc. 15).

Zakonczenie

W heraldyce miejskiej wystepuja herby, ktorych godta zblizone sa z wygladu do
Orla Biatego. Ponadto orzel w catosci lub jego elementy wystepuja jako mobilia her-
bowe w herbach rycerskich, szlacheckich, wspomnianych miejskich i zakonnych.
Nalezy doda¢, ze orzet (srebrny i ztoty) stale wystepuje w heraldyce samorzadowej
jako herb wojewodztw, powiatéw i gmin. W artykule zaprezentowano rozwazania
dotyczace herbow dziewigciu miast wspotczesnie postugujacych sie heraldycznym
Ortem Biatym w czerwonym polu. Godto to nawigzuje do nadania praw miejskich
tymze miejscowosciom przez wladce Polski. Fakt posiadania herbu, w ktérym wid-
nieje Orzet Bialty w polu czerwonym, przydawat miastu pewnego prestizu, co byto
niewatpliwie dla mieszkancéw powodem do dumy. Omoéwione godta nawigzuja do
historycznej roli, jaka odegraty pieczetujace sie nimi wspotczesnie miasta. Nalezy
tu uwzgledni¢ dzialalno$¢ na polu ksztattowania si¢ panstwowosci i utwierdzania
tozsamosci narodowej w okresie niewoli narodowej, a takze powrotu w granice nie-
podlegtego panstwa polskiego.

12 M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 268.
12 A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast..., dz. cyt., s. 164.
12 M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 306.
124 M. Gumowski, Herby miast polskich, dz. cyt., s. 306.
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Streszczenie

Wsrod wielu herbéw miast lezacych na terenie Polski wyrdzniajg si¢ te, na tarczach
ktorych widnieje wyobrazenie Orta Bialego bedacego herbem (godlem) panstwo-
wym. Orzet Biaty znajduje si¢ w herbach dziewigciu miast polskich. Przedstawienie
orla wystepuje w heraldyce rycerskiej, szlacheckiej, miejskiej i koscielnej. Przyjecie
Orla Biatego jako godta nie jest przypadkowe, ma swoje uzasadnienie historyczne
1 spoteczne. Stanowito takze pewne wyroznienie dla miasta, w ktorego herbie znaj-
dowaly si¢ elementy zaczerpnigte z herbu panstwowego. Najczesciej nawigzywato
do nadania praw miejskich przez wtadcoéw Polski oraz do historycznej roli, jaka
odegraly uzywajace je wspotczesnie miasta. Warto tez podkresli¢, ze Orzel Bialy
w herbie budowat poczucie przynaleznosci do wspolnoty panstwowej i utwierdzat
poczucie tozsamosci narodowej w okresie niewoli narodowe;.

Stowa klucze: Orzel Biaty, herb miejski, heraldyka, symbol

The White Eagle in Polish City Coats of Arms
Summary

Among the many coats of arms of cities located in Poland, the ones with the image
of the White Eagle, which is the state coat of arms (emblem), stand out. The White
Eagle is in the coats of arms of nine Polish cities. The depiction of the eagle occurs
in knightly, noble, city and church heraldry. The adoption of the White Eagle as an
emblem is not accidental, it has its historical and social justification. It was also
a kind of distinction for the city whose coat of arms contained elements taken from
the national coat of arms. Most often it referred to the granting of city rights by Pol-
ish rulers and to the historical role played by the cities that use them today. It is also
worth emphasizing that the White Eagle in the coat of arms built a sense of belong-
ing to the state community and strengthened the sense of national identity during the
period of national captivity.

Keywords: White Eagle, city coat of arms, heraldry, symbol
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Aneks

Ryc. 1. Wspoélczesny herb Gniezna (Poznaniak, Public domain, via
Wikimedia Commons)

Ryc. 2. Herb Gniezna, XVIII w. (Public domain, via Wikimedia
Commons)

Ryec. 3. Wspolczesny herb Sandomierza (Poznaniak, Creative Com-
mons, via Wikimedia Commons)

Ryc. 4. Herb Sandomierza uzywany do 2016 r. (Public domain, via

Wikimedia Commons)

Ryc. 5. Herb Kcyni (Avalokitesvara, Public domain, via Wikimedia
Commons)

Ryec. 6. Herb Klecka (Public domain, via Wikimedia Commons)

Ryc. 7. Herb Ktecka tradycyjny (Public domain, via Wikimedia
Commons)

Ryec. 8. Herb Mosiny (Creative Commons via Wikimedia Commons)
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Ryc. 9. Herb Tuszyna (Creative Commons via Wikimedia Com-
mons)

Ryc. 10. Wspotczesny herb Kozmina Wielkopolskiego (Poznaniak,
Public domain, via Wikimedia Commons)

Ryc. 11. Herb Kozmina Wielkopolskiego obowigzujacy po Il wojnie
swiatowej (Creative Commons via Wikimedia Commons)

Ryec. 12. Herb Obornik (Public domain, via Wikimedia Commons)

Ryc. 13. Wspotczesny herb Wielkopolski (Public domain, via Wiki-
media Commons)

Ryc. 14. Herb Piotrkowa Trybunalskiego (Creative Commons via
Wikimedia Commons)

Ryc. 15. Wspoblczesny herb Stawiszyna (Creative Commons via Wi-
kimedia Commons)
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ITAPPHXIA SZAWLA W DAMASZKU I JEROZOLIMIE

Wstep

Ksigga Dziejow Apostolskich podaje wiele cennych wskazowek, jak owocnie podej-
mowaé dzieto gloszenia Ewangelii. Sw. Lukasz bardzo czesto, bo az 11 razy, okre-
$la owa proklamacje greckim rzeczownikiem mappnoio («moéwienie wszystkiego,
szczerose, $miatos¢, odwagay) lub czasownikiem mappnoialopon («méwi¢ swobod-
nie, otwarcie, bez Ieku; mie¢ odwage»). Niniejszy szczegotowa analiza konktekstu-
alna skupia si¢ jedynie na dwoch fragmentach, w ktorych pojawia si¢ czasownik
nappnowalopor: Dz 9,27 oraz Dz 9,28. Opisujg one pobyt Szawta w Damaszku oraz
w Jerozolimie, gdzie stawia swoje pierwsze kroki jako chrzescijanin. Celem artyku-
tu jest rozwigzane nastgpujacych problemow: Czy nappnocio mozna si¢ nauczy¢, czy
tez jest to dar pochodzacy od Ducha Swigtego? Czy autor Dziejow Apostolskich ko-
rzysta ze $wieckiego rozumienia tego terminu, czy tez nadaje mu nowe znaczenie?
Podjety temat nie zostat jeszcze szczegotowo opracowany. W literaturze pol-
skiej mozna znalez¢ tylko kilka artykulow!, ktore bardzo ogoélnie przedstawia-
ja role greckich stow mappnoio i mappnodlopor w Biblii. Teksty te poprzesta-
ja na wyliczeniu fragmentow, w ktorych owe terminy wystepuja, oraz dokonuja
ich krotkiej charakterystyki. W literaturze obcojezycznej z kolei pojawito si¢
kilka opracowan, ktore bardziej szczegdtowo traktuja o omawianych wyraze-
niach. Ich analizy podjeli si¢ m.in. H. Schlier, S.B. Marrow, W.C. van Unnik oraz
S. C. Winter’. Wszyscy ci biblisci skupiaja si¢ jednak przede wszystkim na wykaza-

' Zob. S. Harezga, Biblijna parresia i jej aktualnosé¢ w swietle encykliki ,, Redemptoris mis-

sio”, ,,Ateneum Kaptanskie” 84 (1992), t. 118, z. 2, s. 293-306; I.P. Lamelas, Parresia
meczennikow — odwaga w wyznawaniu wiary, ,,Communio. Mi¢gdzynarodowy Przeglad
Teologiczny” 23 (2003), nr 5 (137), s. 35-50; S. Strekowski, Wolnos¢ (parrhesia) jako
ostateczne odbudowanie podobienstwa Bozego w cztowieku wedtug sw. Grzegorza z Ny-
ssy, ,,Studia Efckie” 8 (2006), s. 205-218; S. Wronka, Odwaga w Nowym Testamencie,
»Materiaty Homiletyczne” 290 (2015), Krakow 2014, s. 49-59.

Zob. H. Schlier, mappncia, mappnoialopon, w: Theological Dictionary of the New Tes-
tament, eds. G. Kittel, G. Friedrich, vol. 5, Grand Rapids 1967, s. 871-886; S.B. Mar-
row, Parrhesia and the New Testament, ,,The Catholic Biblical Quarterly” 44 (1982),
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niu, ze w Nowym Testamencie nadawano tym pojg¢ciom znaczenie bardzo podobne
do wypracowanego w VI w. przed Chr. (znaczenie to omawia si¢ na poczatku pracy).
Ci sami autorzy rzadko podkreslaja role Ducha Swietego jako dawcy mappnoia.
Natomiast wspominajac o stowach kerygmatu i skutkach jego gloszenia, poswig-
cajg temu tematowi jedynie kilka zdan. Na samych Dziejach Apostolskich skupita
si¢ jedynie Sara C. Winter. W swojej koncowej konkluzji w ogole nie odniosta si¢
jednak do wczesnochrzesécijanskiego przepowiadania. Pominigcie tego kontekstu
uniemozliwia w pelni rzetelne przedstawienie termindw moppnoia i Tappnoialopat,
kluczowych dla zrozumienia drugiej Lukaszowej ksiegi.

Moppnoia w kulturze greckiej i hellenistycznej

Greckie stowo mappnoia sktada si¢ z dwdch rdzeni semantycznych: przymiotnika
ndc («kazdy, caty, wszystek, wszelki»)® oraz rzeczownika pijua («stowo, wypo-
wiedz, powiedzenie, mowax)*.

W pismach klasycznych pojecie to oznaczato mowienie wszystkiego, otwarto$¢
w mowie, szczero$¢, $miatos¢. Po raz pierwszy wystapito ono w dzietach pisarza
Eurypidesa (ok. 480—406 r. przed Chr.) i Arystofanesa (ok. 446-385 r. przed Chr.).
Od V w. przed Chr. pojawiato si¢ rowniez w utworach znanych przedstawicieli sta-
rozytnego greckiego $wiata literackiego.

Uzywano go w formie rzeczownikowej (mappnoia, moppnolocTtig) oraz cza-
sownikowej (tappnoialopat). Rzeczownik mappnoiactmg, ktory okresla osobg cha-
rakteryzujacg si¢ mappnoia, nie wystepuje zbyt czesto w tekstach klasycznych, lecz
mozna go znalez¢ w dzietach okresu grecko-rzymskiego autorstwa Plutarcha (ok.
50-125 r. po Chr.) i Lukiana (ok. 120-190 r. po Chr.).

Sfera polityczna

Znaczenie terminu moppnoia bardzo dynamicznie rozwijato si¢ w Attyce, gdzie na-
lezat on do sfery politycznej polis.

W szczytowym okresie demokracji greckiej kazdy wolny obywatel z pehnia
praw (€\evBepoc) miat przywilej wolnego i otwartego wypowiadania si¢ na Zgro-
madzeniu Ludowym (ékkAncia), ktore byto w Atenach jedynym ciatem ustawodaw-
czym. Prawo nakazywalo udziat w nim kazdemu petnoletniemu obywatelowi, kto-
ry mogl zamanifestowaé tam swoje poglady przez stowo. Istniata zasada, ze ,,aby

s. 431-446; W.C. van Unnik, The ,,Book of Acts”: The Confirmation of the Gospel,
,Novum Testamentum” 4 (1960), s. 26-59; The Christian s Freedom of Speech in the New
Testament, escholar.manchester.ac.uk/uk-ac-man-scw:1m2864 [dostep: 3 X 2016 r.]; S.C.
Winter, [TAPPHZXIA in Acts, w: Friendship, Flattery, and Frankness of Speech: Studies
on Friendship in the New Testament World, ed. by J. Fitzgerald, Leiden 1996, s. 185-202.
Ilag, w: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Prymasowska
Seria Biblijna, Warszawa 20006, s. 473.

* Pfjua, w: R. Popowski, Wielki stownik..., s. 545.
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ocali¢ i ulepszy¢ miasto, méwca nie moze ukrywac niczego, musi otworzy¢ swe
usta 1 wygtosi¢ prawde™. TTappnoio uznawano za jedno z najbardziej charaktery-
stycznych praw (éovcian) demokracji atenskiej i jej kamien wegielny. ,,Kazdy oby-
watel posiadat rowne mozliwosci oddziatywania na losy swojej ojczyzny, a stopien
zaangazowania zalezal od indywidualnych predyspozycji”. Rowne prawa dawaty
biednym i bogatym rowne szanse. Nawet biedny cztowiek mogt odnies¢ zwycigstwo
przed sadem, zglosi¢ wniosek lub przedstawi¢ swoje argumenty. Tylko niewolnicy
i przedstawiciele mniejszosci etnicznych byli pozbawieni tego przywileju. Obywatel
atenski posiadat trzy wielkie prerogatywy: ,,wolnos¢ stowa (parresia), rownos¢ wo-
bec praw i niezalezno$¢™’. W antycznej tragedii pt. Antygona Sofokles (ok. 496406
r. przed Chr.) wyraznie podkresla, ktdra z nich byta uznawana przez wolnych miesz-
kancow Aten za najcenniejszg. Jeden z gtownych bohaterow tego dzieta, Polinik,
nazywa brak wolnosci stowa lub jej utrate najwigksza dolegliwoscia, jaka moze spo-
tka¢ cztowieka. Jednakze moppnoia stanowila takze pewne zagrozenie dla ustroju
demokratycznego. Zgromadzenie Ludowe probowato czesto nie dopusci¢ do wyj-
$cia prawdy na jaw. Skazywano nawet na wygnanie Atenczykow, ktorzy propono-
wali rozwigzania stojace w sprzecznosci z uznawanymi przez wigkszo$¢ obywateli.
Z kolei silny wptyw niektorych jednostek ograniczat czasami wolno$¢ Zgromadze-
nia®. Fakt, ze ktos mogt powiedzie¢ absolutnie wszystko, doprowadzit z czasem do
praktyki regularnego naduzywania tego prawa. Przywilej wolnego wypowiadania
si¢ zaczgto postrzega¢ w sensie negatywnym jako swawole, przybierajaca forme
bezczelnosci, arogancji i zuchwalstwa. Przeksztalcit si¢ on w catkowity brak ograni-
czen i byl pojmowany jako bezwstyd’.

Cztowiek odznaczajacy sie mappnoio stwierdzal stan faktyczny rzeczy, stad ter-
min ten, znaczeniowo zblizony do prawdy (&An0eia), nabrat znaczenia otwartosci
na prawde. Osoba postugujaca si¢ mappncio wypowiadata wszystko, co byto w jej
umysle, niczego nie ukrywajac. Podawata doktadny i kompletny opis tego, o czym
w danej chwili mysli, aby stuchajaca publiczno$¢ byta w stanie to pojac. Mowca
postugiwat si¢ przy tym najbardziej bezposrednimi stowami i formami wyrazania
si¢, jakie znajdowal. Filozofowie uwazali, ze wypowiadanie prawdy z mappncio. jest
obowigzkiem'?. Cztowiek byt z niego zwolniony jedynie w przypadku, gdy przy-
muszano go do wyznania (na przyktad zabojca, ktorego torturami naktaniano, by
przyznat si¢ do winy). Postawa otwartosci zaktadata takze krytycyzm wobec innych

> D.E. Fredrickson, [IAPPHZXIA in the Pauline Epistles, w: Friendship, Flattery, and Frank-
ness of Speech: Studies on Friendship in the New Testament World, ed. by J. Fitzgerald,
Leiden 1996, s. 167.

W. Wréblewski, Rozwdj idei spoleczenstwa obywatelskiego w Atenach w wieku VI i V
przed Chrystusem, Torun 2004, s. 141.

7 A. Griin, Drogi ku wolnosci, Krakow 1999, s. 57.

8 Zob. M. Foucault, Fearless Speech, Los Angeles 2001, s. 18-19.

®  Zob. H. Schlier, mrappnoia, nappnotélopar, art. cyt., s. 872.

10" Zob. M. Foucault, Fearless Speech, dz. cyt., s. 16.
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oraz samego siebie. [Tappnocio zawsze pochodzita od ,,kogo$ ponizej” i zwracata si¢
wzgledem ,.kogos powyzej”!!. Cztowiek, ktory sie nig charakteryzowal, byt wigc
stabszy od tego, z ktorym rozmawial. Starozytni Grecy twierdzili, ze nie mogt jej
stosowa¢ ojciec ani nauczyciel, ktory krytykowat dziecko. Kiedy natomiast uczen
sprzeciwit si¢ wychowawcy albo indywidualny obywatel wigkszosci — twierdzono,
ze wykazat si¢ mappnoia (oczywiscie tylko gdy jego stowa byly zgodne z prawda).
Wolno$¢ wypowiedzi wzgledem swojego pana mial rowniez stuga i niewolnik, lecz
wylacznie wtedy, gdy zostal oskarzony o popetnienie przestgpstwa, a w rzeczywi-
stosci byt niewinny!2.

,»Mowienie szczerze, gloszenie prawdy, wystrzeganie uchylania si¢ i ktam-
stwa wystawiajg cztowieka na niebezpieczenstwo i z gory zaktadaja konieczno$¢
przezwycig¢zania przeszk6d”!?. Stwarzali je szczegdlnie ci, wobec ktorych stoso-
wano woppnoio. W przypadku pojawienia si¢ takich utrudnien termin 6w nabierat
znaczenia odwagi, otwarto$ci, niewzruszono$ci, $miatosci. Postawa ta sprzeci-
wiala si¢ wszystkim tym, ktdrzy chcieli ograniczy¢ prawo do ujawnienia prawdy.
Kiedy kto$ kierowat swe stowa do monarchy lub despotycznego tyrana, odznaczat
sie mappnoia. Ryzykowat bowiem, ze tyran moze si¢ wpas¢ w gniew, ukaraé go,
wygnaé z miasta, a nawet zabi¢'*. Poza tym krytykowal monarche, ktory czesto
nie byt swiadom swojego ztego postgpowania. Postawe te traktowano jako po-
moc krolowi w poprawieniu go jako wtadcy. Spetniano obywatelski obowigzek
chronienia panstwa przed naduzywaniem wiladzy przez jednostki. Osoba stosu-
jaca mappnoio musiata cechowac si¢ odwagg mowienia prawdy pomimo niebez-
pieczenstwa. Wazniejsze dla niej byto jej wypowiedzenie niz spokojne zycie ze
swiadomoscia, ze zostata zatajona. Postawa ta byta wiec pomocna zaréwno kro-
lowi, jak i jego poddanym. Sam monarcha nie mogt si¢ nig postugiwaé (niczego
bowiem nie ryzykowal, a ryzyko byto elementem konstytutywnym mappnocio)'.
Zty whadca przyznawat si¢ do tego, ze jest tyranem, jesli lekcewazyt swoich szcze-
rych doradcéw albo karat ich za to, co powiedzieli. Isokrates (436-336 r. przed
Chr.) w nastepujacych stowach zwrocit uwage na zalety, jakie przynosito dawa-
nie im postuchu: ,,Daj wolno$¢ wypowiadania si¢ (8idov mappnciov) rozsadnym
ludziom, zeby mie¢ doradcoOw w sprawie wprawiajacej w zaktopotanie. Oddziel
pochlebcow z grona oddanych stug”'®. Podany przyktad wyraznie pokazuje, ze
nastgpito przeniesienie postawy mappnoia z agory i publicznych zgromadzen na
dwor krolewski.

' M. Foucault, Fearless Speech, dz. cyt., s. 16.

12 Zob. C. Spicq, Theological Lexicon of the New Testament, trans. and ed. by J. D. Ernest,
CD, Peabody 1994. Electronic text hypertexted and prepared by OakTree Software, Inc.
Version 3.1.

C. Spicq, Theological Lexicon..., dz. cyt.

4 Zob. M. Foucault, Fearless Speech, dz. cyt., s. 18.

15 Zob. M. Foucault, Fearless Speech, dz. cyt., s. 15-16.

¢ C. Spicq, Theological Lexicon..., dz. cyt.

3
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Podsumowujac, czlowiek mowiacy, ktory postugiwatl sie mappnoio w sferze
polityki, korzystat ze swojej wolnosci i wybierat szczero$¢ zamiast perswazji (prze-
konywania), prawde zamiast klamstwa lub milczenia, ryzyko $mierci zamiast zycia
i bezpieczenstwa, krytycyzm zamiast pochlebstwa i obowiazek moralny zamiast
moralnego zobojetnienial”.

Sfera prywatna

Zaadaptowane z areny politycznej pojecia mappnoia i mappnoialopot odgrywaty
wielka role rowniez w sferze prywatnej. Postugiwano si¢ nimi na oznaczenie posta-
wy charakterystycznej dla przyjazni, ktéra cechowata si¢ umieje¢tnoscia krytykowa-
nia przyjaciela, aby pomdc mu w zrozumieniu niewtasciwosci jego postgpowania.
Mozliwe to byto jedynie wtedy, gdy przyjaciele potrafili traktowac siebie z szacun-
kiem i dawali sobie prawo do szczerego méwienia wszystkiego, co mys$la. Dzieki
temu mozliwe stawato si¢ budowanie dobra wspdlnego. Isokrates uznawat przyjazn
za optacalng, dlatego ze serwowala prawde's. Zauwazal rowniez kontrast istniejacy
migdzy nim a moéwcami, ktorzy przypochlebiali si¢ ludziom, ale nie dbali o korzys¢
swoich shuchaczy. Stat na stanowisku, ze lepiej postugiwaé si¢ bolesnymi stowa-
mi, ktore uswiadomig przyjacielowi zte zachowanie i pomogg w jego przemianie'.
Plutarch (ok. 46-120 r. po Chr.) nazywat postawe moppnocia jezykiem przyjazni.
Uwazal, ze ,,Smiata mowa jest sztuka pickng (prloteyveiv), jako ze jest najwigkszym
i najmocniejszym lekarstwem w przyjazni, ktore jest jej potrzebne zawsze . Poza
tym ,,to dzigki niej stosunki migdzy przyjacidtmi moga odznaczaé si¢ szczeroscia,
otwartos$cia i ufnoscig™'.

Filozofia

Nastepny etap rozwoju znaczenia omawianych terminéw wiazat si¢ z ich przyjgciem
przez filozofi¢ hellenska we wszystkich szkotach, a szczegélnie cynickiej. [Tappnoia
zostata uznana za ceche charakterystyczng filozofow, ktérzy postugiwali si¢ nig
w odwaznym przedstawianiu swoich pogladéw??. Diogenes z Synopy (ok. 413-323
r. przed Chr.), jeden z wybitnych przedstawicieli cynizmu, uznawat wolnos$¢ stowa
za najwyzszy ideal filozofa, dzieki ktoremu stawat si¢ on wzorem cztowieka ma-
drego. ,,Na pytanie, co jest w cztowieku najpickniejsze, odpowiedziat: szczeros¢
w moéwieniu (mappnoio)”?. Diogenes w sposob prosty i przystepny zaréwno dla
zwyczajnego czlowieka, jak i poteznego krola lub stawnego filozofa glosit to, co

17" Zob. M. Foucault, Fearless Speech, dz. cyt., s. 19-20.

18 Zob. H. Schlier, nappnoia, mappnoialopar, art. cyt., s. 873.

19 Zob. D.E. Fredrickson, [IAPPHZIA in the Pauline..., art. cyt., s. 168.

20 D.E. Fredrickson, ITAPPHZIA in the Pauline..., art. cyt., s. 169.

2 S. Harezga, Biblijna parresia..., dz. cyt., s. 295.

22 Zob. H. Schlier, mrappnoia, mappnotélopar, art. cyt., s. 874.

3 @G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 3, Systemy epoki hellenistycznej, Lublin 2010, s. 48.
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myslal. Potrafit odpowiada¢ kasliwie, a nawet bezczelnie. Kiedy pod Cheroneg zo-
stat wziety do niewoli, krol macedonski Filip zadat mu pytanie, kim jest. Diogenes
odpowiedzial szczerze: ,,Szpieguje twoja nienasycong zachtanno$¢”?. Wtadca, sty-
szac te stowa 1 podziwiajac odwage filozofa, wypuscit go na wolnos$¢.

Ta cecha ludzi madrych nader czgsto pojawiata si¢ w pismach wielu innych
greckich filozofow, przede wszystkim u Platona. Uczen Sokratesa przedstawit go
jako tego, ktory korzystat z mappnoia, kiedy na ulicach ukazywat zwyktym prze-
chodniom prawdg¢ oraz proponowatl im zatroszczenie si¢ 0 madros¢ i doskonatosé
duszy. Filozofowie uwazali jg takze za sztuke zycia (téyxvn tod Biov), ktora po-
zwalata troszczy¢ si¢ o samego siebie i o innych ludzi przez odwazne stawanie
w prawdzie®.

Na przetomie V i IV w. przed Chr. srodowisko, w ktorym istniata mozliwos$¢ po-
stugiwania si¢ Toppncio, nie bylo juz ograniczone do agory, publicznego zgromadze-
nia i dworu krolewskiego. Kazdy cztlowiek mdgl otwarcie i szczerze wyrazaé swoje
poglady tam, gdzie zyt, i wobec ludzi, z ktorymi spotykat si¢ na co dzien. Dotyczyto to
takze cudzoziemcow (metojkowie), ktorzy przybywali do Aten i tam si¢ osiedlali, oraz
niewolnikow. Ze smutkiem skwitowat ten fakt tzw. Stary Oligarcha, anonimowy autor
dzieta pt. Ustroj polityczny Aten: ,,Z tego powodu nadali$my tam niewolnikom prawo
swobody wypowiedzi wobec 0s6b wolnych, a metojkom wobec obywateli”?.

Szawel w Damaszku (Dz 9,27) i w Jerozolimie (Dz 9,28)

W dziewigtymrozdziale Dziejow Apostolskich pojawia si¢ czasownik mappnoidlopon
(po raz pierwszy w tej ksiedze). Odnosi si¢ on do gloszenia Ewangelii przez Szawla,
po tym jak ,,w drodze ujrzat Pana, ktéry przemowit do Niego” (Dz 9,27). Spotka-
nie zmartwychwstalego Chrystusa pod Damaszkiem stalo si¢ dla niego impulsem
do proklamowania Ewangelii ,,z sita przekonania” (Dz 9,27-28) najpierw w Da-
maszku?’, a pdzniej takze w Jerozolimie. Barnaba, zapewniajgc chrzescijan o szcze-
rosdci intencji Szawla, wskazuje na jego odwage. Opisuje ja za pomoca aorystu
gnappnotdcoto (Dz 9,27). Nowo nawrocony uczen od razu potwierdza $wiadectwo
Barnaby przez przepowiadanie. Autor Dziejow, opowiadajac o Szawle, stosuje imie-
stow mappnoalopevoc (Dz 9,28). ,,To, co w 9,20 zostato okreslone jako knpvocev
teraz opisane zostaje przez nappnolalecdar?.

Weczesniej rzeczownik mappnoio zostal wykorzystany czterokrotnie (Dz 2,29;
4,13; 4,29.31). Odnosit si¢ do stowa Bozego proklamowanego w Jerozolimie. Naj-
pierw pojawil si¢ w opisie mowy Piotra w Dniu Pieédziesigtnicy. Apostol, postugujac

2 @G. Reale, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 48.

2 Zob. M. Foucault, Fearless Speech, dz. cyt., s. 23.

26 W. Wroblewski, Rozwdj idei spoteczenistwa..., dz. cyt., s. 145.

¥ Barnaba opowiada o tym chrze$cijanom w Jerozolimie, ktorzy bali si¢ przyja¢ Szawta do
swej wspolnoty. Szczegdtowy opis dziatalnosci Szawta w Damaszku: zob. Dz 9,20-25.

28 S.C. Winter, [IAPPHXIA in Acts..., art. cyt., s. 193.
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si¢ fragmentami mesjanskich Psalmow 16 (15) oraz 110 (109), pod natchnieniem
Ducha Swietego otwarcie wykazywat zgromadzonym stuchaczom, ze patriarcha Da-
wid umart i zostal ztozony w grobie. Stowa starotestamentowych tekstow odniost
do Mesjasza, ktérego utozsamit ze zmartwychwstatym Chrystusem. Nastgpnie wraz
z Janem Piotr spotkat w $wigtyni cztowieka chromego, ktérego uzdrowit moca Jezu-
sa. Po raz drugi wyglosit kerygmat apostolski. Obaj uczniowie zostali wtedy uwiezie-
ni przez przedstawicieli wladz jerozolimskich, ktorych oburzy? fakt gloszenia przez
nich zmartwychwstania umartych w Jezusie. Nastepnego dnia Piotr i Jan staneli przed
Sanhedrynem i dali $wiadectwo swojej wiary w zmartwychwstanie. Swa odwaga
(moppnoio) wprawili w zdumienie uczonych w Pismie 1 wszystkich zgromadzonych.
Jako ludzie ,,nieuczeni i niepismienni” (Gypdppotol kol id1dTon) przyznali si¢ do
Chrystusa, przemawiajac pod wptywem Ducha, ktory zostat im udzielony. Cztonko-
wie Wysokiej Rady, nie znajdujac podstawy do wymierzenia apostotom kary, wypu-
scili ich na wolnos$¢. Zakazali im jednak przemawiania w imi¢ Jezusa oraz nauczania.
Piotr i Jan niezwtocznie udali si¢ do ,,swoich” (tovg idiovg), ktdrym opowiedzieli
o przesladowaniach. W odpowiedzi cata wspolnota chrzescijanska zaniosta w modli-
twie do Boga jednomyslne btaganie. Jej natychmiastowym owocem bylo ,,napetnienie
Duchem Swietym i otrzymanie mocy do kontynuowania misji ewangelizacyjnej. Po-
moc otrzymana od Ojca przez Chrystusa poswiadczona zostaje «znakami i cudami»
(Dz 4,30), potwierdzajacymi prawdziwos¢ gloszonego oredzia”?. Wszyscy studzy
(00dAo1) otrzymali od Boga charyzmat moppncia, ktory uzdolnit ich do odwaznego
proklamowania oredzia zbawczego w obliczu trudnosci i przesladowan.

Sw. Pawet w swoich listach réwniez podkresla, Ze uwaza nappnoio za bezcenny
dar. Wspomniat o tym w Ef 6,18-19: ,,Przy kazdej sposobno$ci modlcie si¢ w Du-
chu! Nad tym wiasnie czuwajcie najusilniej 1 proscie za wszystkich §wietych i za
mnie, aby dane mi bylo stowo, gdy usta otworze, by jawnie 1 swobodnie glosi¢ ta-
jemnicg Ewangelii” (év mappnoig yvopical o pootiplov tod gvayyeiiov). W 1 Tes
2,2 postuzyt si¢ natomiast czasownikiem moppnoialopar, by podkreslic, ze zostat
uzdolniony przez Boga do petienia postugi stowa: ,,odwazyliémy si¢ w Bogu na-
szym glosi¢ wam Ewangeli¢ Bozg posrod wielkiego utrapienia” (érnappnoiacapedo
&v 1@ 0ed MUdV AaAT|cot VUGS TO evayyEAOV TOD 00D £V TOAAD AydVL).

Sw. Lukasz w analizowanych tekstach Dziejéow Apostolskich stosuje czasow-
nik mappnotdlopon zaréwno do opisu gloszenia Ewangelii w Swietym Miescie (Dz
9,28), jak 1 w Damaszku (Dz 9,27). Od tej chwili w narracji rzeczownik woppnoio
i czasownik moppnoidlopot zaczyna stuzy¢ tylko do relacjonowania przeméwien
odbywajacych si¢ poza Jerozolima. Zmiana ta jest zwigzana z rozszerzaniem si¢ Ko-
Sciota poza granice Palestyny, co ukazuje streszczenie podsumowujace histori¢ na-
wrocenia Szawla i przedstawiajace pierwsze miesigce jego dziatalnosci (Dz 9,31)%.

2 M. Rosik, Duch Swiety — Zrédlo odwagi w gloszeniu stowa zbawienia (Dz 4,23-31), ,,Ver-
bum Vitae” 2 (2002), s. 151.
30 Zob. S.C. Winter, [TAPPHZIA in Acts ..., art. cyt., s. 193.
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Gloszenie stowa Bozego w Damaszku (Dz 9,27)

,Dopiero Barnaba przygarnat go i zaprowadzit do Apostoldéw, i opowiedziat im, jak
w drodze [Szawel] ujrzal Pana, ktory przemowit do niego, i z jaka sila przekonania
przemawiatl (émappnoidoato) w Damaszku w imi¢ Jezusa” (Dz 9,27).

Po mniej wiecej trzech latach od momentu swojego nawrdcenia Szawet wro-
cit do Jerozolimy. Wtasnie stad wyruszyt do synagog w Damaszku z listami, ktére
otrzymat od arcykaptana. Na ich podstawie miat prawo uwig¢zienia wyznawcow Je-
zusa Chrystusa (zob. Dz 9,1-2). Opuszczat to miasto jako przesladowca Kosciola,
powrdcil zas do niego jako apostot powotany przez Pana. ,, Teologia Jerozolimy uka-
zata mu sie w nowym $wietle’!. Zaczat w niej widzie¢ miejsce, w ktorym dokonata
si¢ Pascha Chrystusa, czyli Jego me¢ka, $mier¢ i zmartwychwstanie. Kiedy tam przy-
byt, nie udato mu si¢ jednak przytaczy¢ si¢ do zadnej wspodlnoty. Wyznawcy juda-
izmu stracili do niego zaufanie, natomiast chrzescijanie bali si¢ go, widzac w nim
bytego przesladowce Kosciota. Niektorzy uczeni (m.in. Martin Hengel) podkres$la-
ja, ze niewiara chrzescijan w nawrocenie Szawta ,,bylaby mato prawdopodobna po
uptywie trzech lat (Ga 1,18). Za pomocg zadawnionego Ieku przed tym wptywowym
cztowiekiem Lukasz by¢ moze wyraza ich niezrgczng sytuacje w kontaktach z teo-
logiem przeciwnym Prawu’2,

Konieczne byto posrednictwo Barnaby, ktory ,,przygarnat go i zaprowadzit do
Apostotow” (Dz 9,27). Autor Dziejow na okreslenie tego dziatania postuzyt si¢ grec-
kim terminem €mhappdvouat, ktory oznacza «wzigé z sobg, zaopiekowac sie». Jest
mozliwe, ze Barnaba, podobnie jak Szawet, zdobyt wyksztalcenie w szkole rabina
Gamaliela®. Wiadomo rowniez, ze byt cztowiekiem bardzo hojnym. O jego bezin-
teresownej mitosci $wiadezy fakt, ze ,,sprzedat ziemig, ktora posiadat, a pienigdze
przyniost i ztozyt u stop Apostotéw™ (Dz 4,37). Wrazliwy na bied¢ Barnaba zastu-
zyt si¢ w Kosciele jerozolimskim zapewne tym, ze ,,pocieszat i napominat innych
uczniéw, dzigki czemu zdobyt wsérdéd nich duze uznanie i autorytet. W atmosferze
nieufnos$ci, jaka wowczas panowata, mial staty dostep do Apostotow**,

Opowiedzial chrze$cijanom o wydarzeniach spod Damaszku, ktore doprowadzity
do nawrdcenia przesladowcy Kosciota i podjecia przez niego dziatalnosci ewangeli-
zacyjnej. W swoim $§wiadectwie uwypuklit trzy aspekty przemiany Szawta: ujrzenie
zmartwychwstalego Chrystusa, ustyszenie Jego stow wzywajacych do zaprzestania
przesladowan oraz owocno$¢ nauczania podjetego ,,w imi¢ Jezusa” podczas pobytu
w Damaszku. Trzeci aspekt stanowil uwiarygodnienie na zewnatrz dwoch pierwszych
cech o charakterze wewnetrznym. Barnaba opowiedziat w skrocie o dziatalnosci Sza-
wia, ktora doktadniej zostata przedstawiona w Dz 9,20-25. Te same wydarzenia ze

31 J. Gnilka, Pawel z Tarsu, Krakow 2001, s. 69.

32 Za: R.J. Dillon, Dzieje Apostolskie, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R. E. Brown,
J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2004, s. 1213.

3 Zob. S. Biel, Pawef z Tarsu na misyjnym szlaku, Krakow 2015, s. 49.

3 W. Chrostowski, Miedzy synagogg a Kosciolem. Dzieje sw. Pawla, Krakow 2015, s. 67.
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swojej perspektywy opisat rowniez sam Apostot w Ga 1,15-19, gdzie nakreslit szlak
swojej misyjnej dziatalnosci podjetej bezposrednio po nawroceniu.

Wazny jest fakt, ze Szawet nie rozpoczal jej od Jerozolimy. Moze sig¢ to wyda-
wac zaskakujgce, poniewaz to w tym miescie przebywali apostotowie, ktorzy mogli
udzieli¢ mu odpowiednich dyrektyw i nauk. Byt on jednak gleboko przekonany, ze
,,boskie pochodzenie jego postannictwa jest wystarczajgcym jego gwarantem oraz ze
jest on rowny Dwunastu, ktorzy przed nim wezwani byli do pracy misjonarskiej”*.
Szawel dziatat w towarzystwie damascenskich wyznawcoéw Chrystusa, ktorzy przy-
jeli go do swojego grona i zapewnili mu utrzymanie. Nie mogt jednak liczy¢ na
pomoc Zydéw, ktérzy nie uwierzyli w Chrystusa, ani tez na wsparcie religijnych au-
torytetOw tego miasta. Powodem tego stanu rzeczy byt fakt, ze ,,znany im z dawnej
zarliwos$ci bojownik judaizmu i czynny przesladowca chrzescijan rozpoczat dziatal-
no$¢ w synagogach Damaszku na rzecz nowej religii”*°. Nie do przyjecia dla nich
byla tre$¢ jego nauczania: ,,A zaraz zaczat glosic [...], ze Jezus jest Synem Bozym”
(6 viog Tod Beob — Dz 9,20) oraz dowodzi¢, ze ,,Ten jest Mesjaszem” (6 Xpiotog —
Dz 9,22). Tytut ,,Mesjasz” pojawit si¢ juz w Dz 2,31.36, ,,Syn Bozy” za$§ wystepuje
w tym miejscu ksiggi po raz pierwszy>’. Szawet potozyl wiec szczegdlny nacisk na
boska 1 mesjanska godnos¢ Jezusa Chrystusa oraz uzasadnit ja w obszernych wywo-
dach (cvuPipalm), ktore opieral na tekécie biblijnym?®. Zauwazalna jest znaczaca
roéznica migdzy przepowiadaniem Szawla i1 kerygmatem gloszonym przez aposto-
tow. Tamci opowiadali o tym, co Jezus czynit i czego nauczat, o przebiegu Jego poj-
mania i meki. Na tej podstawie wykazywali, ze jest On ,,Panem i Mesjaszem” (Dz
2,36). Szawel natomiast ,,uwypukla moc zmartwychwstatego i uwielbionego Pana,
podczas gdy zycie Jezusa ma dla niego mniejsze znaczenie. Gtosi Go jako Syna Bo-
zego, dobitniej eksponujac nowe i poglebione wzgledem objawienia zawartego na
kartach starotestamentowych ksigg $wietych pojecie o Bogu jedynym”¥. Niektorzy
wysungli jednak zarzut, Ze bylo jeszcze za wezesnie na pojawienie si¢ idei synostwa
Bozego, dlatego stuchacze damascenscy mogli nie zrozumie¢ Pawta. Odpowiadajac
na powyzsza watpliwos¢, J. A. Fitzmyer stusznie zauwaza, ze tytul Syna Bozego
,,byl prawie na pewno tytutem wczesnego kerygmatu, pojawia si¢ bowiem w frag-
mencie kerygmatu w 1 Tes 1,107,

Swiadectwo Szawla przeobrazilo sie w systematyczne nauczanie. Postugiwat
si¢ argumentacjg skrypturystyczng i dowodzil prawdziwosci swojego nauczania,

35 E. Szymanek, List do Galatéow. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Pismo Swicte

Nowego Testamentu 6/2, Poznan—Warszawa 1968, s. 49.

E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Pismo Swigte

Nowego Testamentu 5, Poznan 1965, s. 302.

37 Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles: A New Translation with Introduction and
Commentary, The Anchor Bible 31, New Haven—London 1998, s. 434.

38 Zob. E. Dgbrowski, Dzieje Pawta z Tarsu, Warszawa 1953, s. 91.

W. Chrostowski, Miedzy synagogqg a Kosciolem..., dz. cyt., s. 56.

4 J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles..., dz. cyt., s. 435.
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opierajac si¢ na Prawie, Pismach i Prorokach. Wykazywat, Ze ksiggi czytane w cza-
sie zydowskich nabozenstw spetnily si¢ w osobie Chrystusa. Byly to poczatki chry-
stologicznej i chrystocentrycznej lektury Starego Testamentu. Zydzi zostali zapro-
szeni do wiary w Jezusa. ,,Rzeczy «stare», czyli dobrze znane religii i poboznoS$ci
biblijnego Izraela, oraz «nowe», czyli objawione przez Jezusa i podjete przez Jego
wyznawcoOw, spotykajg si¢ ze sobg, przeplatajg i wzajemnie si¢ obja$niajg™!.

Szawet swoim gloszeniem ,,szerzyt zamieszanie wérod Zydow (Dz 9,22), ktorzy
nie byli w stanie pojac, dlaczego dokonata si¢ w nim tak radykalna przemiana. Niekto-
rzy Judejczycy ,,po uptywie dluzszego czasu” (Muépog ikavai — Dz 9,23) postanowili
go zgladzi¢. Z Ga 1,17 wynika, ze Szawel nie spedzit tego catego okresu w Damaszku,
lecz w miedzyczasie odbyt podréz do Arabii. Krotka analiza tego epizodu postuzy
lepszemu zrozumieniu drugiego pobytu Szawta w Damaszku. Nie jest znana doktadna
lokalizacja Arabii. Prawdopodobnie byto to krolestwo Nabatejczykdw. Wedtug Jozefa
Flawiusza Nabatea rozciggata si¢ od Eufratu do Morza Czerwonego, a jej glownymi
miastami byly Petra i Zoar. Zamieszkiwali jg nabatejscy Arabowie, osadnicy rzym-
scy oraz Zydzi, ktorzy trudnili si¢ kupiectwem i handlem. Mogli oni przebywaé w tej
krainie nawet od okresu asyryjskiego, czyli od VIII/VII w. przed Chr.** Terenami tymi
rzadzit krol Aretas IV, ktory panowat w latach 940 r. po Chr.*

Istnieje kilka przypuszczen co do celu wizyty Szawla w Arabii. Niektorzy ko-
mentatorzy uwazaja, ze potrzebowat czasu na modlitwe i refleksje. ,,Czas pustyni byt
wigc okresem powolnego «wejscia» Chrystusa we wszystkie poktady osobowosci
i duchowosci Pawtla. Byl tez czasem rewolucyjnym. Zmienit catkowicie jego mysle-
nie i sposob postepowania™*, Wedtug tych badaczy Pawet zatrzymat si¢ w tym miej-
scu, by poswiecic¢ czas na lekture swigtych ksiag, skupiajac si¢ przede wszystkim
na wypowiedziach, ktore zawieraty dynamizm mesjanski. Inni z kolei twierdza, ze
skierowat si¢ w te strony, by ,,po raz pierwszy oglosi¢ Ewangelie wsrdd poganskiego
ludu. Nowe Przymierze — o czym byt przekonany — uniewaznia rowniez wytacznosé
ludu wybranego na gtoszenie Dobrej Nowiny”*. Nawet jesli tak bylo, to jego misja
zakonczyla si¢ sromotng porazka spowodowang przez otwartg wrogo$¢ migdzy Na-
batejczykami i Zydami, ktora miata podtoze polityczne*. Szawet swoim gloszeniem
nauki o Chrystusie narazil si¢ wladzom nabatejskim oraz prawdopodobnie takze
mieszkajagcym tam Zydom, gdyz nauczat ich o zmartwychwstatym Jezusie*’.

1 W. Chrostowski, Miedzy synagogg a Kosciotem..., dz. cyt., s. 57.

42 Zob. W. Chrostowski, Miedzy synagogq a Kosciotem..., dz. cyt., s. 62.

4 Zob. J. Gnilka, Pawel z Tarsu, dz. cyt., s. 65.

S, Biel, Pawel z Tarsu..., dz. cyt., s. 44.

4 M. Hesemann, Pawel z Tarsu. Archeolodzy tropem Apostota Narodéw, Poznan 2015, s. 97.

% Herod Antypas najpierw pojat za zone corke krola Aretasa, a nastepnie bardzo szybko ja
oddalit. Doprowadzito to do wojny, w ktdrej Antypas zostat pokonany (28 r. po Chr.). Po-
stanowit jednak poskarzy¢ si¢ cesarzowi, co sprawilo, ze pozycja Aretasa byta powaznie
Zagrozona.

47 Zob. E. Szymanek, List do Galatow..., dz. cyt., s. 50.
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Powrét do Damaszku nie oznaczat jednak, ze apostol mogt spokojnie glosic¢
Ewangeli¢. Cesarzem rzymskim zostat bowiem Kaligula®. ,,A ze byto w zwyczaju,
iz nowi panowie nakazywali pozbywanie si¢ potencjalnych politycznych wrogow,
wigc Szawel, ktory juz w kraju Nabatejczykow uznawany byt za prowokatora, zna-
lazt si¢ w powaznym niebezpieczenstwie. Musial uciekac”.

Autor Dziejow podaje informacje, ze Szawta postanowili zgtadzié ,,Zydzi” (oi
‘Tovdaior — Dz 9,23). Termin ten w catym kontekscie Dziejow Apostolskich moze
oznacza¢ albo mieszkancow Judei, albo cztonkéw diaspory zydowskiej. Okreslano
nim zaréwno Zydéw, ktorzy uwierzyli w Jezusa, jak i tych, ktorzy nie podzielali wia-
ry w Niego. ,,Jest sprawg oczywista, ze zydowscy wyznawcy Jezusa nie obrociliby
si¢ przeciw Szawlowi i jego nauczaniu. Silny sprzeciw 1 wrogos$¢ pochodzity od tej
cze$ci damascenskich Zydow, ktora nie uwierzyla w Jezusa — i do ktorej do niedaw-
na nalezal rowniez Szawetl. Do nich odnosi si¢ rzeczownik loudaioi, wystepujacy
w takim samym znaczeniu w kilku innych miejscach Dziejow Apostolskich™.

Odmienny powdd ucieczki z Damaszku podaje sam zainteresowany w 2 Kor
11,32-33:,,W Damaszku namiestnik krola Aretasa rozkazat pilnowac¢ miasta Dama-
scenczykow, chcac mnie pojmac. Ale przez okno spuszczono mnie w koszu przez
mur i tak uszedlem rak jego”. Jest prawdopodobne, Ze Zydzi pozyskali etnarche dla
swoich knowan, poniewaz chcieli prawnie zatwierdzi¢ usmiercenie Szawta. ,,Inter-
wencje etnarchy spowodowat prawdopodobnie donos. Ale doszto do niego w nastgp-
stwie gloszenia Ewangelii wérod Zydow i prozelitow, ktore wywotato niepokoje™™'.
Rainer Riesner uwaza, ze Szawet uciekt z jednego z mieszkan, ktdre znajdowato sig¢
w murach miasta. Wedtug niego dziato si¢ to w dzielnicy nabatejskiej w poéinocno-
-wschodniej cze$ci miasta’?. W opuszczeniu Damaszku pomogli §ciganemu aposto-
towi chrzescijanie zatroskani o jego zycie.

Chociaz powodd ucieczki nie jest pewny, nalezy stwierdzi¢, ze byta ona koniecz-
na ze wzgledu na dziatalnos¢ podjeta przez Szawta év moppnoiq. Nie cheiano przyjac
Ewangelii i apostota, ktory ja oglaszat, nie zwazajgc na niebezpieczenstwo. Zalezato
mu jedynie na doprowadzeniu stuchaczy do wiary w Chrystusa.

Podsumowujac, spotkanie z Panem pod bramami Damaszku wywarto na Szaw-
le, przesladowcy Kosciota, tak silne wrazenie, ze od razu po odzyskaniu sit i chrzcie
zaczat dowodzi¢ &v mappnoiq, ze Jezus jest Mesjaszem (zob. Dz 9,27). Byt to owoc
wspblpracy, jaka podjal z Duchem Swietym. Glosit prawde w synagogach dama-

“ Byl on byl bardzo zyczliwy Aretasowi. Ztozyt mu obietnice przejecia wiadzy nad Da-

maszkiem (ok. 37 r. po Chr.), co mialo stanowi¢ wynagrodzenie za jego wczeSniejsze
zasthugi. Zostal mianowany etnarcha, ktory miatl zarzadza¢ tym bogatym miastem han-
dlowym. W interesie Rzymian lezato, aby jaki$§ wysoki urzgdnik na ich ustugach dbat
o utrzymanie porzadku wsrdd koczowniczych plemion pustyni otaczajgcych miasto.

M. Hesemann, Pawet z Tarsu..., dz. cyt., s. 102—103.

W. Chrostowski, Miedzy synagogqg a Kosciolem..., dz. cyt., s. 58.

51 J. Gnilka, Pawet z Tarsu, dz. cyt., s. 67-68.

2 Zob. J. Gnilka, Pawel z Tarsu, dz. cyt., s. 68.
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scenskich, wywolujac zamieszanie i rozdzwiek wsréd tamtejszych Zydow. Niekto-
rzy z nich postanowili go zgladzi¢, gdyz jego poglady nie zgadzaly si¢ z zasadami
wyznawanej przez nich religii (zob. Dz 9,22-23). To wydarzenie wyraznie pokazu-
je, ze chciano zagluszy¢ oredzie proklamowane przez $wiadka, ktory doswiadczyt
osobistego spotkania z Jezusem. Przy pomocy przyjaciolt Szawetl uciekt z miasta
i zgodnie ze stowami Ga 1,17 udat si¢ do Arabii, gdzie oddat si¢ kontemplacji Pism
swietych 1 by¢ moze przepowiadaniu Ewangelii. Mogt ja oglaszac tamtejszym poga-
nom. Jego misja w tej krainie prawdopodobnie skonczyta si¢ porazka, gdyz tL.ukasz
w ogole nie wspomina o niej w Dziejach Apostolskich. Ostatecznie apostot po raz
pierwszy, juz jako uczen Chrystusa, dociera do Jerozolimy.

Gloszenie stowa Bozego w Jerozolimie (Dz 9,28)

»Dzieki temu przebywal z nimi Jerozolimie, z sitla przekonania przemawiajac
(mappnoraldpevog) w imie Pana” (Dz 9,28).

Po wprowadzeniu do wspolnoty chrzescijan z Jerozolimy Szawel rozpoczat
misje gloszenia stowa zlecong mu przez Chrystusa. Cel przybycia do Jerozolimy
przedstawit w Ga 1,18: ,,Nastepnie, trzy lata pozniej, udatem si¢ do Jerozolimy dla
zapoznania si¢ (iotopfjoot) z Kefasem, zatrzymujgc si¢ u niego pi¢tnascie dni”. Cza-
sownik ioTtopé® moze oznacza¢ «doktadne badanie, ogladanie, poznanie»*?. Niekto-
rzy komentatorzy twierdzg, ze Szawet chciat poznaé szczegodty z zycia Jezusa. Hipo-
teza ta wedtug innych zdaje si¢ jednak ktoci¢ z gtéwna mysla listu, zgodnie z ktéra
Pawet ciagle podkresla swoja niezalezno$¢ od innych apostotéw w przyjeciu tresci
Ewangelii. Warto zauwazy¢, ze Piotr zostal nazwany imieniem zwigzanym z jego
powotaniem, co podkresla jego szczegdlne miejsce w gronie apostotdow, poniewaz
imie to (poza J 1,42) pojawia sie tylko w listach Pawtowych (osiem razy)>.

Szawel przemawia, postugujac si¢ charyzmatem moappnocia, we wspdlnocie
chrzescijan jerozolimskich. Prowadzi réwniez dysputy z hellenistami (cuvelntet
pog tovg ‘EAnvictég — Dz 9,29). Pierwsza wzmianka o tej grupie pojawia si¢
w szOstym rozdziale Dziejow: ,,Wowczas, gdy liczba uczniow wzrastala, zaczeli hel-
leniéci szemra¢ przeciwko Hebrajczykom, Ze przy codziennym rozdawaniu jatmuz-
ny zaniedbywano ich wdowy” (Dz 6,1). Apostolowie zaproponowali ustanowienie
siedmiu diakonow, ktorzy mieli si¢ zajac ,,obstugiwaniem stoléw”. Sami natomiast
postanowili oddac¢ si¢ wylacznie modlitwie i postudze gloszenia stowa. ,,Wydaje sie,
ze konflikt, o ktérym tak niewiele wiemy, nie byt przyczyng wyznaczenia nowych
przywddcow, lecz raczej rezultatem istniejagcych podziatow w jerozolimskim Ko-
Sciele — jeden jego odlam podlegat Dwunastu, za$§ drugi ludziom, o ktérych styszy-
my po raz pierwszy”%. Jest kilka hipotez starajgcych sie odpowiedzie¢ na pytanie,
kim byli hellenisci. Z pewnoscia postugiwali si¢ jezykiem greckim w przeciwien-

3 E. Szymanek, List do Galatéw..., dz, cyt., s. 50.
3 Zob. J. Gnilka, Pawel z Tarsu, dz. cyt., s. 70, przyp. 17.
35 R.J. Dillon, Dzieje Apostolskie, art. cyt., s. 1204,
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stwie do Hebrajczykow (tovg Efpaiovg — Dz 6,1), ktoérzy méwili po aramejsku.
Podziat ten nastapit ok. 332 r. przed Chr., poniewaz Palestyna zostata wtedy podbita
przez Aleksandra Wielkiego. Hellenisci przyjeli Septuaginte w miejsce Biblii he-
brajskiej*’. Naczelng role w ich gminach odgrywali juz nie tylko ,,starsi”, ale takze
charyzmatyczni przywodcy wspomniani w Dz 13,1,

Wiekszoéé Zydow w tamtym czasie byta jednak dwujezyczna, dlatego w okre-
$leniu r6znic migdzy wspomnianymi grupami nalezy wzig¢ pod uwage takze inne
kryteria. Werner Jaeger, wyjasniajac stowo ,,hellenisci”, podkresla, ze jest ono ,,ofi-
cjalnym terminem dla okre$lenia poshugujacej sie jezykiem greckim grupy Zydéow
oraz — konsekwentnie — takze wsrod pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej w Jero-
zolimie w czasach apostolskich. Nie oznacza Zydéw urodzonych i wychowanych
w Jerozolimie, ktorzy przyjeli grecka kulture, lecz ludzi, ktorzy nie postugiwali si¢
juz w domach swych wlasnym jezykiem aramejskim, nawet jezeli go rozumieli, ale
greka, ze wzgledu na to, ze oni sami, czy tez ich rodziny, dtugi czas zyli za granica,
w zhellenizowanych miastach i dopiero pdzniej powrdcili do ojczyzny”. Ludzie ci
przybywali do Palestyny z r6znych motywow. Wielu z nich byto w podesztym wieku
i chciato przezy¢ w ojczystych stronach swoje ostatnie dni. Pozostawione przez nich
wdowy wymagaty opieki. Do zorganizowania im pomocy zobowigzane byty syna-
gogi w Jerozolimie. Okazato si¢ jednak, Ze jest ich zbyt mato w stosunku do liczby
wdow pochodzacych z diaspory®. Hellenisci liczyli wiec na pomoc Hebrajczykow,
ale ci dbali przede wszystkim o swoich. Przybysze z diaspory stwierdzili wtedy,
ze sg traktowani jak obcy i nieproszeni goscie®'. Ustanowienie siedmiu diakonow
stanowito probe rozwigzania powstatego konfliktu. Do tej grupy nalezat tez Szcze-
pan. Dzigki jego misji zakonczonej $miercig meczenska (opisang w Dz 6,8—7,60)
mozliwe jest przedstawienie pogladdw, jakie glosili helleni$ci. Pozwala to lepiej
zrozumiec¢, dlaczego Szawet proklamujacy Ewangeli¢ omal nie zostat zamordowany
przez cztonkow tej wspolnoty.

Wsrdd hellenistow nastapit roztam, ktorego powodem byta osoba Jezusa Chry-
stusa. Jedni w Niego nie uwierzyli i uczestniczyli w nabozenstwach synagogalnych
w Jerozolimie (Zydzi hellenisci), inni natomiast stali sie Jego wyznawcami i brali
czynny udziat w liturgii chrzescijanskiej (chrzescijanie hellenisci). Problemem byto
to, Ze jerozolimscy Zydzi (miejscowi i przybysze) uznawali wiare w Jezusa za ,,obca

56 Jezyk pokrewny hebrajskiemu, ktorego wielu Zydow nauczyto sie w Babilonie.

57 Przetozyli takze z jezyka aramejskiego na grecki pierwsze ustne tradycje dotyczgce meki
i zmartwychwstania Jezusa Zastgpili hebrajski tytul ,,Mesjasz” jego greckim odpowiedni-
kiem ,,Chrystus” i zaczeli postugiwac si¢ nim jako imieniem whasnym.

8 Zob. M. Rosik, Kosciét a synagoga (30-313 po Chr.) na rozdrozu, Wroctaw 2016, s. 106.

% Za: R. Bartnicki, Dzieje gloszenia stowa Bozego. Jezus i najstarszy Kosciof, Krakow

2015, s. 264.

Zob. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Prymasow-

ska Seria Biblijna, Warszawa 2000, s. 249.

1 Zob. R. Bartnicki, Dzieje gloszenia..., dz. cyt., s. 264-265.
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naro$l na «zdrowymy ciele judaizmu®. Taki poglad byt powodem zazartych dys-
kusji, gdyz obie grupy mocno trwaly przy swoich przekonaniach i nie godzily si¢
na zadne kompromisy. Szczepan nalezat do drugiej z nich, wyznajacej credo ,,z jed-
nej strony chrystologiczne, z drugiej mocno krytyczne wobec Swiatyni”®. Mozna
je zrekonstruowaé, opierajac si¢ na oskarzeniach, ktdre wytoczono przeciw niemu
(Dz 6,11.13). Warto zauwazy¢, ze Szczepan odwazyt si¢ mowic ,,przeciw swictemu
miejscu i przeciwko Prawu” (Dz 6,13). Zydzi krytykowali wprawdzie kult oddawa-
ny bozkom oraz sanktuaria poganskie, ale zaden z nich nigdy nie zdeprecjonowatby
$wiatyni. Nic wiec dziwnego, ze stowa Szczepana zostaty potraktowane jako bluz-
nierstwo, co ostatecznie doprowadzito do spontanicznego wymierzenia kary droga
linczu, jak zaleca Pwt 13,11: ,,Ukamienujesz go na $mier¢, poniewaz usitowat ci¢
odwies¢ od Pana, Boga twojego, ktory ci¢ wyprowadzit z ziemi egipskiej, z domu
niewoli”. Nalezy jednak w tym miejscu zada¢ pytanie: Dlaczego chrzescijanie hel-
leni$ci tak radykalnie wystepowali przeciw $wiatyni? Odpowiedz wigze si¢ z przy-
jeciem przez nich wiary w Chrystusa. Zrozumieli wtedy, ze Jego $mier¢ byta aktem
odkupienia. Zerwali wigc z tradycja poktadania nadziei zbawczych w $wiatyni jero-
zolimskiej: ,,zbawcze zaufanie ludu przymierza do swojego Boga nie moze si¢ juz
opiera¢ na $wigtyni — zbawczym narzgdziem przeblagania jest $mieré Chrystusa «za
nasze grzechy» (por. Rz 3,25)”%. Taka wiara przynaglata hellenistow do gloszenia
Ewangelii braciom we wspoélnocie synagogalnej. Pragneli pozyskiwac braci do wia-
ry w Jezusa Mesjasza. ,,0 ile Dwunastu ograniczylo si¢ do ewangelizowania Zydéw
w Ziemi Swigtej, hellenisci, zwlaszcza za$ Siedmiu, docieraja na tereny diaspory
i glosza stowo Samarytanom, a nawet poganom”®. Taki podzial misyjnych zadan
dokonat si¢ po $mierci Szczepana (Dz 8,1). Szawel zgadzat si¢ wtedy na zabicie go,
natomiast potem sam byt przesladowany przez hellenistow, ktorzy odrzucili Jezusa.
Spotkat si¢ z takg samg reakcja na kerygmat jak w czasie swego pobytu w Damasz-
ku, czyli z proba zgtadzenia go z powodu nauczania w imi¢ Chrystusa®.

Samo podjecie przez niego dialogu, nawet za cen¢ przesladowania, jest zrozu-
miale. Szawel rowniez byt hellenista, czyli Zydem z diaspory, byt wiec lepiej przy-
gotowany do debaty z przedstawicielami tej grupy niz apostotowie z Palestyny. Kie-
dy jego zycie byto zagrozone, pomocy udzielili mu bracia chrzescijanie (oi d5gl@ot)
z pierwotnej wspolnoty, ,.ktora z takim trudem przyjeta Pawla i uznala za apostota,
lecz teraz to wlasnie oni tworzg tarcze ochronng wokot Pawta, odprowadzaja go do
Cezarei i odprawiaja do Tarsu”®’. Niektorzy egzegeci uwazaja, ze sam Kefas byt ini-

2 W. Chrostowski, Miedzy synagogg a Kosciotem..., dz. cyt., s. 70.

6 R. Bartnicki, Dzieje gloszenia..., dz. cyt., s. 265.

¢ R. Bartnicki, Dzieje gloszenia..., dz. cyt., s. 268.

65 J. Taylor, Dzieje Apostolskie, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komen-
tarz katolicki i ekumeniczny na XXI w., red. W.A. Farmer, Warszawa 2000, s. 1379.

% Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles..., dz. cyt., s. 440.

7 S. Biel, Pawel z Tarsu..., dz. cyt., s. 52.
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cjatorem pomystu odestania mtodego zapalenca do rodzinnego miasta. ,,Postuszen-
stwo okazane przez Szawta pokazuje wedtug nich jego wielkos¢: cho¢ sam Zmar-
twychwstaly dal mu polecenie, by glosi¢ Ewangelig¢, poddaje si¢ «zwierzchnosci
koscielnej», poleceniu «pierwszego papieza» .

Podsumowujac, schemat wydarzen zwigzanych z gloszeniem Ewangelii w Je-
rozolimie jest niezwykle podobny do tego, co dziato si¢ wczesniej w Damaszku.
Podobienstwa te mozna przedstawi¢ w kilku punktach:

1) Ananiasz wahat sig, czy p6js¢ do Szawla (9,13—14), podobnie jak uczniowie
bali si¢ przyjac¢ go do swojej wspolnoty (9,26);

2) Bog uspokoit Ananiasza (9,15-16), Barnaba za$§ — chrzeécijan w Jerozolimie
(9,27);

3) Szawetl probowal przylaczy¢ si¢ do uczniow w Damaszku (9,19b), a pdzniej
w Jerozolimie (9,28a);

4) apostot natychmiast podjat si¢ gloszenia Ewangelii w Damaszku (9,20-22),
a nastepnie odwaznie proklamowat ja w Jerozolimie (9,28b—29a);

5) w obu tych miastach zostat zawigzany przeciwko niemu spisek: w Damaszku
na jego zycie nastawali Zydzi, a w Jerozolimie hellenisci (9,23-24.29b);

6) w obu miejscach byt zmuszony do ucieczki (9,25.30)%.

Szawel wypowiadat stowa prawdy, ryzykowat swoje zycie, pragnat nawrdcenia
shuchaczy (klasyczna definicja mappnoia), a przynaglat go do tego Duch Swiety. Nie
wyuczy? sie takiej postawy w zadnej szkole, gdyz jest ona charyzmatem uzdalniaja-
cym do budowania wiary cztonkéw Kosciota oraz nabywania jej przez pogan.

Podsumowanie

W Dz 9,28-29 termin mappnoidlopot nawigzuje do znaczenia wypracowanego
w Grecji: jest to prawo obywatela (w tym wypadku chrzescijanina), dotyczy prokla-
mowania prawdy (Dobrej Nowiny), a cztowiek postugujacy sie nig musi si¢ liczy¢
z prze$ladowaniami (Zydzi i hellenisci). Klasyczna definicja tego pojecia zostaje
jednak znacznie rozszerzona, przede wszystkim przez powigzanie go z kerygmatem
o0 umeczonym i zmartwychwstalym Jezusie. Szawet nigdy nie glosit swoich wia-
snych pogladow, a tylko to, co zostalo mu objawione i przekazane.

[Mappnoia jest przywilejem ludzi ochrzczonych i wybranych przez Boga.
Moéwia oni prawde w pelnym postuszenstwie Duchowi Swietemu, ktory spaja
1 ozywia wspoélnote. Jest to charyzmat pochodzacy tylko od Niego i nie jest moz-
liwe wyuczenie si¢ go samemu. Postawa ta odznaczat si¢ Szawel, gdy wystepo-
wat publicznie w Damaszku i Jerozolimie. Wypowiadat si¢ w sposob podobny
do atenskich obywateli przemawiajacych na Zgromadzeniu Ludowym (éxkAncia).
W ékkAnoia opisanej przez $w. Lukasza, czyli w Kosciele, glosit stowo Ewange-

% M. Hesemann, Pawel z Tarsu..., dz. cyt., s. 108.
% Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles..., dz. cyt., s. 438.
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lii, ktorg uznawat za najwigkszy skarb. Szawet narazat si¢ przez to na odrzucenie,
wys$mianie, a nawet na utrat¢ zycia. Musiat ucieka¢ z Damaszku, poniewaz wy-
stepowal w imi¢ Pana. Nastepnie z tego samego powodu probowali go zgltadzi¢
hellenisci w Jerozolimie.

Przebieg tych dwoch wydarzen, ktore staly si¢ przedmiotem analizy, jest wzor-
cem, ktory ciggle powraca w Dziejach Apostolskich. Szawel przez cate swoje apo-
stolskie zycie zabiegat o przekazanie prawdziwego orgdzia Bozego, gdyz pragnat zba-
wienia swoich stuchaczy. Troska ta jest konstytutywnym elementem daru mappnoio,
dzigki ktoremu uczen Chrystusa jest w stanie zaryzykowac nawet swoje zycie, by
wprowadzi¢ innych na droge nawrdcenia i wiary w Jezusa — Mesjasza i Syna Bozego.
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Streszczenie

Greckie terminy Tappnoia i tappnoidlopot nabraly wielkiego znaczenia w Atenach
w VI w. przed Chr. Okre$lano nimi prawo wolnego obywatela do przemawiania na
Zgromadzeniu Ludowym. Byl on zobowigzany do moéwienia prawdy nawet za ceng
przesladowania. Pojecia te funkcjonowaty rowniez w sferze prywatnej i w filozofii.
Chetnie korzystali z nich autorzy Pisma Swictego (w Dz wystepuja 11 razy).

W rozdziale dziewigtym Dziejéw Apostolskich sw. Lukasz za pomocg czasownika
nappnotdlopat opisuje postawe nawroconego Szawla, ktory glosi stowo Boze w Da-
maszku i Jerozolimie. Pomimo trudnosci, jakie si¢ pojawiajg, niczego nie zmienia
w oredziu Ewangelii. [Tappnoia jest charyzmatem, ktérym obdarowuje cztowieka
Duch Swiety. Jego dziatanie jest kluczowe dla wlasciwego zrozumienia powyzszych
termindw w Dziejach. Dzigki Niemu nappnoia nie jest juz przywilejem jedynie wol-
nych obywateli jak w starozytnych Atenach, ale taska, ktéra nawet prostych i nie-
uczonych ludzi uzdalnia do odwaznego i $§mialego mowienia o Chrystusie.

Stowa kluczowe: ITappnoia, mappnoialopar, odwaga, Smiatosé, gloszenie, Szawet,
Pawet, Dzieje Apostolskie

Saul’s rappnoio in Damascus and Jerusalem
Summary

The Greek terms of moppnocio and mappnodlopon assumed great importance during
the 6th century BC in Athens. These words defined the right of a free citizen to speak
at the General Assembly. He was obligated to tell the truth, even at the expense of
persecution. These concepts also functioned in the private sphere and in philosophy
The authors of the Holy Scriptures eagerly used them. They occur eleven times in the
Acts of the Apostles. St. Luke uses moppnoidlopon as a verb in chapter 9 of Acts to
describe the attitude of the converted Saul who preaches the word of God in Damas-
cus and Jerusalem. Despite the difficulties which arise, he does not change anything
in the Gospel message. [lappnoia is a charisma bestowed upon man by the Holy
Spirit. The action of the Holy Spirit is crucial to a proper understanding of the above
terms in Acts. Because of this action, mappnoia is no longer the privilege of free cit-
izens only, as in ancient Athens, but a grace that enables even simple and unlearned
people to speak boldly and courageously about Christ.

Key words: Iloppncia, tappnoialopor, courage, boldness, preaching, Saul, Paul,
Acts
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WYRAZENIE ,,CZAS, CZASY I POLOWA CZASU”
JAKO OGRANICZONY OKRES UCISKU I CIERPIENIA
W KSIEDZE DANIELA I APOKALIPSIE SW. JANA

Wprowadzenie

Apokalipsa §w. Jana zawsze uchodzita za trudng do wtasciwego odczytania, gtdwnie
z powodu mnogosci wystepujacych w niej roznorodnych symboli. Cata struktura ksie-
gi oraz poszczegolne jej fragmenty obfituja w wielopoziomowe nieraz konstrukcje
znaczeniowe, zaczerpnigte przez autora ze znanej mu tradycji biblijnej i pozabiblij-
nej. Na temat symboliki Apokalipsy $w. Jana powstaty liczne opracowania. Budzi ona
wiele emocji i przemawia do wyobrazni czytelnika nattokiem obrazow i dzwigkow.
W ksiedze mozna odnalez¢ najbardziej znane symbole kosmiczne (np. niebo, gwiaz-
dy, zywioty), stworzenia, ubrania, kolory oraz liczby symboliczne (np. ulubiona przez
Apokalipse siodemka, ale rowniez trojka, dziesiatka, dwunastka, ,,tysigc” oraz jego
wielokrotnosci: ,,dwadziescia cztery” i ,,sto czterdziesci cztery tysiace”).

Posrod symboliki liczb w Apokalipsie znajduja sie¢ réwniez okreslenia czasu.
Najbardziej tajemnicze i tylko raz wystepujace w ksiedze okreslenie, ,,czas i czasy,
i polowa czasu” (Ap 12,14) pojawia si¢ oprocz Apokalipsy tylko w Ksigdze Danie-
la (dwukrotnie: Dn 7,25; 12,7), rowniez w kontekscie eschatologicznym. Apokalipsa
zna takze okre$lenia réwnoznaczne bazujace na innych miarach: ,,czterdziesci dwa
miesigce” (Ap 11,2; 13,5) i ,,tysigc dwiescie szes¢dziesiat dni” (Ap 11,3; 12,6). Wy-
stepuje takze tozsame koncepcyjnie okreslenie ,.trzy i pot dnia” (Ap 11,9.11). Przy
stosunkowo duzej liczbie okreslen czasu prozno by jednoczesnie szukaé najbardziej
oczekiwanego przez przecietnego czytelnika Apokalipsy okreslenia daty konca §wiata.

Niniejszy artykul ma na celu zaprezentowanie i analize tekstow biblijnych,
w ktorych pojawia si¢ 6w tajemniczy przedzial czasowy. Najpierw przedstawia si¢
krotkg analizg biblijnej terminologii dotyczacej czasu i podstawowe informacje na
temat koncepcji czasu w Pismie Swietym. Nastepnie przytacza sig teksty Ksiegi Da-
niela i Apokalipsy $w. Jana zawierajace analizowane okreslenia, w podsumowaniu
za$ podejmuje si¢ probe wyjasnienia znaczenia tego symbolu.

1. Czas w Pismie Swietym — terminologia i koncepcja

a) Koncepcja czasu w Pismie Swietym
Pismo Swiete rozroznia tylko dwa etapy czasu: wieczno$¢, ktora jest atrybutem
zyjacego Boga, oraz czas jako taki, ktory jest ,,miarg zycia stworzen, ale ktory ma
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doprowadzi¢ je w jaki$ sposdb do wiecznosci”!. Etapy te nie sa jednak prosta, li-
nearng kontynuacja, nastepujaca bezposrednio po sobie. Sa to dwie zupelnie rdézne
formy?>.

Brak jest jednocze$nie w Pismie Swietym znanego z poganskich mitologii
wyjasnienia wydarzen majacych miejsce przed poczatkiem tego, co istnieje. Jedy-
nym faktem w tej materii jest prawda o istnieniu Boga, On bowiem jedyny istniat
przed czasem (zob. np. Prz 8,23: o Madrosci: ,,0d wiekow zostatam ustanowiona,
od poczatku, przed pradziejami ziemi”™; J 17,5: ,,A teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie
u siebie tg chwatg, ktora miatem u Ciebie wpierw, zanim §wiat powstat”; J 17,24:
»0jcze, chee, aby takze ci, ktorych Mi dates, byli ze Mna tam, gdzie Ja jestem,
aby widzieli chwale moja, ktoérg Mi date$, bo umitowates Mnie przed zalozeniem
$wiata). W odniesieniu do czaséw przed Abrahamem chronologia biblijna postu-
guje si¢ liczbami symbolicznymi. Trzeba o tym pamigtaé, poniewaz dostowne od-
czytywanie tzw. prehistorii biblijnej moze prowadzi¢ do wielu powaznych bledow
teologicznych.

Starozytni postrzegali czas jako pewna zamknigta rzeczywisto$¢, powtarzajaca
si¢ okresowo w nieco innej formie. Biblia nie dzieli czasu liniowo i cyklicznie, lecz
raczej na czas upadtego §wiata i czas odkupiony. Dziatanie Boga w historii jest wy-
darzeniem wyjatkowym i niepowtarzalnym, pozbawionym jakiejkolwiek cykliczno-
sci. Cztowiek powinien rozpozna¢ ten moment i podja¢ odpowiednig reakcje, szyb-
ka i zdecydowang®*. Izraelici w zasadzie postugiwali sie linearng koncepcjg czasu,
wedtug ktorej ,,$wieta historia zmierzata do kresu nakreslonego przez Boga™. Nale-
zy jednak wspomnie¢, ze w mentalno$ci narodu wybranego obecne byty liczne idee
cyklicznosci czasu. Poczawszy od podstawowego cyklu dnia, w ktorym ciemno$¢
przeplata si¢ ze $wiattosdcia, przez cykl tygodniowy i miesigczny az po cykl rocz-
ny, siedmioletni i 49-letni Pismo Swiete ,,mierzy czas w kategoriach powracajacych
i powtarzajacych si¢ wydarzen™®,

b) terminologia hebrajska i grecka

Pismo Swiete na okreslenie czasu i jego uptywu stosuje kilka terminéw. W Starym
Testamencie gtdéwnymi okresleniami odnoszacymi si¢ do czasu sg stowa: ny, 7vin,
17V oraz 1.

I L. Stachowiak, Teologiczno-biblijna problematyka czasu, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”

5(1964), s. 293.
2 Czas, w: Leksykon biblijny, red. F. Rienecker, G. Maier, Prymasowska Seria Biblijna 18,
Warszawa 2001 [dalej: LB].
Wszystkie cytaty polskie pochodzg z Biblii Tysigclecia, wyd. 5.
Czas, w: B. Widla, Sfownik antropologii Nowego Testamentu, Prymasowska Seria Biblij-
na 21, Warszawa 2003.
5 B. Szczepanowicz, Tajemnice liczb biblijnych, Krakow 2018, s. 62.
¢ Czas, w: Ryken L., Wilhoit J.C., Longman III T., Sfownik symboliki biblijnej, thum.
Z. Kosciuk, Prymasowska Seria Biblijna 20, Warszawa 2003.
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Termin ny w Biblii hebrajskiej wystepuje 296 razy. Oznacza czas zaro6wno
w sensie danej chwili, jak i jego uptywu. Wskazuje na czas odpowiedni do zaist-
nienia jakiego$ wydarzenia (np. Jr 5,24), zdarza si¢ takze, ze okresla czas eschato-
logiczny, czas sadu (np. Iz 13,22; Ez 22,3) lub ogdlnie odlegty czas’. Drugi z he-
brajskich termindéw biblijnych stosowanych na okreslenie czasu to 7y, Pojawia
si¢ w Starym Testamencie 224 razy i oznacza miejsce lub sam fakt spotkania lub
zbiorki (np. Joz 8,14; Ez 45,17). Dalsze znaczenie wskazuje na czas uzgodniony,
wyznaczony wczesniej moment lub dzien (np. Wj 23,15; Jr 8,7), szczegdlnie dzien
swigteczny (np. Za 8,19)%. Wystepujacy tylko w Ksiedze Daniela (13 razy) ara-
mejski rzeczownik 17V jest stosowany dwojako: jako okreslenie czasu trwania (Dn
2,8; 7,12) lub w kontekscie zmian dokonujgcych si¢ w czasie (Dn 2,9.21; 3,5.15),
a takze na oznaczenie konkretnej jednostki czasu, jaka jest rok (Dn 4,13.20.22.29;
7,25%)!°, Termin j»7 wystepuje w Biblii hebrajskiej siedem razy i zawsze dotyczy
okreslonego, wyznaczonego $cis$le momentu lub daty (Ezd 10,14; Ne 2,6; 10,35;
13,31; Est 9,27.31; Koh 3,1)".

Nowy Testament zawiera tylko dwa terminy okre$lajace czas bezposrednio:
Koupdg 1 ypdvog, a takze rzeczownik aicv.

Termin kapdg wystepuje w Pismie Swietym Nowego Testamentu 85 razy. Grec-
ka Septuaginta (LXX) uzywa tego rzeczownika 300 razy, a co wazne, az w 194 przy-
padkach tlumaczy za jego pomocg hebrajski termin ny. W Ksiedze Daniela kaipog
pojawia si¢ 34 razy, a w Apokalipsie $w. Jana siedem razy.

W literaturze pozabiblijnej rzeczownik kapdg odnosi si¢ do decydujacego miej-
sca, sytuacji lub czasu, ktore sg raczej szansg do wykorzystania niz zdeterminowa-
nym przeznaczeniem. Rzeczywistosci te mogg mie¢ rozne implikacje: pozytywne,
negatywne lub neutralne'?. W LXX «opog to nadal decydujacy moment w czasie,
jednak nacisk pada na spotkanie czlowieka z Bogiem, ktéry calkowicie panuje nad
czasem i swobodnie o nim decyduje (Lb 23,23; Dn 2,21)"*. Znane sa rowniez zasto-
sowania bardziej dotyczace zycia cztowieka, np. przyszly moment narodzin [zaaka
(Rdz 17,21) lub przestroga przed ztem (Syr 4,20). W Nowym Testamencie kopdg
to doczesnie odczuwalna, korzystna, a jednoczes$nie wlasciwa okazja do dziatania,
szczegolnie odpowiedni moment, sprzyjajacy czas ustanowiony przez Boga (Mk

7 ny, w: W. L. Holladay, L. Kohler, A Concise Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old
Testament, Leiden 1971 [dalej: Holladay-Kohler].

§ gy, w: Holladay-Kohler.

Zasadno$¢ przettumaczenia tego terminu jako ,,rok” w Dn 7,25 omawia si¢ w dalszej czg-

$ci artykutu.

10 77y, w: Holladay-Kohler.

a1, w: L. Kohler, W. Baumgartner, M. E. J. Richardson, J. J. Stamm, The Hebrew and
Aramaic Lexicon of the Old Testament, Leiden—New York 1999; 3, w: Holladay-Kohler.

12 Kopoe, w: Theological Dictionary of the New Testament, ed. G. Kittel, G. Friedrich,
transl. G. W. Bromiley, Grand Rapids 1995 [dalej: TDNT].

B Kapog, w: TDNT.
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1,15; Lk 12,56; 19,44). Zdarza sig¢, ze akcent pada bardziej na dziatanie Boga, ktory
wyznacza wlasciwy czas, niz na ludzka decyzje (Ga 6,9; 1 Tm 2,6; 6,15; Tt 1,3)!.
W pojeciu tym zawiera si¢ pewna zdolnos¢ do czego$ pozbawiona nacisku na chro-
nologie. Jest to jednoczesnie jeden z gtownych terminow odnoszacych si¢ do cza-
sOw ostatecznych, wskazujacy na okres proby, kryzysu i cierpienia'®. Szersza analiza
zastosowania terminu koupdc w Apokalipsie wykazuje wyraznie, ze autor tej ksiegi
postuguje si¢ nim przede wszystkim na okreslenie interwencji Boga w histori¢ §wia-
ta i cztowieka, nie jest to jednak pojecie wytgcznie eschatologiczne!'.

W Nowym Testamencie ypovog pojawia si¢ 54 razy, czterokrotnie w Apokalip-
sie (Ap 2,21; 6,11; 10,6; 20,3). W LXX termin ten pojawia si¢ 71 razy, przy czym
w 22 przypadkach jako tlumaczenie hebrajskiego rzeczownika 01 — «dzien»'’.
W Ksigdze Daniela ypdvog wystepuje 10 razy (Dn 2,16.21.44; 4,27.33.34.37; 5,26;
7,12 dwa razy).

Drugie z glownych greckich okreslen czasu, ypovog, przybiera dwa znaczenia.
Pierwsze z nich odnosi ten rzeczownik do punktu w czasie, okazji'®, momentu do-
konania si¢ jakiego$ wydarzenia i w tym rozumieniu wystepuje na przyktad w Mt
2,7.16, gdzie jest mowa o ukazaniu si¢ gwiazdy prowadzacej MegdrcoOw do nowo
narodzonego Jezusa. Ponadto termin ten moze tez oznacza¢ pewien przedziat czasu,
okres trwania jakiego$ stanu, np. w J 7,33, gdzie nazywa okres przebywania Jezusa
z uczniami. Za pomoca pojecia ypovog podkresla si¢ wige raczej wydarzenia lub
stany, ktore nadajg sens danemu okresowi czasu, niz wyznacza jego uptyw badz kon-
kretng datg'. Ogoélnie rzecz ujmujac, jest to pewien nieokreslony przedziat czasu,
w ktorym dokonujg sie pewne wydarzenia?.

Jak trafnie podsumowuje T. Siemieniec: ,,kapdg wskazuje na czas w wymiarze
punktowym («wlasciwy czas, odpowiedni moment»), zas ypovog odnosi si¢ do cza-
su w wymiarze linearnym («okres czasuy»)™*!.

Trzecim biblijnym rzeczownikiem odnoszacym si¢ do czasu, cho¢ nie bezpo-
srednio, jest termin aicdv, ktory wystepuje w Nowym Testamencie 122 razy: 13-krot-
nie w Apokalipsie (12 razy jako formuta: €i¢ tovg aidvog t@Vv aidvav, raz: i aidvag
aidovov w 14,11). W LXX pojawia si¢ 461 razy, przy czym w 313 miejscach zaste-
puje hebrajskie stowo 0?1y — «dhugi czas, stato$é, wiecznosé»?. Okresla zatem dtugi

4 Kapog, w: TDNT.

5 Kopoc, w: W. Bauer, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, ed. F.W. Danker, 3rd edition, Chicago—London 2000 [dalej: BDAG].

16 T. Siemieniec, Teologiczna funkcja termindw koipog i ypovog w Apokalipsie Janoweyj,
,»Verbum Vitae” 35 (2019), s. 334.

7 oy, w: Holladay-Kdhler.

18 Xpoévog, w: BDAG.

9" Czas, w: LB.

2 Xpodvog, w: BDAG.

2 T. Siemieniec, Teologiczna funkcja termindéw..., art. cyt., s. 310.

22 7y, w: Holladay-Kohler.
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okres czasu, nie majacy zadnych odniesien do poczatku ani konca — i wtedy oznacza
wiecznos¢. Stosowany jest rowniez na okreslenie pewnej jednostki czasu w historii:
,wiek” — obecny lub przyszty.

W omawianych w niniejszym artykule tekstach wystepuja terminy: 7% w Dn
7,25, 13y w Dn 12,7 oraz xoupdg w Ap 12,14.

2. Wyrazenie ,,czas i czasy, i polowa czasu” w Ksiedze Daniela
i w Apokalipsie §w. Jana

Omawiane wyrazenie pojawia sic w calym Pi$émie Swietym tylko trzy razy: dwu-
krotnie w Ksiedze Daniela (379 3291 11731 17979 — Dn 7,251 12,7) i jeden raz w Apo-
kalipsie $w. Jana (koipov kol koipovg Koi fjuey kapod — Ap 12,14). Konstrukcja
ta nierozerwalnie laczy si¢ z szeroko obecng w Pi§mie Swietym symbolika liczb,
gdyz moze by¢ rozumiana na sposob arytmetyczny jako suma okreséw: rok, dwa
lata 1 pot roku, razem trzy i pot roku, potowa z siedmiu lat, swoistego ,,tygodnia
lat”. Z tego tez powodu, chcac lepiej zrozumie¢ znaczenie tego symbolicznego wy-
razenia, nalezy przeanalizowaé wystepujace w tekécie Pisma Swigtego wyrazenia
robwnoznaczne, takie jak ,,tysigc dwiescie szes¢dziesigt dni” lub ,,czterdziesci dwa
miesigce”. Podobny kontekst tych tekstow moze dodatkowo potwierdza¢ ich syno-
nimiczny charakter, co wykazuje si¢ w dalszej czesci artykutu.

a) ,,czas, czasy i polowa czasu” w Dn 7,251 12,7
W Ksiedze Daniela analizowane wyrazenie pojawia si¢ dwukrotnie: w Dn 7,25
i 12,7. Pierwszy z tych wersetow stanowi fragment wizji czterech krolestw ziem-
skich. W ramach wizji Dn 7,1-28, charakteryzuje dziatalno$¢ czwartej bestii (Dn
7,23-25) 1 jest elementem tekstu paralelnego do obrazu przekazania krélestwa ,,lu-
dowi $wigtych Najwyzszego” (Dn 7,27). Cato$¢ fragmentu Dn 7,23-27 cechuje
uktad chiastyczny z centralng pozycja opisu sadu Boga nad bestig (Dn 7,26)%.
Czwarta bestia z wizji Daniela symbolizuje imperium Aleksandra Macedon-
skiego. Ma ona dziesi¢g¢ rogéw oznaczajacych wladcow z dynastii Seleucydow,
ktérych identyfikacja jest niestety do$¢ problematyczna®*. Zgodnie z tradycjg eg-
zegetyczng mozna przyjacé, ze werset ten odnosi si¢ do dziatalno$ci wtadey z dy-
nastii Seleucydoéw, Antiocha IV Epifanesa. W Dn 7,24 znajduje si¢ informacja, ze
opisany dalej ,,inny” rdg ,,obali trzech krolow”. Antioch IV byt czwartym w kolej-
nosci do objecia tronu po Antiochu III Wielkim, Seleukosie IV i jego dwoch sy-
nach. Wszyscy trzej poprzednicy w rozmaity sposob zostali pozbawieni prawa do
objecia tronu i w ten sposéb Antioch TV przejat wladze?. W dalszej czesci analizy

3 M. Parchem, Ksiega Daniela. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Nowy Komentarz
Biblijny — Stary Testament 26, Czgstochowa 2008, s. 433.

24 J. Homerski, Ksiega Daniela. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Pismo
Swiete Starego Testamentu 11/2, Poznan 2008, s. 120.

2 M. Parchem, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 496-497: , Seleukos IV zostat zamordowany,
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imi¢ Antiocha IV postuzy wigc jako przyjeta interpretacja wystepujacego w wizji
»innego rogu”.

Mozna dostrzec dwie sfery aktywnosci Antiocha: niebianska i ziemskg. Krol
zwraca si¢ najpierw przeciwko samemu Bogu, nazwanemu tutaj ,,Najwyzszym” (X27Y).
Atak Antiocha polega na ,,wypowiadaniu stéw przeciwko” Bogu. Takie wyrazenie ma
znaczenie ewidentnie pejoratywne. W tekscie LXX widnieje tutaj sformutowanie kol
pruata gic Tov Dyiotov Aainoet, ktorym Nowy Testament z kolei jednoznacznie okre-
$la bluznierstwa (por. np. Lk 12,10: paralelne £pel Adyov 1 PAacenuncavtt) i wskazuje
na przypisywanie sobie bostwa przez bohatera (por. 1 Mch 1,24; 2 Mch 5,21; 9,10)*.
Warto zauwazy¢, ze Antioch Epifanes faktycznie byt pierwszym wladcg Seleucydow,
ktory postugiwat sig tytulatura przypisujaca mu boskie atrybuty. Slady takiego kultu
mozna odnalez¢ np. na monetach z 173/172 r. przed Chr. zawierajacych inskrypcje
BAXIAEQE ANTIOXOY ®EQY EINIDPANOYZ (,,nalezacy do krdla Antiocha, boga
objawionego”). Autor Ksiggi Daniela jednoznacznie odczytat takie dziatanie krola
jako bluznierstwo i nie omieszkat zawrze¢ tego obrazu w swoim dziele?’.

Antioch zwraca si¢ rowniez przeciwko istotom niebianskim, skoro tekst poda-
je, ze bedzie ,,gnebit Swietych Najwyzszego”. Czasownik 792 oznacza dostownie
«zedrzeé, zniszczy¢ ubraniey, lecz w sensie przeno$nym takze «unicestwiac, «dre-
czyt», «gnebié»?®. Ogolnie rzecz ujmujac, chodzi tutaj o agresywne i wrogie dzia-
fanie majace na celu podporzadkowanie sobie drugiej strony. Podobny obraz mozna
odnalez¢ w Dn 8,10, gdzie jest mowa o ,,stracaniu” gwiazd z nieba.

Kolejna planowana przez kréla wroga czynnos¢ to zamiar ,,zmiany czasow
i Prawa”. Stwierdzenie to moze si¢ odnosi¢ do znanego z historii dekretu Epi-
fanesa zakazujacego praktykowania zydowskich zwyczajow religijnych. Miat on
na celu zastgpienie $wigt zydowskich kultem i §wietami poganskimi®, co miato
sie przyczyni¢ do zjednoczenia i ujednolicenia imperium Seleucydow. Dziatanie
Antiocha bytoby jawnym zamachem na prerogatywy Boga, co mozna uzasadnic,
uznajgc ten fragment za nawigzanie do Dn 2,21: Bog ,,zmienia okresy i czasy”*.

Przesladowcza w stosunku do narodu wybranego dziatalno$¢ Antiocha Epifa-
nesa ma ograniczony zasi¢g i trwanie, na co wskazuje omawiane wyrazenie ,,az
do czasu, czasow 1 potowy czasu”. Wystepujacy tutaj termin 779 oprocz najbardziej
powszechnego i 0gdlnego znaczenia «czas», mozna rowniez thtumaczy¢ jako «rok»*'.

a Demetriusz, [syn Seleukosa], zostat zabrany jako zaktadnik do Rzymu, a zatem jedynie
Antioch, syn Seleukosa IV, byltby przeszkoda w objeciu tronu”. By¢ moze niejasne oko-
licznosci objecia wladzy przez Epifanesa sktonity autora Dn do przypisania mu winy za
zty los Seleukosa i jego synow.

26 J. Homerski, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 120.

27 M. Parchem, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 497.

2 193, w: Holladay-Kohler.

2 J. Homerski, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 120.

30 M. Parchem, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 498.

31 y7v, w: Holladay-Kohler.



WYRAZENIE ,,CZAS, CZASY I POLOWA CZASU”... 119

Jezeli wigc uznaé, ze liczba mnoga 7°317¥ oznacza okres dwoch lat, wtedy cata kon-
strukcje mozna by przettumaczy¢ jako ,,rok, dwa lata i pot roku”, czyli tgcznie trzy
i pot roku*. Zgodnie z Ksigga Machabejska okres bezczeszczenia $wiatyni trwat
ponad trzy lata, doktadnie trzy lata i dziesi¢¢ dni (od 15 Kislew 145 r. do ponownego
poswigcenia $wiatyni datowanego na 25 Kislew 148 r.). Okrucienstwo wobec wier-
nych Bogu Machabeuszow zapisane na kartach historii stato si¢ symbolem przesla-
dowan religijnych.

Pomimo tych zbieznos$ci nalezy raczej uzna¢, ze wizjoner nie mial na mysli
tego konkretnego okresu czasu, lecz chciat wyrazi¢ ograniczenie czasu przeslado-
wan. Krdl nie jest w pelni suwerenny w swoich dziataniach, cho¢ on sam i ludzie
mu wspolczesni moga odnosi¢ takie wrazenie. Ograniczenie czasowe przesladowan
»Swietych Najwyzszego” jest przez aniota przedstawione jako Boza wola i plan®.
Nad wszystkim czuwa Bog, kontroluje cata sytuacje i w odpowiednim momencie
zainterweniuje*. Mozna nawet uzna¢, ze w pewnym sensie przesladowania pocho-
dza od Boga, a ze strony przesladowanego ludu oczekuje si¢ wiernosci i odwagi, co
pozwoli mu przetrwac ten trudny czas.

Rézne pisma zydowskie rozumiaty okres podany w Dn 7,25 dwojako: z jedne;j
strony jako ogolny czas proby dla wierzacych (podobnie jak w przypadku niewoli
babilonskiej, np. midrasz do Psalmu 10,1), z drugiej zas — jako okres przed osta-
tecznym odkupieniem Izraela®*. Autor Ksiegi Daniela dokonuje pewnej eschatolo-
gizacji tego okresu, przypisujac mu symbolike momentu poprzedzajacego sad nad
wrogami Boga®’. Nowy Testament uzupelnia ten obraz o zapowiedz powtornego
przyjscia Chrystusa, ktory zniszczy Antychrysta i jego stugi (por. Ap 19,11-21;
2 Tes 2,8), osadzi $wiat (por. Mt 25,31-46) i ustanowi swoje krolestwo (por. Ap
20,1-10)%.

Drugi z wersetéw, w ktorych pojawia si¢ omawiane wyrazenie, stanowi frag-
ment epilogu, wyjasnienia danego wizjonerowi co do obserwowanych wydarzen
(Dn 12,5-13). Przedstawia on dialog dwoch niebianskich istot oraz dialog aniota
z Danielem. Aniot rozmawiajgcy z Danielem przysiega na Boga ,,Zyjacego wiecz-
nie”, ze czas dziatalno$ci wrogdw narodu wybranego jest ograniczony. Wyrazenie
,»Czas, czasy i potowa czasu” czytelnie nawigzuje do omawianego wczesniej frag-
mentu Dn 7,25 i ma tutaj doktadnie takie samo znaczenie®.

32 T. Siemieniec, Teologiczna funkcja terminéw..., art. cyt., s. 325, przyp. 50. Zdanie przeci-
wne: zob. J. E. Goldingay, Daniel, Word Biblical Commentary 30, Dallas 2002, s. 181.

3 J. Homerski, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 120.

3 M. Parchem, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 498-499.

35 J. Homerski, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 121.

3% G.K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text, Carlisle 1999,

s. 565.

T. Siemieniec, Teologiczna funkcja terminéw..., art. cyt., s. 325, przyp. 51.

38 J. MacArthur, Revelation 111, MacArthur New Testament Commentary, Chicago 1999, s. 297.

3 M. Parchem, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 690.
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Cala perykopa Dn 12,5-13 stuzy odpowiedzi na pytanie, jak dlugo trwac beda
przesladowania. Pytanie to podobne jest do niemal modlitewnej prosby i jako ta-
kie moze mie¢ o wiele glgbszy sens. Choc trescig wypowiedzi jest kres cierpie-
nia, moze to oznacza¢ zbawczg interwencj¢ Boga, ktéra przyniesie kres cierpie-
niu i zaprowadzi wieczny pokdj i powszechne Boze krolestwo. Przez kontrast do
wiecznego panowania Boga przesladowania Antiocha jawig si¢ tutaj jako bardzo
krotkotrwate®,

Na postawione pytanie brak jest w poprzednich wizjach klarownej odpowiedzi.
Dotyczy ono kresu ,,przedziwnych rzeczy” (nix7s5 — Dn 12,6). ,,Rzeczami” tymi
moga by¢ zarowno Boze plany, jak i bluZniercze dziatania Antiocha Epifanesa. Ze
wzgledu na tozsamo$¢ terminow nalezy sktoni¢ sie ku drugiej opcji, gdyz czasow-
niki opisujace zachowanie Antiocha w Dn 8,24 i 11,36 pochodza od tego samego
rdzenia, co czasowniki uzyte w Dn 12,6 (X99)*!. Zanim aniot udzieli odpowiedzi na
kluczowe pytanie postawione w tej perykopie, unosi obie rece w gore w gescie przy-
siegi. Gest taki niewatpliwie oznacza wezwanie Boga na $wiadka (por. Rdz 14,22).
Fakt, ze aniot podnosi obie rece (cho¢ wystarczytaby jedna), dodatkowo podkresla
powage sytuacji®’.

W udzielonej Danielowi odpowiedzi pada wyrazenie ,,czas, czasy i potowa
czasu”. Jest to oczywiste nawigzanie do Dn 7,25, lecz postuzono si¢ innym ter-
minem na okreslenie czasu. W miejsce 17v z Dn 7,25, pojawia si¢ 17, okreslaja-
cy oznaczony, konkretny czas®. Dzigki zastosowaniu innego rzeczownika autor
dodatkowo podkreslit krotkotrwatos¢ wydarzen*. Boze krolestwo zostanie usta-
nowione po ustaniu trwajacego krotki czas cierpienia i upokorzeniu ludu Bozego
(obraz ztamania r¢ki ludu w alternatywnym przektadzie Dn 12,7). Autor wyraza
tutaj przekonanie, ze Boze dziatanie ,,zawsze prowadzi ku dobru, nie konczy si¢
na upokorzeniu i karze”®. Celem tej wypowiedzi jest podkre§lenie, ze niszczy-
cielskie dziatanie Antiocha IV jest ograniczone w czasie i niebawem nadejdzie
jego kres?®,

Warto podkresli¢ szczegblny status Izraela jako ,,narodu §wigtego” (¥Vi7p av).
Nazwa ta wystepuje w Pismie Swigtym dos¢ czesto i podkresla wybranie Izraela
przez Boga i wyjatkowa relacje, jaka go z Nim taczy (zob. np. Pwt 7,6; por. Wj 19,6,
gdzie pojawia si¢ synonimiczne wyrazenie wiTp *ix ).

40 J. Homerski, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 163.

J. Homerski, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 163.
4 ]. E. Goldingay, Daniel, dz. cyt., s. 309.
19, w: Holladay-Kohler.

4 J. Homerski, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 164.
J. Homerski, Ksiega Daniela..., dz. cyt., s. 164.
M. Parchem, Ksigga Daniela..., dz. cyt., s. 690.
M. Parchem, Ksigga Daniela..., dz. cyt., s. 690.
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b) ,,czas i czasy, i polowa czasu” w Ap 12,14

Wielu badaczy uznaje tekst Ap 12 za trudny pod wzgledem interpretacji czasowe;.
W tej stosunkowo krotkiej jak na apokaliptyke perykopie pojawia si¢ sporo okreslen
czasowych wskazujacych na przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztosé.

Wyrazenie ,,czas i czasy, i potowa czasu” wystepuje w ksiedze Apokalipsy tyl-
ko jeden raz: w Ap 12,14. Opisane sg tam losy eschatologicznej Kobiety*’, ktora po
konfrontacji ze Smokiem zostaje przeniesiona na pustynie, gdzie jest zywiona przez
wspomniany przedziat czasu. Informacja ta to powtorzenie w nieco innej formie
wersetu Ap 12,6c — tam jednak okres przebywania Kobiety na pustyni okreslony
jestna 1260 dni. Oprocz tozsamosci czasowej okreslen kapog kol kapoi kol fevg
Kapod oraz Nuépag yhiog dakociog £Enkovta na paralelnos¢ wersetow Ap 12,6
i 14 wskazuje rowniez wystepowanie tych samych termindéw (rzeczowniki: 1 yovn
— «kobietay, 1 &pepog — «pustyniay, 0 TOTOG — «miejscen, oraz czasownik TPEE® —
«karmicy). A zatem obydwa wersety prawdopodobnie odnosza si¢ do tego samego
okresu.

Wyjasnienie wyrazenia ,,czas i czasy, i potowa czasu” wystepujacego w tej pe-
rykopie wymaga ogélnego przynajmniej wyjasnienia, kim jest tajemnicza postaé
Kobiety, ktéra w niej wystepuje. Historia egzegezy tego fragmentu podsuwa wiele
roznych interpretacji, ktére mozna podzieli¢ na dwie gtdowne grupy: mariologiczna
— utozsamiajacg Kobiete z Maryja, Matkg Jezusa, oraz eklezjalng — widzacag w Ko-
biecie obraz Kosciota, ludu Bozego Nowego Przymierza.

Apokaliptyczna Kobieta jest niesiona na pustyni¢ na skrzydtach orta, co jed-
noznacznie przywoluje starotestamentowy obraz Boga niosgcego swoj lud (por. Wj
19,4; Pwt 32,10-14). W kontekscie tematu Kosciota (ludu Bozego) oznacza to za-
pewne zdolno$¢ ucieczki przed szatanem i zaufania troskliwej opiece Boga®'. Motyw
ucieczki Kobiety na pustyni¢ przywotuje na mysl ucieczke Izraelitow z Egiptu. Juz
samo wyrazenie €i¢ v épnuov pojawia si¢ az 22 razy w Ksiedze Wyjscia i Liczb
w wersji greckiej. Podobne obrazy mozna odnalez¢ w historii proroka Eliasza (por.
1 Krl 19,3-4) czy choéby samej Swietej Rodziny (Egipt jest tu kojarzony raczej
z pustynig lub droga przez pustynig; por. Mt 2,13—15). Niektorzy prorocy interpre-
towali nadchodzace czasy ostateczne jako nowy exodus (por. Iz 32,15; 35,1; 40,3;
Jr31,2; 0z 2,16)%.

8 T. Siemieniec, Teologiczna funkcja termindw..., art. cyt., s. 321, przyp. 39.

4 W tekscie Biblii Tysigclecia, wyd. 5, zastosowano termin ,,Niewiasta”. Wspotczesnie wy-
daje si¢ on juz nieco archaiczny, dlatego tez w artykule uzywa si¢ thtumaczenia ,,Kobieta”.

0 Stan i historia badan na ten temat: zob. np. P. Farkas, La ,,donna” di Apocalisse 12. Sto-

ria, bilancio, nuove prospettive, Tesi Gregoriana — Teologia 25, Roma 1997; L. Stefaniak,

Interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy sw. Jana w Swietle historii egzegezy, Poznan 1957,

s. 37-74.

M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana. Objawienie, a nie tajemnica, Nowy Komentarz

Biblijny — Nowy Testament 20, Czgstochowa 2012, s. 276.

2 T. Siemieniec, Teologiczna funkcja termindéw..., art. cyt., s. 323.
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Autorzy biblijni kojarza pustynig¢ takze z rzeczywistoscig proby, ktora z defini-
cji nie trwa wiecznie, lecz ma okreslony (blizszy lub dalszy) koniec. Probie takiej
byt poddany nardéd wybrany zmierzajacy do Ziemi Obiecanej (por. Pwt 8,2; Ps 78
(77),14.40 (LXX); Dz 7,39-43; 1 Kor 10,1-13; Hbr 3,7 — 4,7)%. Pustynia zdecydo-
wanie nie nadaje si¢ na miejsce statego i bezpiecznego pobytu, co juz samo w sobie
swiadczy o pewnej tymczasowosci tej sytuacji. Jest to tylko pewien etap, proba,
ktorg Kosciot musi przejsé, by osiagnaé zjednoczenie z Bogiem.

Kobieta jest na pustyni ,,zywiona” — czasownik tpépm w Ap 12,14 wystepu-
je w stronie biernej, tzw. passivum theologicum wskazujacym na dzialanie Boga.
Bohaterka perykopy nie jest pozostawiona sama sobie, trudnos$ci i cierpienia, jakie
przezywa, nie sg dla niej az tak dotkliwe, poniewaz Bog nad nig nieustannie czuwa.

Czas przebywania Kobiety na pustyni autor Apokalipsy okresla na ,,czas i czasy,
i polowe czasu”. Paralelny werset Ap 12,6 okresla ten przedziat na 1260 dni. Stano-
wi to trzy i pot roku, co wskazuje na eon obecny, doczesny>, potowe okresu siedmiu
lat. Punktem kulminacyjnym, dzielacym 6w ,,tydzien lat” na potowe, jest przyjscie
na $§wiat Mesjasza. Kobieta (rozumiana jako Izrael) wkracza tym samym w nowy
etap swojej historii: nadal do§wiadcza Bozej opieki, ale nie znajduje si¢ juz w cen-
trum Bozego planu. Jej miejsce zajmuje nowy lud Bozy, jej potomstwo.

Okreslenie koipog kol Kopoi kol fuevg kapod w Apokalipsie wskazuje na
czas, ktorego nie nalezy rozumie¢ w sensie chronologicznym jako czas uptywaja-
cy, mierzalny i wyliczony, ale raczej w sensie teologicznym, historiozbawczym®’.
Wskazuje on na doczesno$¢ i niesie ze sobg zapewnienie, ze do§wiadczane przez
ludzi trudnosci i cierpienie sg catkowicie przejsciowe i majg swoj nieodlegty kres™.
Tajemnicza formuta staje si¢ wrecz ,,przystowiowym czasem trwania klesk i prze-
sladowan™.

Poza Ap 12,14 autor Apokalipsy czterokrotnie wspomina okres trzech i pot
roku, modyfikujac jedynie miarg tego okresu i przedstawiajac go jako 42 miesigce
(Ap 11,2; 13,5), oraz jako 1260 dni (Ap 11,3; 12,6).

3. Wyrazenia ré6wnoznaczne w Apokalipsie $w. Jana

Roézne mozliwosci thumaczenia tekstu oryginalnego pozwalaja przeliczy¢ wyrazenie
,»CZas 1 czasy, 1 potowa czasu” na okres trzech i pot roku. Stad tez ma ono w Pi-

33 T. Siemieniec, Teologiczna funkcja termindéw..., art. cyt., s. 323.

3 J. Nowinska, Ap 12 jako teologia historii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4 (2009), s. 276.

3 M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 276.

% T. Siemieniec, Teologiczna funkcja termindw..., art. cyt., s. 326, 335.

T. Siemieniec, Teologiczna funkcja terminéw..., art. cyt., s. 325.

P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apokalipsy, Zabki

2005, s. 233.

% Por. B. Urbanek, Apokalipsa. Szczesliwy, kto jg odczytuje, Czgstochowa 2012, s. 164.

¢ R. Waddell, What time is it? Half-past three: How to Calculate Eschatological Time,
,Journal of the European Theological Association” 2 (2011), s. 148.
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$mie Swigtym liczne okreslenia rownoznaczne. Trzy i pot roku odpowiada bowiem
okresowi 1260 dni lub 42 miesiecy. Mozna w Pismie Swietym odnalezé réwniez
przedziat trzech i p6t dnia, cho¢ nierdowny rozwazanemu tutaj okresowi, to jednak
liczbowo z nim tozsamy. Stosowanie réznych miar do wyrazenia tego samego od-
cinka czasu moze mie¢ na celu zwrdcenie uwagi na symbolike i stuzy¢ zbudowa-
niu polaczen jezykowych miedzy réznymi tekstami. Warto rozwazy¢ tutaj fakt, ze
czas okre$lany w miesigcach czy dniach wydaje si¢ niekiedy krotszy niz wyrazany
w latach. Poshuzenie si¢ mniej naturalnymi jednostkami czasu moze mie¢ niekiedy
znaczenie psychologiczne.

W odniesieniu do okresu 42 miesigcy i 1260 dni mozna poczyni¢ ciekawg uwa-
ge. Gdy autor biblijny stosuje miare 42 miesigcy, mowi zawsze o sytuacji przesla-
dowan, cierpienia, trudno$ci — ogolnie o dziataniu sit wrogich Bogu i Jego ludowi.
Tak jest w Ap 11,2, gdzie jest mowa o Miescie Swietym deptanym przez pogan, oraz
w Ap 13,5, gdzie opisana jest bestia bluznigca przeciwko Bogu przez doktadnie taki
sam czas. Natomiast okres 1260 dni pojawia si¢ tylko w kontekscie dziatan ludzi po-
stanych przez Boga, reprezentujacych Go lub przez Niego chronionych. Wystepuje
w Ap 11,3, gdzie opisani sg prorokujacy Dwaj Swiadkowie, oraz w Ap 12,6, gdzie
mowi si¢ o Kobiecie zywionej przez Boga na pustyni. Pytanie, co oznacza takie
przyporzadkowanie miar czasowych, pozostaje bez odpowiedzi.

a) ,,czterdziesci dwa miesigce” w Ap 11,2 i 13,5
Okres 42 miesigcy pojawia sie w Pismie Swigtym Nowego Testamentu dwukrotnie:
wAp 11,21 13,5.

Fragment Ap 11,1-2 stanowi pewnego rodzaju preludium do perykopy o ta-
jemniczych Dwéch Swiadkach. Bog wydaje polecenie zmierzenia $wiatyni, oltarza
i wiernego ludu przy jednoczesnym pominigciu dziedzinca zewngtrznego, ktory zo-
stanie oddany poganom, by deptali Miasto Swigte przez 42 miesiace.

Zestawienie przybytku $wigtynnego i zewnetrznego dziedzinca jest pewnym
uproszczeniem wygladu $wigtyni w I w. po Chr. Swiatynia, ottarz i ludzie oddajacy
cze$¢ Bogu zostang oszczedzeni. Autor Apokalipsy przekazuje te informacj¢ za pomo-
ca metaforycznego obrazu mierzenia §wigtyni, oftarza i czcicieli Boga (por. Ap 11,1)%'.
Co innego dziedziniec zewnetrzny, wedlug Ap 11,2 nie objety Boza opieka, zostat
oddany pod panowanie pogan, ktorzy beda depta¢ (marficovotv) Miasto Swicte. Obraz
,.deptania Miasta Swictego” ma swoj historyczny odnosnik w przesladowaniach An-
tiocha IV Epifanesa, nazywanego przez Pismo Swiete pila dpoaptordg (,korzeniem
wszelkiego grzechu” — 1 Mch 1,10). Przymusowa hellenizacja, zakaz kultywowania
religijnych zwyczajow i tradycji, a wreszcie profanacja Swiatyni w Jerozolimie przy
jednoczesnym krwawym karaniu sprzeciwu wobec tych zarzadzen — wszystko to nie-
watpliwie spetnia kryteria przesladowan i ucisku®?. Co ciekawe, okoto trzech i pot roku

o R. Waddell, What time is it?..., art. cyt., s. 148.
2 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 202.
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uplyngto od wybuchu powstania zydowskiego (lato 66 r.) do oblezenia Jerozolimy
zakonczonego jej upadkiem (luty — wrzesien 70 r.), niektorzy interpretowali wigc tekst
Ap 11,2 jako wspomnienie tego historycznego wydarzenia®.

Ponownie autor Apokalipsy stosuje stron¢ bierng £660n — «zostal wydany».
Bog zezwala wigc na prze§ladowanie Miasta Swietego. Moze to symbolizowaé czas
cierpien Kosciota w czasach doczesnych, gdy doswiadcza on wrogosci i niezrozu-
mienia ze strony narodow nie przyjmujacych Ewangelii®. W istocie nie ma takiego
momentu w historii, w ktorym Kosciot pozostawatby w catkowicie pokojowych sto-
sunkach ze $wiatem, zar6wno w trakcie trwania jego postannictwa, jak i w czasach
eschatologicznych®.

Okres 42 miesigcy dotyczy czasu obecnego, doczesnosci. Historycznie odpo-
wiada dlugosci okresu ustania ofiar $wigtynnych za panowania Antiocha IV Epifa-
nesa (167-164 przed Chr.). Jozef Flawiusz obliczal ten okres na doktadnie trzy lata
i sze$¢ miesiecy, czyli 42 miesigce®. Jesli liczba siedem oznacza doskonatosé i pet-
nie, to jej potowa, trzy i pot, symbolizuje brak petni i doskonatosci, ,,co$ nieudane-
go i jedynie przej$ciowego”®’. Triumf zta bedzie wigc widoczny i odczuwalny, lecz
zaledwie przejsciowy. Wspolnota Kosciota musi wprawdzie zmierzy¢ si¢ z wielkimi
cierpieniami i kryzysami, jednakze jej sytuacja nigdy nie bedzie beznadziejnie tra-
giczna. Przesladowania bedg stanowic tylko wstep, swoiste preludium do ostatecz-
nego zwyciestwa Boga nad sitami zta®.

Okres ten ukazuje réwniez dwie perspektywy spojrzenia na los ,,$wigtych”
Boga. Z jednej strony do$wiadczaja oni ucisku i przesladowania (por. Ap 11,2;
12,14; 13,5-6), z drugiej jednak sg przez caly ten czas chronieni przed definitywng
klgska. Jako wspdlnota majg pewng gwarancje przetrwania do konca czasow, by mo-
gli wypetiaé¢ swoje powotanie do dawania §wiadectwa (por. Ap 11,3)%. Czas ucisku
wspomniany w Ap 11,2 bedzie kulminacja ,,czasOw pogan” zapowiadanych przez
samego Jezusa (por. Lk 21,24). Niemniej zawgzanie pewnej uniwersalnej prawdy
o ucisku 1 przesladowaniu jako preludium do eschatologicznego zwycigstwa Boga
tylko do terenu Ziemi Swictej czy samej Jerozolimy wydaje si¢ przesadzone. Jest
to raczej prawda dotyczaca catego KosSciota. Niszczycielskie dziatania Antychrysta
i jego poplecznikéw bedg jeszcze bardziej dotkliwe, nadzieja tkwi jedynie w Bozej
Opatrznosci, ktora panuje nad calg historig.

% D.E. Aune, Revelation 6—16, Word Biblical Commentary 52B, Dallas 2002, s. 609;
G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 566.

P. Podeszwa, Paschalna pamieé o Jezusie. Studium egzegetyczno-teologiczne wyrazenia 1
uraptopia 'Incod w Apokalipsie $w. Jana, Studia i Materiaty 142, Poznan 2011, s. 119.

% @G. K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 567.

% Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, thum., wstep, komentarz J. Radozycki, Poznan 1984,
Bell 5,394.

P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 203.

P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 203.

% @G. K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 566.
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Fragment Ap 13,5 stanowi fragment opisu pojawienia si¢ Bestii i przekazania
jej wiadzy przez Smoka (13,1-10). Bestia z dziesigcioma rogami wychodzi z morza,
otrzymuje moc, tron i wladz¢ od Smoka oraz rozpoczyna walke z Bogiem i Jego
ludem. Czas jej aktywnosci zostaje przez autora Ksiggi okreslony na 42 miesiace.

Pierwszym czynem Bestii jest bluzniercza mowa przeciwko Bogu (por. Ap
13,6). Fraza o wypowiadanych przez Besti¢ ,,wielkich rzeczach” (w. 5: otépa
AoAodV peydia) jest klarownym odniesieniem do blizniaczego wregcz fragmentu
z Dn 7,8.20, natomiast temat bluznierstw powtarza werset Dn 7,25. Motyw doma-
gania si¢ przez Besti¢ boskich zaszczytow 1 wladzy pojawia si¢ w innych miejscach
Starego Testamentu (np. Ez 28,2; Dn 11,36).

Czas dziatania Bestii zostat okre§lony na 42 miesigce. Jest to kolejna refe-
rencja do Ksiegi Daniela przeliczajaca tajemniczy okres ,,czasu, czasOw i potowy
czasu” najpierw na trzy i po6t roku, a nastepnie na odpowiadajaca mu liczbg mie-
siecy’!. Bestia sprawuje wigc wladze przez Scisle okre$lony czas. Jak wspomnia-
no, uzyta tutaj strona bierna (£660n avt®) to passivum theologicum wskazujace
na aktywno$¢ Boga. Sam Bdg panuje zatem nad calg sytuacja i dopuszcza nieja-
ko wroga dziatalno$¢ Bestii. Jest to szczeg6lnie wazne, gdyz wspomniana forma
bierna wystepuje w tej perykopie az czterokrotnie, i to w identycznej formie kol
£600M avt® (po dwa razy w Ap 13,51 7)"2. Werset Ap 13,6 mowigcy o rozpoczeciu
przez Besti¢ gltoszenia stow wrogich Bogu, Jego przybytkowi i mieszkancom nieba
jest umiejscowiony pomiedzy tymi podwodjnymi czasownikami w stronie bierne;j.
Wyraznie podkresla to nadrzedne panowanie Boga nad aktywnos$cig Bestii. By¢
moze jest to zamierzona przez autora konstrukcja chiastyczna zwracajaca uwage
na fakt, ze cho¢ Bestia w swoim dziataniu atakuje samego Boga, uzurpujac sobie
przez bluznierstwa Jego wladze i atrybuty, nie jest jednocze$nie catkowicie auto-
nomiczna i suwerenna. Nie ma wigc mowy o jakimkolwiek dualizmie: Bog stoi
ponad ztem, ponad szatanem, catkowicie kontroluje sytuacj¢. Przypisany atakowi
Bestii okres 42 miesiecy wskazuje tutaj ponownie na doczesnos$¢ i ograniczony
czas bluznierczej aktywnosci sit zta”. Liczbe 42 mozna odnalez¢ takze w innych
miejscach Pisma Swietego, np. podczas wedrowki przez pustynie Izraelici przebyli
42 etapy drogi (por. Lb 33,1-49), z kolei mi¢edzy Abrahamem a Chrystusem Pismo
wylicza 42 pokolenia (por. Mt 1,17). Apokalipsa zawiera jej negatywna symbolike:
42 miesigce jako okres cierpienia i przesladowan’™. Aktywno$¢ Bestii i jej wladza
jednoznacznie $wiadczy o szatanskiej inspiracji. Bluznierczy jezyk i przemoc, jaka
stosuje, to ewidentne przejawy dziatania przeciwko Bogu. Zaréwno jednak Bestia,
jak 1 Szatan ostatecznie zalezg od Boga i mogag wyrzadzi¢ tylko tyle zta, ile On

" D.E. Aune, Revelation 616, dz. cyt., s. 742.

' D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 742.

P. Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 280.

3 M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 284.

B. Szczepanowicz, Tajemnice liczb biblijnych, dz. cyt., s. 133.
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sam dopusci’. Dziatanie Bestii jest radykalnie tymczasowe, zaplanowane i $cisle
kontrolowane przez Boga. A zatem doczesna misja Ko$ciota bedzie nieustannie
narazona na ataki zta’.

b) ,,tysigc dwiescie sze$¢dziesiat dni” w Ap 11,3 i 12,6

Okres 1260 dni (uépag yhiog dwaxkooiog EEkovta) pojawia si¢ w Nowym Testa-
mencie dwukrotnie: w Ap 11,31 12,6. W Starym Testamencie 6w przedziat czasowy
nie wystepuje ani razu’’.

Werset 11,3 wprowadza nowych bohaterow w tekscie Apokalipsy. Sa to tajem-
niczy Dwaj Swiadkowie Chrystusa, ktorych zadaniem jest prorokowanie. Czas ich
misji zostat $cisle okreslony na 1260 dni. Zostali nazwani pdptopec pov — ,,Swiad-
kowie moi” prawdopodobnie przez samego Jezusa, na co wskazuje werset 8, gdzie
jest mowa o miescie w ktérym ukrzyzowano 0 kvplog avT®v — ,,ich Pana”. Poza
Apokalipsg podobne wyrazenie znajduje si¢ w Dz 1,8, gdzie Jezus zapowiada zgro-
madzonym wokoét Niego uczniom: 6€c0€ pov paptopeg — ,,bedziecie moimi $wiad-
kami”. A wigc Jezus jako Bog jest zrodtem 1 powodem ich misji oraz gldwng tresciag
przepowiadania.

Problem konkretnej identyfikacji tajemniczych postaci Dwoch Swiadkéw nie
zostal do tej pory ostatecznie rozwigzany. W historii egzegezy pojawia si¢ wiele
réznorodnych propozycji, ktore zasadniczo mozna podzieli¢ na trzy grupy. Pierwsza
z nich rozpoznaje w Swiadkach réznych bohateréw Starego Testamentu, np. Heno-
cha, Mojzesza, Eliasza lub Jeremiasza. Druga odczytuje w nich postacie z Nowego
Testamentu: niektorych Apostotéw lub meczennikdw. Pozostate interpretacje mozna
nazwac¢ symbolicznymi, poniewaz nie bazuja na konkretnych identyfikacjach, lecz
raczej na misji i cechach postannictwa Swiadkow. Wedtug tych interpretacji Swiad-
kowie mogg by¢ symbolem m.in. Prawa i Prorokow, Starego i Nowego Przymierza
czy tez przepowiadajacego Ewangelie KoSciota. Ostatecznie wydaje si¢, ze autor
Apokalipsy nie zamierzal wskazywa¢ na konkretnych bohaterow, lecz raczej pod-
kresli¢ role osobistego swiadectwa w zyciu chrzescijanina’,

Ubior Swiadkéw wskazuje na proroczy charakter ich misji. Termin oéikog —
,»WOr” oznacza grubg tkaning wykonang ze zwierzecej siersci, najczesciej koziej lub
wielbtadziej”. Odzienie tego typu ubierano na znak zatoby (por. Rdz 37,34; Est 4,1),
postuszenstwa (por. 1 Krl 20,31; Dn 9,3), pokuty (por. 2 Krl 19,1-2; Mt 11,21) lub

5 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 239.

76 P. Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 280.

7 Jedynie w Dn 12,11 wzmiankowane sg okresy 1290 i 1335 dni.

8 Szerokie oméwienie stanu badan i poszczegdlnych interpretacji: zob. R. Zarnowski, Toz-
samos¢ Dwéch Swiadkow Chrystusa. Studium literacko-teologiczne Ap 11,313, praca
magisterska, Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie, Krakow 2018; R. Zar-
nowski, Dwéch Swiadkéw Chrystusa w historii egzegezy (Ap 11,3—13), ,,Sympozjum” 23
(2019), nr 1, s. 159-172; M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 255-256.

7 Xbxkog, w: BDAG.
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wilasnie jako strdj proroka zapowiadajacego nadchodzacy Bozy sad i konieczng po-
kute (por. 1z 50,3; Ap 6,12). Co ciekawe, wzmianka o ubiorze Swiadkow jest jedyna
informacja posrednio wskazujacg na temat tresci ich przepowiadania®.

Okres dziatalnosci Swiadkéw to wspomniane juz 1260 dni. Czas ten jest do-
ktadnie taki sam jak czas deptania Miasta Swigtego przez pogan (42 miesiace w Ap
11,2 to doktadnie 1260 dni, jesli przyjaé, ze miesigc trwa 30 dni) i wywodzi si¢
prawdopodobnie z tego samego zrodta, co wizje z Dn 7,25; 12,78, Podwdjne wska-
zanie tego samego okresu nalezy tutaj rozumie¢ w sensie tozsamosci ich obu mimo
roznic w zastosowanej mierze®?. Swiadkowie beda peti¢ swoja misje w przeciagu
tego samego czasu, gdy poganie beda panowa¢ nad Jerozolima®. Podany przedziat
shuzy autorowi ksiggi na okreslenie symbolicznego czasu, w ktorym Kos$ciot bedzie
musial stawi¢ czoto ztu (42 miesigce), lecz zachowujac jednoczes$nie ufnos¢ w Boza
opieke przez caly czas swojej prorockiej postugi na $wiecie (1260 dni)®. Swiad-
kowie sg chronieni przed sitami zta przez caty okres swojej stuzby. Dopiero po jej
zakonczeniu pokonuje ich Bestia, niemniej ich mgczenska $mier¢ nie jest koncem,
poniewaz po uptywie trzech i pot dnia powracajg do zycia®. Skoro okres 1260 dni
wskazuje na doczesnos¢, caty obecny czas poprzedzajacy ere eschatologiczna, to
tajemniczych Dwéch Swiadkéw mozna rozumie¢ jako obraz $wiadectwa Kosciota
w §wiecie®.

Nastepujacy po perykopie o Dwoch Swiadkach tekst o Kobiecie uciekajacej na
pustyni¢ rowniez operuje tym samym przedziatem czasowym. Zestawienie okresu
przebywania Kobiety na pustyni z okresem dziatalnosci Dwoch Swiadkow pozwala
przyjac, ze czas cierpienia Kosciota i schronienia na pustyni nie jest przerwa w misji,
lecz kontynuacja dziatalnosci profetyczne;j®’.

Drugi z wersetow, Ap 12,6, stanowi czytelng paralelg do pdzniejszego wersetu
14. Kobieta, gtdéwna bohaterka obu tych tekstow, udaje si¢ na pustynie, gdzie z dala
od niebezpieczenstw doswiadcza Bozej opieki i troski.

Pustynia moze si¢ kojarzy¢ przede wszystkim z niebezpieczenstwem i trudny-
mi warunkami. W Pi$mie Swietym i literaturze judaistycznej to motyw niezmiernie
wazny i jawi si¢ tam jako miejsce pobytu, ucieczki, spotkania z Bogiem (przede
wszystkim w kontekscie exodusu)®. W tym tez kluczu staje sie dla Kobiety miej-

80 R. Zarnowski, Tozsamosé Dwéch Swiadkéw ..., dz. cyt., s. 45.

81 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 145.

82 R. Waddell, What time is it?..., art. cyt., s. 149-150.

8 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 610; P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa...,
dz. cyt., s. 204.

8 R. Waddell, What time is it?..., art. cyt., s. 150.

8 R. Waddell, What time is it?..., art. cyt., s. 149.

8 M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 257.

7 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 165.

% Wiecej na temat biblijnej teologii pustyni: zob. S. Hatas, Pustynia miejscem proby i spo-
tkania z Bogiem. Wybrane zagadnienia biblijnej teologii pustyni, Krakow 1999.
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scem schronienia, spotkania z Bogiem i dos§wiadczania Jego mitosci. Chociaz w Ap
12,6 pojawia si¢ czasownik tpépwatv (strona czynna), to z paralelnego 12,14 wia-
domo, Ze jest ona ,,zywiona” (tpépetat) przez Boga — jest to forma passivum the-
ologicum, wiec to sam Bog jest tutaj podmiotem dziatania®. Ten sam czasownik
pojawia si¢ w wypowiedziach Jezusa traktujacych o trosce Boga o ptaki powietrzne,
choc¢ tam Bog wprost jest wskazany jako podmiot dziatania (por. Mt 6,26; L.k 12,24).
Podobne symboliczne obrazy zywienia ludzi przez Boga na pustyni to cho¢by znane
powszechnie teksty o mannie i przepiorkach (Wj 16), a takze historia Eliasza (1 Krl
17,6).

W odréznieniu od Ap 12,14, gdzie okres przebywania Kobiety na pustyni jest
mato konkretny, w wersecie 6 autor Apokalipsy podaje doktadng liczbe dni: 1260.
Przeliczajac to na inng jednostke czasu, mozna zauwazy¢, ze chodzi o okres trzech
i pot roku. Potowa danej liczby wedlug symbolizmu arytmetycznego okresla pewna
czastkowos$¢, przejsciowos¢ oraz skonczonosc. W tym wypadku trzy i pét to poto-
wa siodemki, liczby wskazujacej na petnie i doskonatos¢. ,,Ztamana siddemka” jest
oznakg ztamanej doskonatosci, sytuacji przejsciowej i skonczonej”. Przebywanie
Kobiety na pustyni ma zatem charakter przejsciowy i ma przewidziany przez Boga
koniec”'.

Kosciot podaza w swojej historii niezmiernie trudng i wyczerpujaca droga,
podobnie jak Izrael zmierzajacy do Ziemi Obiecanej. Ucieka niejako na pustynicg,
starajac si¢ oddzieli¢ od $wiata 1 szuka¢ ,,ducha Chrystusa” (por. J 15,19; 17,14).
Nie jest jednak pozostawiony sam sobie, jako ze Bog pamigta o swoim ludzie, trosz-
czy si¢ o niego i karmi go (manna, przepiorki, woda ze skaty). Wedrowka ta trwa
przez cata doczesnos¢ ukryta pod okresleniem ,,trzy i pot roku™”. Okres ten obfituje
w trudno$ci i cierpienie, lecz nadzieja napawa fakt, ze nie bedzie trwat wiecznie®.
Okres 1260 dni, ktore Kobieta-Kosciot spedzi na pustyni, moze si¢ okaza¢ okresem
triumfu zta, przesladowaé, ucisku i cierpienia. Zwycigstwo szatana w §wiecie do-
czesnym jest jednak tylko pozorne. Ko$ciot musi przetrwac te probe, by po uptywie
wyznaczonego przez Boga czasu dostapi¢ chwaly zwycigskiego Chrystusa zmar-
twychwstaltego®.

¢) ,ntrzy i pot dnia” w Ap 11,9.11

Okres trzech i pot dnia pojawia sie w Pismie Swietym Nowego Testamentu dwu-
krotnie, i to w tej samej perykopie traktujacej o dwoch tajemniczych Swiadkach:
w Ap 11,91 11. Okreslenie Nuépag tpeic kai fjuiev w apokaliptyce oznacza konwen-

P. Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 322.

% P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 225.
P. Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 323.

2. M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 273.
% P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 225.
% P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 225.
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cjonalny okres cierpienia®, a jako potowa siddemki liczba dni oznacza ,,czas proby
skrocony przez Boga™, czas ograniczony, przejsciowy”’.

Zgodnie z Ap 11,7 przez caly czas trwania misji Swiadkéw Bestia nie ma nad
nimi zadnej wladzy. Ich zadanie wypetnito si¢ czasowo i1 jakosciowo, na co wskazuje
uzycie czasownika teAém (por. Ap 10,7; 15,1.8; 17,17; 20,3.5.7). Wedhug J 19,30
podobnie wyrazit si¢ sam Jezus tuz przed $miercig na krzyzu (tetéleotar)’®. Dopiero
w tym momencie Bestia moze ich zaatakowac i pokonac¢, niemniej juz teraz wyraz-
nie widaé, Ze jej potega jest ograniczona Bozymi zamiarami wzgledem Swiadkow.

Pozostawienie ciat bez pogrzebu uchodzito w starozytnosci za hanbe, znie-
wage i ciezka obelge (por. Antygona Sofoklesa; 1 Krl 14,11; 16,4; 21,24; 2 Krl
9,10.33-37; Jr 8,1-2; 14,16; 22,19; Tb 2,3-10; Mk 12,8). Zmartym nalezat si¢
szacunek niezaleznie od stanu spolecznego i przyczyny $mierci, zgodnie bowiem
z Rdz 3,19 ciato cztowieka powinno powroci¢ tam, skad si¢ wzigto. Zydzi grzebali
przed zachodem stonica nawet powieszonych ztoczyncéw (por. Pwt 21,22-23; Joz
8,29; 10,26-27). W kulturze greckiej odmowienie pogrzebu z jakiegokolwiek po-
wodu i w jakiejkolwiek formie uwazano za pozbawienie danej osoby zycia w za-
swiatach (1 Sm 17,44.46; 2 Krl 9,10; Tb 2,3-8; Ps 79,1-5; Iz 14,19-20; Jr 8,1-2;
9,21; 16,4-6; 22,19; 36,30)”.

Inspiracje historyczne biblijnego obrazu pochodzg prawdopodobnie z czasow
powstania zydowskiego w latach 66—70, podczas ktorego zabici przez Idumejczy-
kow arcykaptani Ananiasz i Jozue nie zostali pogrzebani'®. Mozna dostrzec tutaj
porownanie z czasem, jaki Jezus spedzit w grobie, co trwalo trzy dni (,,trzeciego
dnia” — por. Mt 16,21; 17,23; 20,19; £k 9,22; 18,33; 24,7.21.46; Dz 10,40; 1 Kor
15,4; ,,po trzech dniach” — por. Mt 27,63; Mk 8,31; 9,31; 10,34). Tak jak porownuje
si¢ trzyletnia dziatalno$é publiczng Jezusa do trwajacej trzy i pot roku misji Swiad-
kow (zob. Ap 11,3), tak tez pozorna kleska Jezusa i Swiadkow ciagnie sie podobnie
dhugo!!. Niektorzy egzegeci uwazajg jednak takie zestawienie za nieuzasadnione!,
W kazdym razie ,,chodzi o stosunkowo krétki czas, potowiczny i czastkowy, rado-
wania si¢ pogan i bezczeszczenia zwtok swiadkow Chrystusa”!'®.

Dobrze widoczny jest takze kontrast migdzy misyjna dziatalnoscia Swiadkow
trwajaca trzy i1 p6t roku a krotkim okresem hanbigcego bezczeszczenia ich zwlok.
Autor podkre$la w ten sposob, ze zwycigstwo przeciwnikéw Boga jest krotkotrwate

% D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 621.

B. Szczepanowicz, Tajemnice liczb biblijnych, dz. cyt., s. 219.

B. Szczepanowicz, Tajemnice liczb biblijnych, dz. cyt., s. 168.

P. Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 299.

% G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 590; Jozef Flawiusz, Wojna zydowska,
dz. cyt., Bell 3,376-378; 4,314-318; D. E., Revelation 6—16, dz. cyt., s. 622.

100 J6zef Flawiusz, Wojna zydowska, dz. cyt., Bell 4,315-317.

01 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 594.

12 Zob. P. Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 305.

183 P, Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 305.
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i nic nie znaczgce w porownaniu z chwalebng dziatalnos$cig Kosciota!®. Sity zta
doznajg ostatecznie gorzkiej porazki, poniewaz Bog opiekuje si¢ swoim Kosciotem
i w odpowiednim momencie wkracza do akcji, juz po uptywie trzech i p6t dnia'®,
Nastepuje radykalna zmiana sytuacji: dotychczasowi przegrani przechodza na zwy-
cieskie pozycje, natomiast radujacy si¢ z kleski Swiadkéw poganie zaczynaja od-
czuwac strach.

Podsumowanie

W artykule przedstawiono wszystkie teksty biblijne w ktérych wystepuje okreslenie
,»Czas 1 czasy, 1 potowa czasu” lub wyrazenia rownoznaczne. Analize poszczegol-
nych wersetow poprzedzono krotkim przegladem hebrajskiej i greckiej terminolo-
gii biblijnej dotyczacej czasu oraz krotkim wyjasnieniem koncepcji czasu w Pismie
Swigtym.

Pierwszy i do$¢ oczywisty wniosek, ktory nasuwa si¢ po zbadaniu tekstu bi-
blijnego, brzmi nastgpujaco: okreslenie ,,czas i czasy, i potowa czasu” wskazuje na
okreslony przedzial czasowy w historii nacechowany pewnym kryzysem, cierpie-
niem lub przesladowaniem. Fragmenty Ksiegi Daniela (Dn 7,25; 12,7) przedstawia-
ja okres bluznierczej aktywnosci ,,innego” matego rogu, ktory przyjeto si¢ rozumiec
jako reprezentanta Antiocha IV Epifanesa. Wtadca ten odcisnat mocne pietno w hi-
storii narodu wybranego, probujac dokonaé¢ przymusowej hellenizacji Zydow oraz
przez bolesne zbezczeszczenie §wigtyni w Jerozolimie. Jego dziatalnos¢ jest jednak
czytelnie przedstawiona jako ograniczona w czasie, a on sam jako zalezny w swo-
im dziataniu od Boga, ktory caty czas kontroluje sytuacje¢ i niejako dopuszcza jego
przesladowcza dziatalnos¢. Bog ma pewien plan, ktory zaktada krotkotrwaly okres
triumfu zta i proby dla wiernego mu ludu. Boze dziatanie zawsze zmierza ku dobru,
nawet jesli jednym z etapow jest cierpienie. Podobnie w Apokalipsie §w. Jana (Ap
12,14) sformutowanie ,,czas i czasy, i potowa czasu” odnosi si¢ do zbawczego dzia-
fania Boga, kiedy to ludzie doswiadczaja cierpienia, ale takze Bozej opieki i troski.

Wyrazenia réwnoznaczne takie jak ,.czterdziesci dwa miesigce” czy ,.tysiac
dwiescie szes¢dziesiat dni”, bazujace na przeliczaniu ,,czasu i czasow, i potowy cza-
soOw” na trzy i pot roku symbolizuja podobne rzeczywistosci. Warty zauwazenia jest
fakt, ze autor Apokalipsy postuguje si¢ okresleniem ,,czterdziesci dwa miesiace”
w tekstach akcentujacych bardziej dziatanie wrogéw Boga (Ap 11,2; 13,5), prze-
dzialem za$ ,tysiaca dwustu szes¢dziesigciu dni” dla wskazania na Boza opieke
w trudnej sytuacji kryzysowej (Ap 11,3; 12,6). W obu przypadkach sytuacja jest
zdecydowanie trudna, obfitujaca w cierpienie, bedaca momentem zwyciestwa sit zta.
Jednoczesnie jednak staje si¢ momentem, w ktorym dziata Bog, wspiera wiernych
sobie ludzi i okazuje im ponadczasowa mitos¢. Dzieki temu w §wiadomosci ludzi

14 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 594.
195 P, Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 209.
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czas proby i najci¢zszych nawet przesladowan jest ograniczony, skonczony, zupetnie
przej$ciowy, a oni sami zachowuja nadzieje¢ na interwencj¢ Boga. Nie ma miejsca na
dualizm zto — dobro, Bég — szatan. Bog panuje nad calg sytuacja, dopuszcza pewne
zte wydarzenia, by w ten sposob wyprobowac¢ ludzi i okaza¢ potem swoja zbawcza
moc. Nadrzedna role Boga nad historig i ztem uwydatniaja dodatkowo licznie obec-
ne w omawianych tekstach formy passivum theologicum'®. Mozliwe jest, ze bazowe
okreslenie ,,czas i czasy, 1 polowa czasu” celowo zostato sformutowane w tak nieja-
sny sposob. Dzieki temu jest jednocze$nie konkretne (gdyz wskazuje na doczesnosc)
i nieokreslone (gdyz nie wskazuje na konkretny przedziat czasowy)!'?’.
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Streszczenie

Artykut przedstawia analiz¢ tekstow biblijnych Ksiggi Daniela i Apokalipsy $w.
Jana, w ktérych wystepuje okreslenie ,,czas i czasy, i potowa czasu”. Wyrazenie
to opisuje okres dziatania sil zta przeciwnych Bogu, kiedy to lud Bozy do§wiadcza
przesladowania i ucisku. Ponadto w ksigdze Apokalipsy pojawiaja si¢ wyrazenia
réwnoznaczne bazujace na przeliczeniu wspomnianego wyrazenia na okres trzech
1 pot roku: ,,czterdziesci dwa miesigce” i ,,tysigc dwiescie szes¢dziesigt dni”, a takze
liczbowo tozsamy okres ,.trzech i p6t dnia”.

Najpierw oméwiono krotko koncepcje czasu w Pismie Swietym i dokonano
przegladu hebrajskiej i greckiej terminologii dotyczacej czasu. Nastepnie przeanali-
zowano teksty, w ktorych pojawia si¢ bezposrednio wyrazenie ,,czas, czasy i polowa
czasu” (Dn 7,25; 12,7; Ap 12,14), oraz miejsc z okresleniami rownoznacznymi (Ap
11,2.3.9.11; 12,6; 13,5). W podsumowaniu wskazano na gtowne idee kryjace si¢ za
analizowanymi okres$leniami.

W wyniku przeprowadzonych badan wykazano, ze okreslenie ,,czas i czasy,
i polowa czasu” oraz wyrazenia rownoznaczne wskazuja na przedziatl czasowy ce-
chujacy si¢ cierpieniem i przesladowaniem spowodowanym pozornym triumfem
zta. Zwycigstwo to jest jednak ztudne i catkowicie przejsciowe, ograniczone potega
Boga, ktory panuje nad czasem i historig.

Stowa kluczowe: czas, przesladowanie, cierpienie, Apokalipsa, eschatologia, kairos

The Phrase “Time, Times, and Half Time” as a Limited Period of Trouble
and Suffering in the Book of Daniel and the Apocalypse of Saint John

Summary

This article presents an analysis of the biblical texts of the Book of Daniel and the
Apocalypse of St. John which use the term “time, times and half time.” This expression
describes a period of evil forces working against God, when God’s people experience
persecution and oppression. In addition, in the book of Revelation, there are equivalent
expressions based on the conversion of the above-mentioned expression for a period
of three and a half years: ,,forty-two months” and ,,one thousand two hundred and sixty
days,” as well as the numerically identical period of ,.three and a half days.”

First, the concept of time in Scripture is briefly discussed and Hebrew and Greek
terminology concerning time is reviewed. Then, the texts in which the phrase ,,time,
times and half time” appear directly are analyzed (Dn. 7:25; 12:7; Rev 12:14) and
places with synonymous terms (Rev 11:2.3; 12:6; 13:5). The summary indicates the
main ideas behind the analyzed terms.

As a result of this analyzes, it will be shown that the term “time, times and half
time” and equivalent expressions that indicate a time interval characterized by suf-
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fering and persecution caused by the apparent triumph of evil. This victory, however,
is illusory and entirely transitory, limited by the power of God who rules over time

and history.

Keywords: time, persecution, suffering, Book of Daniel, Revelation, eschatology,

kairos
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DRUGI I TRZECI LIST SW. JANA
W KOMENTARZACH OJCOW KOSCIOLA

Drugi i Trzeci List $w. Jana to ksiegi Nowego Testamentu, ktorym poswieca si¢ nie-
wiele uwagi, moze nawet nalezg one do najrzadziej czytanych oraz komentowanych
listow. Decyduje o tym fakt, ze sa to pisma bardzo krotkie, ponadto zawieraja nie-
wiele istotnych tresci teologicznych. Niewielkie zainteresowanie nimi widoczne jest
rowniez w pismach ojcow Kosciota, gdyz zaledwie kilku z nich po§wigca im osobne
komentarze, kilku innych nawigzuje do nich w swych pismach poruszajacych inne
tresci 1 tematy.

Rowniez i1 dzi$ egzegeci rzadko podejmuja badanie Drugiego i Trzeciego Listu
$w. Jana. Listy te s3 komentowane w ramach trzech listow Janowych, tam za$ lwia
cze$¢ komentarza poswieca sie Pierwszemu Listowi, a do pozostatych dwoch czyni
si¢ jedynie pojedyncze nawigzania. Tak jest na przyktad w komentarzach F. Grygle-
wicza, .H. Marshalla, C.G. Krusego oraz S.S. Smalleya czy tez w opracowaniach
S. Gadeckiego, S. Medali, A.R. Sikory, J. Czerskiego i W. Jonczyka'. W ostatnich la-
tach ukazaty sie bardzo nieliczne opracowania analizujace tres¢ Drugiego lub Trzecie-
go Listu Janowego, wsrod ktorych mozna wymieni¢ prace H.L. Landrus, B.L. Cam-
pbella, I. Lorencina, M.D. Jensena czy T. Griffitha?.

' FE. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Pismo Swiete No-

wego Testamentu 11, Poznan 1959; I.H. Marshall, The Epistles of John, The New Interna-
tional Commentary on the New Testament, Grand Rapids 1978; C.G. Kruse, The Letters
of John, Pillar New Testament Commentary, Grand Rapids 2000; S.S. Smalley, /, 2 and
3 John, World Biblical Commentary, Grand Rapids 2008; S. Gadecki, Wstep do pism Jano-
wych, Gniezno 1991; S. Medala, Trwanie w prawdzie (Drugi List sw. Jana), w: Ewangelia
sw. Jana. Listy powszechne. Apokalipsa, red. J. Frankowski, oprac. R. Bartnicki i in., Wpro-
wadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych 10, Warszawa 1992, s. 90-96; S. Medala, Go-
scinnos¢ chrzescijanska (Trzeci List sw. Jana), w: Ewangelia sw. Jana..., dz. cyt., s. 97-101;
A.R. Sikora, ,, Widzenie” Boga w Listach sw. Jana, ,,Verbum Vitae” 16 (2009), s. 183—198;
J. Czerski, Ewangelia i Listy sw. Jana. Wprowadzenie literackie, historyczne i teologiczne,
Opolska Biblioteka Teologiczna 156, Opole 2016; W. Jonczyk, Relacyjne aspekty teologii
Ewangelii i Listow sw. Jana, ,,Studia Bobolanum” 1 (2017), s. 177-193.

H.L. Landrus, Hearing 3 John 2 in the Voices of History, ,,Journal of Pentecostal Theology”
11 (2002), no. 1, s. 70-88; B.L. Campbell, Honor, Hospitality and Haughtiness: The Conten-
tion for Leadership in 3 John, ,Evangelical Quarterly” 77 (2005), no. 4, s. 321-341; 1. Lor-
encin, Hospitality versus Patronage: An Investigation of Social Dynamics in the Third Epistle
of John, ,,Andrews University Seminary Studies” 46 (2008), no. 2, s. 165-174; M.D. Jensen,
Jesus ,,Coming” in the Flesh: 2 John 7 and Verbal Aspect, ,,Novum Testamentum” 56 (2014),
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Drugi i Trzeci List $w. Jana to pisma krotkie, ograniczone do takiego rozmia-
ru, jaki mozna byto pomiesci¢ na jednej karcie papirusu. Listy te najprawdopo-
dobniej zostaty napisane i wystane razem, z tym ze 2 J jest adresowany do wspol-
noty chrzescijan, natomiast 3 J — do jednej konkretnej osoby z tej wspolnoty, tj.
do Gajusa. Listy zostaty prawdopodobnie wystane z Efezu do miasta, w ktorym
Kosciotlowi domowemu przewodniczyt Gajus. Wedtug Konstytucji apostolskich
(7, 46), ktore podaja wykaz biskupéw wystanych przez apostoléw do réznych
miast, imi¢ Gajus nosit pierwszy biskup Kosciota w Pergamonie. Istnieje mozli-
wos¢, ze jest to ta sama osoba, do ktdrej zostat skierowany 3 J. Autor listow nie
przedstawia si¢ imieniem, lecz pisze o sobie ,,prezbiter” (starszy), jednak ponie-
waz oba listy (2 J i 3 J) zdradzajg jednoznacznie charakter Janowy, rozpoznaje si¢
rzeczonego ,,prezbitera” jako $§w. Jana Ewangeliste®. Tematy, ktére mozna znalez¢
w Drugim i Trzecim Liscie $w. Jana, bardziej wymienione niz poruszone, to wcie-
lenie Syna Bozego, mitos¢ braterska, zachowywanie przykazan Boga i przestroga
przed btednowiercami (2 J) oraz prawda, widzenie Boga i goscinno$¢ chrzesci-
janska (3 J).

Celem niniejszej pracy jest prezentacja tresci komentarzy do Drugiego i1 Trze-
ciego Listu $w. Jana Apostota napisanych przez ojcow Kosciota, do ktorych tra-
dycyjnie zalicza si¢ teologow zyjacych w okresie od I do VIII w. Analiza zostanie
przeprowadzona na podstawie tekstu dostepnego w wydaniu Jacques’a-Paula Mi-
gne’a: Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, Parisiis 1844—1865 (PL) oraz
Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, Parisiis 1856—1866 (PG). Tekst polski
badanych tekstow greckich i tacinskich zostanie podany w tlumaczeniu wlasnym
autora pracy, o ile nie zaznaczono inaczej*.

Zwigztos¢ 1 osobisty charakter nie sprzyjaty rozpowszechnieniu 2 Ji3 J. U oj-
cOw apostolskich mozna znalez¢ jedynie §lady znajomosci tych listow, mianowi-
cie u $w. Polikarpa, ktory przytaczajac 1 J 4,2—-3, ma prawdopodobnie na uwadze
takze 2 J 4, oraz u Ignacego Antiochenskiego (List do Smyrnenczykow, 4, 1; por.
2 J 10). Kanon Muratoriego nie wylicza wprawdzie 2 J ani 3 J, lecz wyraza si¢
o listach Janowych w liczbie mnogiej. Sw. Ireneusz dwukrotnie cytuje 2 J na rowni
z innymi pismami NT i przypisuje go Janowi, uczniowi Pana (Adversus haereses,
I, 16, 3; 111, 16, 8). Dionizy Aleksandryjski trzy listy Janowe przypisuje Janowi
Apostotowi. Sw. Hieronim autorstwo 2—3 J przypisuje Janowi Prezbiterowi (De
viris illustribus, 18; PL 23, k. 623, 637). Korzysta z nich jednak jako z pism kano-
nicznych, w spisie za$ listow katolickich przypisuje je z kolei §w. Janowi, ktory byt

fasc. 3, s. 310-322; T. Griffith, The Translation of O I[IPOAI'QN in 2 John 9, ,,Tyndale Bulle-
tin” 67 (2016), no. 1, s. 137-144.
3 F. Gryglewicz, Listy katolickie..., dz. cyt., s. 440-441; S. Gadecki, Wstep do pism Ja-
nowych, dz. cyt., s. 102; S. Medala, Trwanie w prawdzie..., art. cyt., s. 91; S. Medala,
Goscinnos¢ chrzescijanska..., art. cyt., s. 97.
Cytaty biblijne, za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych. Biblia Tysigclecia, wyd. 5, Poznan 2000.
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Apostotem (Epistula 53, 9). Janowi Prezbiterowi przypisuja te listy: $w. Ambrozy
(Epistula 11, 4; PL 16, k. 946), Amfiloch z Tkonium i dekret papieza Gelazego’.

Tak wigc w pierwszych dwdch wiekach chrzescijanstwa 2 J 1 3 J co najwyzej
krotko si¢ wspomina, a pojedyncze odniesienia do tych dwoch ksiag — podobnie jak
to si¢ dzieje w przypadku wszystkich listow katolickich — sg jedynie znakiem ich
obecnosci wsrdd ksiag Swietych. Mozna wywnioskowaé, ze w poczatkach chrzesci-
janstwa, przede wszystkim Ko$ciele wschodnim, istniata tendencja do traktowania
wszystkich listow katolickich jako pewnej catosci. Z biegiem czasu pojawily si¢
réwniez osobne prace egzegetyczne poswiecone dwom matym listom Janowymo®.

Wsrdod komentarzy ojcoOw Kosciota omawiajacych Drugi i Trzeci List $w. Jana
mozna wymienié:

— Adumbrationes in Epistolam Il Joannis (PG 9, k. 737-740) Klemensa Alek-
sandryjskiego, greckiego pisarza i teologa zyjacego na przetomie 11 1 I1I w. (T 215).
Jest to czg$¢ dzieta pod tytutem Hypotyposes — komentarza do Biblii w o$miu ksie-
gach (Euzebiusz, Historia Ecclesiae, V1, 15), ktorych tekst nie zachowat si¢ do na-
szych czasow. Dzi$ do dyspozycji pozostaje kilka dtuzszych fragmentow tego dzieta
(komentarze do 1 P, Jud, 1-2 J) zachowanych w tacinskim tlumaczeniu sporzadzo-
nym w VI w. przez Kasjodora, noszace tytut Adumbrationes in Epistulas catholicas’.

— In Epistolam divi Joannis secundam enarratio (PG 39, k. 1809-1810) oraz
In tertiam divi Joannis Epistolam enarratio (PG 39, k. 1811-1812) — komentarze
Dydyma Slepego, zyjacego w Aleksandrii w IV w. (+ 398) ascety i nauczyciela.
Jest to cze$¢ dzieta In Epistolas catholicas brevis enarratio — kréotkiego komentarza
do wszystkich listow katolickich (cho¢ Dydym miat obiekcje co do autentyczno$ci
2 P), z polecenia Kasjodora przetltumaczonego w VI w. na tacing przez Epifaniusza
Scholastyka. Do czaséw wspotczesnych dotrwato jedynie kilka fragmentow w jezy-
ku greckim. Komentarz Dydyma stat si¢ jednym z gtownych zrodet dla pdzniejszych
greckich katen, czyli komentarzy, ktore w formie ,,fancucha” (gr. katena) zbieraty
i przedstawialy wypowiedzi roznych komentatoréw dotyczacych tresci danej ksiggi
biblijnej®.

— In Il Epistolam Joannis (PL 93, k. 119—122) oraz In IlI Epistolam Joannis (PL
93, k. 121-124) to komentarze Bedy Czcigodnego do Drugiego oraz Trzeciego Listu

5 F. Gryglewicz, Listy katolickie..., dz. cyt., s. 440-442; S. Gadecki, Wstep do pism Jano-
wych, dz. cyt., s. 102; S. Medala, Trwanie w prawdzie..., art. cyt., s. 91; S. Medala, Goscin-
nos¢ chrzescijanska..., art. cyt., s. 97-98.

¢ T. Skibinski, Listy katolickie w starozymosci chrzescijariskiej, ,,Vox Patrum” 28 (2008), s. 945.

7 F. Draczkowski, Klemens Aleksandryjski, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, red. A. Szo-
stek, Lublin 2002, k. 99; T. Skibinski, Listy katolickie..., art. cyt., s. 946; por. R. Mees,
Clemente di Alessandria, w: Dizionario patristico e di antichita cristiane, diretto da A. di
Bernardino, vol. 1, Roma 1983, k. 709-710.

8 F. Draczkowski, Dydym Slepy, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin 1983, k. 414-415; T. Skibinski, Listy katolickie..., art. cyt.,
s. 94647, por. P. Nautin, Didimo il Cieco, w: Dizionario patristico...,vol. 1, dz. cyt., k. 951.



138 KS. PAWEL LASEK

$w. Jana. Beda, anglosaski mnich i doktor Kos$ciota zyjacy na przetomie VII i VIII w.
(t 735), napisat wiele komentarzy do ksiag biblijnych, wérdd nich najobszerniejszy
ze starozytnych komentarzy tacinskich do listoéw katolickich, zatytulowany Super
Epistolas catholicas expositio, ktorego czeécia sg komentarze do 2 J 1 3 J. Omawia-
jac listy, Beda opierat si¢ na ich tek$cie w thumaczeniu Wulgaty, cho¢ czasem si¢egat
tez do wczesniejszych tlumaczen [fala oraz do tekstu greckiego. Wykorzystywat
rowniez teksty Ambrozego, Hieronima, Augustyna i Grzegorza Wielkiego, jednak
nie byt prostym kompilatorem dziet poprzednikow, lecz dodawat rowniez komenta-
rze wiasne’.

—Joannis Apostoli posterior catholica Epistola (1odvvov 4mocTolov 1) KOTOAKT
devtepa émotoAn; PG 119, k. 683—697) oraz Joannis Apostoli tertia catholica Epi-
stola (lodvvov dmootolov N katoAkn €motoAn tpith; PG 119, k. 697-706) — ko-
mentarze do Drugiego oraz do Trzeciego Listu Jana przypisywane Ekumeniuszo-
wi, filozofowi, retorowi i egzegecie zyjacemu w VI w. Ekumeniusz napisat kilka
komentarzy biblijnych, m.in. komentarz do Apokalipsy w dwunastu tomach, lecz
komentarze do listow katolickich znane w obecnej formie pod jego imieniem nie
sg jego dzielem, gdyz sa najprawdopodobniej pozniejsze. Mozliwe, ze mial udziat
w ich tworzeniu lub przekazaniu. Przypisania im wilasciwego autorstwa dokonat
w potowie XVI w. Donato Veronese!'?. Cho¢ zatem wlasciwsze wydaje si¢ nazywa-
nie autora komentarzy Pseudo-Ekumeniuszem, w niniejszym opracowaniu bedzie
uzywane jego imie.

— Tractatus in septem Epistolas catholicas (PL Suppl. 3, k. 126—-128) Hilarego
z Arles, najpierw mnicha, pozniej za$ biskupa w Arles zyjacego w V w. (T 449).
Komentarz ten zachowat si¢ wsrdd dziet Hilarego, cho¢ prawdopodobnie w rze-
czywisto$ci nie jest jego dzietem, a tylko zostal mu przypisany. Mogt on powstacé
w Irlandii na przetomie VII i VIII w."

Mozna tu wymieni¢ rowniez dzielo Katena do listow katolickich (Catena in
Epistolas catholicas) przypisywane Andrzejowi, mnichowi i kaptanowi zyjacemu
na przetomie VII i VIII w., cho¢ w rzeczywistosci komentarz ten jest nieco pozniej-
szy'2. Cho¢ zatem i w tym przypadku wtasciwsze wydaje si¢ nazywanie autora ko-
mentarzy Pseudo-Andrzejem, w niniejszym opracowaniu wystepuje jako Andrze;j.

® M. Starowieyski, Beda Czcigodny, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz,
R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1976, k. 171; T. Skibinski, Listy katolickie..., art. cyt.,
s. 949; por. R. Grégoire, Beda il Venerabile, w: Dizionario patristico..., vol. 1, dz. cyt., k. 517.

10 F. Draczkowski, Ekumeniusz, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin 1983, k. 852—-853; T. Skibinski, Listy katolickie..., art. cyt.,
s. 947; por. A. Labate, Ecumenio, w: Dizionario patristico..., vol. 1, dz. cyt., k. 1063—
1064.

" T. Skibinski, Listy katolickie..., art. cyt., s. 948-949; por. L. Gtadyszewski, Hilary z Ar-
les, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, red. J. Walkusz i in., Lublin 1993, k. 868; S. Pricoco,
llario di Arles, w: Dizionario patristico..., vol. 1, dz. cyt., k. 1747—1748.

12 T. Skibinski, Listy katolickie..., art. cyt., s. 947.
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Jak zatem wida¢, w I tysigcleciu chrze$cijanstwa powstato niewiele komentarzy
do matych listow Janowych. Nalezy tu zaznaczy¢, ze nieznana jest ich rzeczywista
liczba, nie wiadomo tez, czy ktores$ z nich w ciggu wiekow nie zagingty, przy czym
komentarze, ktore dotrwaty do obecnych czaséw, niejednokrotnie przetrwaty w for-
mie niepelnej lub w tlumaczeniu na inny jezyk.

2 J oraz 3 J to pisma krotkie oraz nie wprowadzajace zadnych tematow teolo-
gicznych. Klemens Aleksandryjski, komentujac 2 J, nazywa go ,,prosciutkim” (sem-
plicissima est)", podobnie mozna powiedzie¢ o 3 J. Stad nasuwa si¢ pytanie: Na co
zwracajg uwage ojcowie Kosciota, komentujac Drugi i Trzeci List $w. Jana? Jakie
tematy poruszaja i omawiaja? Z powodu braku podstaw do bardziej rozbudowanych
komentarzy teologicznych ojcowie Kosciota w pierwszej kolejnosci odnosza si¢ do
tematdéw historyczno-krytycznych dotyczacych okoliczno$ci powstania listow. Te-
maty poruszane i komentowane przez egzegetoOw wczesnochrzescijanskich mozna
podzieli¢ na dwie grupy: zwigzane z okolicznosciami powstania listow (historycz-
nokrytyczne) oraz zwigzane z tematami pojawiajacymi si¢ w tresci listow (teolo-
giczne).

Tematy historycznokrytyczne

Pierwszym tematem, na ktory zwracaja uwage komentatorzy, jest osoba adresata
listow. Drugi List Janowy nie wymienia go z imienia, a list jest zaadresowany do
,wybranej Pani” (éxhekti] kvpiq), co odnosi si¢ do catej wspolnoty lokalnego Ko-
Sciota. Ojcowie Kos$ciota probuja jednak okresli¢ adresata precyzyjniej, doszuku-
jac sie go w jednej z 0séb nalezacych do tej wspolnoty. Ekumeniusz, komentujac
ten fakt (cho¢ nie zgadzajac si¢ z nim), stwierdza, ze ,,niektorzy utrzymuja, ze list
ten [2 J] jest skierowany do jednej kobiety”'*. Klemens Aleksandryjski najpierw
stwierdza, ze 2 J zostal ,,napisany do dziewic”, zeby za chwil¢ bardziej precyzyjnie
okresli¢, ze list ten ,,zostat skierowany do dziewicy babilonskiej o imieniu « Wybra-
na»”’. Sam jednak zauwaza, ze list nie musi by¢ skierowany do indywidualnej oso-
by, lecz ,,Imi¢ [Wybrana Pani] oznacza wybranie Kosciota §wigtego”'®. Tak samo
uwaza Hilary z Arles, ktory stwierdza, ze ,,«Wybrana Pani» to zapewne wspolnota
Kosciota, do ktorej skierowany jest list”. I dodaje: ,,Jest ona wybrang w wierze, jak
réwniez panig cnot”®. Obie mozliwosci bierze pod uwage mnich Andrzej, ktory
w swojej Katenie komentuje: ,,Jan pisze do ktdrego$ z Kosciotéw badz do szczegdl-

13 Clemens Alexandrinus, Adumbrationes in Epistolam Il Joannis, Patrologiae Cursus Com-
pletus. Series Graeca 9, accurate J.P. Migne, Parisiis 1857, k. 737.

Oeccumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, Patrologiae Cursus Comple-
tus. Series Graeca 119, accurate J.P. Migne, Parisiis 1881, k. 685C.

15 Clemens Alexandrinus, Adumbrationes in Epistolam II Joannis, art. cyt., k. 737-738.
Hilarius Arelatensis, Tractatus in septem Epistolas catholicas, Patrologiaec Cursus Com-
pletus. Series Latina Supplementum 3 (ad vol. 49-66), accurate J.P. Migne, Parisiis 1963,
k. 126.
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nej niewiasty, ktora zgodnie ze wskazaniem Ewangelii zostata ustanowiona ducho-
wa opiekunka swojego domu”. Autor ten sktania si¢ jednak ku temu, ze ,,Wybrana
Pani” to konkretna osoba, a nie wspdlnota koscielna. Wynika to z jego stwierdzenia:
»Apostol, piszac ten list do wspomnianej niewiasty, ktora przyjeta nauke, zacheca
ja do dwoch rzeczy [...]. Jan méwi, ze zasadniczym celem tego listu jest powia-
domienie o rychltym jego przybyciu do niej”!’. Odnoszac si¢ do ostatniego wersu
listu, Hilary z Arles jeszcze raz stwierdza, ze jego adresatem jest lokalna wspdlnota
chrzescijan, a nie pojedyncza osoba. Komentujac stowa ,,Dzieci twej Wybranej Sio-
stry §la ci pozdrowienia”, zauwaza: ,,Jan taczy spokrewnione Ko$cioly w pokoju.
Sa one siostrami w wierze, bo w chrzcie staly si¢ corkami Boga™'®. Ten sam poglad
prezentuje Ekumeniusz, ktéry zdecydowanie orzeka, ze ,,koncowe pozdrowienie
«Pozdrawiaja Ci¢ dzieci twej siostry» $wiadczy o tym, ze list nie byt skierowany
do niewiasty, lecz do Kosciota, o czym nikt nie powinien dyskutowac”!’. Wezedniej
natomiast ten sam autor uzasadnia, ze ,,piszac do «wiernej niewiasty», autor nie
ogranicza [liczby adresatow], poniewaz «w Chrystusie ani me¢zczyzny, ani kobiety
juz nie rozrdzniay (por. Ga 3,28)%.

Trzeci List jest zaadresowany do konkretnej osoby prywatnej, do ,,umitowane-
go Gajusa” (I'ai t@ dyomet®d; 3 J 1). Nie ma tu wigc problemu, jakim zajmowali si¢
ojcowie, komentujac 2 J. Niemniej osobie Gajusa rodwniez poswigcajg nieco uwagi
i miejsca w komentarzach. Majac podane imi¢ adresata listu, komentatorzy probuja
jak najprecyzyjniej okresli¢ jego osobe. Ekumeniusz podkresla tylko jego wielka
goscinnos¢ (puhoéevia) chwalong w liscie: Gajus ,,czyni dobrze, bo zyje wedlug
prawdy Ewangelii”?!. Ponadto Ekumeniusz stwierdza, ze Jan, piszac do jednego ad-
resata, nasladuje w ten sposob Pawta, ktory napisat listy do Tytusa, Tymoteusza oraz
do Filemona, ktorego egzegeta okresla jako iduntng (idiotés), czyli osobg prywatng
lub laika, osobe nie sprawujaca urzedu (w tym wypadku nie bedacag biskupem)?.
Wiegcej miejsca osobie Gajusa poswieca Beda Czcigodny w swoim komentarzu do
3 J. Pisze on: ,,Kim byt 6w Gajus i jakiego rodzaju czlowiekiem, ukazane jest w tre-
sci listu. Wiarg w Chrystusa wyrazal on w dobrych uczynkach; jezeli nawet sam
gloszeniu stowa niewiele si¢ poswiecal, cieszyt si¢ jednak, gdy mogt ze swoich srod-

7 Catena in Epistolas catholicas, red. J.A. Cramer, Oxford 1840; ttum. D. Sztuk, za: List
sw. Jakuba, I-II List sw. Piotra, I-III List sw. Jana, List sw. Judy, red. G. Bray, Ojcowie
Kosciota komentuja Bibli¢ 11, Zabki 2014, s. 214.

Hilarius Arelatensis, Tractatus in septem Epistolas catholicas, art. cyt., k. 127.
Oecumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, Patrologiaec Cursus Completus.
Series Graeca 119, accurate J.P. Migne, Parisiis 1881, k. 696.

Occumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 688.
Oeccumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 697, 700; por. An-
drzej, Catena in Epistolas catholicas, red. J.A. Cramer, Oxford 1840; thum. D. Sztuk, za:
List sw. Jakuba..., dz. cyt., s. 222.

Occumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 688.
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kow wspieraé tych, ktorzy je gtoszg™?*. Ponadto Beda podejmuje probe ustalenia toz-
samosci adresata Trzeciego Listu $w. Jana. Stwierdza: ,,sadzimy, ze jest to ten Gajus,
ktorego Pawetl wymienia w Liscie do Rzymian, piszac: «Gajus, ktory jest gospoda-
rzem moim i catego Kosciota»” (Rz 16,23). Beda Czcigodny, jak sam pisze w swoim
komentarzu, ma tu na mysli Gajusa z Koryntu, jednego z nielicznych Koryntian
ochrzczonych osobiscie przez Pawta Apostota (1 Kor 1,14)*. Identyfikacja ta jest
jednak bardzo mato prawdopodobna, poniewaz imi¢ to byto w tym czasie bardzo
popularne, ponadto 3 J 4 wskazuje, ze Gajus, adresat listu, mogt by¢ ochrzczony lub
nawrdcony przez Jana Apostota?®, co wyklucza jego identyfikacje z Gajusem z Ko-
ryntu, ktory swa wiare i chrzest zawdzigczat Pawlowi?®. To, na czym mogt oprzeé si¢
Beda Czcigodny w swej hipotezie, to cecha goscinnosci, ktéra charakteryzuje obie
te postacie. T¢ wlasnie goScinnos¢ Gajusa, adresata 3 J, podkresla Beda w stowach:
Byt on gospodarzem catego KosSciota, albowiem jak to caty list przedstawia, wszy-
scy, ktorzy do niego przybywali: 1 przepowiadajacy, i stuchajacy stowa, uprzejmie
byli przyjmowani”?’.

Kolejnym tematem, powigzanym z poprzednim, jest omowienie oraz identy-
fikacja innych osob pojawiajacych si¢ w omawianych listach. Tak wigc Trzeci List
Janowy wymienia osobg Demetriusza, przywotujac ,,dobre §wiadectwo”, jakie daja
0 nim ,,wszyscy |[...], a nawet sama Prawda”, oraz potwierdzajac to $wiadectwo
swoim autorytetem (3 J 12). Mnich Andrzej w swojej Katenie pisze o nim: ,,Wydaje
mi si¢, ze Ow Demetriusz jest tym samym, ktory wytwarzat Swiatynki ku czci Arte-

2 Beda Venerabilis, In Il Epistolam Joannis, Patrologiae Cursus Completus. Series Latina
93, accurate J.P. Migne, Parisiis 1862, k. 121.

24 Beda Venerabilis, In Il Epistolam Joannis, art. cyt., k. 121-122. Wedtug Dz Pawet po
odrzuceniu Ewangelii przez Zydow korynckich ,,poszedt do domu pewnego «czciciela
Boga», nicjakiego Tycjusza Justusa” (Dz 18,7). A zatem tekst NT wymienia dwoch ludzi
goszczacych Pawta w swoim domu w czasie jego pobytu w Koryncie. Jest mozliwe, ze
chodzi tu o t¢ samg osobg, ktorej pelne imi¢ brzmiatoby Gajus Tycjusz Justus. Moze by¢
tez tak, ze na poczatku swej dziatalno$ci misyjnej w Koryncie Pawet zamieszkal w domu
Tycjusza Justusa, natomiast w czasie swego kolejnego pobytu w Koryncie, gdy spedzat
tam zimg¢ i kiedy napisat Rz, przebywal w domu Gajusa, gospodarza catego tamtejszego
Kosciota. Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, thum. D. Irminska, Prymasowska
Seria Biblijna, Warszawa 2001, s. 240.

5 Zydowscy rabini i starozytni filozofowie nazywali czasami swoich uczniéw swoimi
»dzie¢mi” (por. Ga 4,19). C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Te-
stamentu, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2000, s. 582.

26 7 tego samego powodu podobnie trudno jest utozsami¢ Gajusa, adresata listu, z innymi
postaciami noszacymi to imi¢ i wymienionymi na kartach Dz: z Gajusem z Macedonii
(Dz 19,29) oraz z Gajusem z Derbe (Dz 20,4), poniewaz obaj byli towarzyszami i wspot-
pracownikami Pawta Apostota. Por. Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warsza-
wa 1999, s. 311; F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, dz. cyt., s. 240.

27 Beda Venerabilis, In I Epistolam Joannis, art. cyt., k. 121.
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midy i wzniecit powstanie przeciw Pawtowi”*. Demetriusz wymieniony w 3 J oraz
Demetriusz, o ktorym opowiadaja Dz, wykazujg rozne cechy. Demetriusz, ktory wy-
twarzat Swiagtynki Artemidy, mieszkat w Efezie, byl poganinem i wrogiem Ewangelii
Chrystusowej, wzniecone za$ przez niego rozruchy byty skierowane nie tyle prze-
ciw osobie Pawla, ile raczej przeciw gloszonej przez niego szerzacej sic Ewangelii
(,,powstaty niemate rozruchy z powodu drogi”), ktora zagrazata prosperowaniu jego
interesu (Dz 19,23-27). W 3 J Demetriusz jest chwalony jako chrzescijanin (3 J 12),
ponadto adresat listu raczej nie mieszkat w Efezie (bardziej prawdopodobne jest to,
ze list zostat napisany w Efezie, gdyz tam wedltug tradycji przebywat Jan Apostot).
Jest wprawdzie mozliwe, ze poganin Demetriusz nawrdcit si¢ i przeprowadzit do
innego miasta, jednak w hipotezie Andrzeja trudno widzie¢ co$ wigcej niz probe
identyfikacji dwoch 0so6b noszacych to samo imi¢ i wymienionych na kartach No-
wego Testamentu.

Ekumeniusz z kolei, odnoszac si¢ do w. 12 listu (,,O0 Demetriuszu wszyscy do-
brze $wiadczg, a nawet sama Prawda”), poprzestaje na stwierdzeniu: ,,Mowigc na-
stepnie «sama Prawday, Jan pragnie podkresli¢, ze Demetriusz wprowadza w czyn
stowa, ktore glosi”, komentujac krotko, ze daje on ,,najpickniejsze swiadectwo”.
Podobnie krotko do tego samego wersu odnosi si¢ Hilary z Arles: ,,Demetriusz cie-
szyt si¢ dobra stawg z powodu swoich cnot”?. Hilary dodaje tu swa osobistg uwage:
,Niektorzy postrzegaja w tym wersie jego krytyke, lecz ja poja¢ nie moge, jak moz-
na dokonac takiej interpretacji!”°. Trudno ustalié, o jakg krytyke chodzi i czego ona
miataby dotyczy¢, podobnie jak to, czy Hilary odnosi si¢ do komentarzy pisanych,
czy do ustnych dyskusji toczonych w swoich czasach. Wedlug Bedy Czcigodnego
pochwata Demetriusza jest rowniez wezwaniem skierowanym do Gajusa, aby i on
go nasladowat!.

Inng postacia, ktora pojawia si¢ na kartach 3 J, jest Diotrefes, o ktorym autor
listu wyraza si¢ negatywnie. Przywotuje jego pyche (,,pragnie by¢ pierwszym wsrdd
nich”), przypomina jego ,,wystapienia i ztos§liwe wypowiedzi” oraz pigtnuje fakt, ze
nie przyjmuje (nie uznaje) osoby i nauczania Apostola oraz odmawia gosciny ,,bra-
ciom”, a takze zabrania tego innym czlonkom swojej wspolnoty (3 J 9—10).

Odnoszac si¢ do osoby Diotrefesa, Beda Czcigodny najpierw nazywa go
,»0szczercy”, a nastepnie ,,heretykiem”. To pierwsze okreslenie pada tam, gdzie Beda
komentuje zapowiedz upomnienia Diotrefesa przez Jana po jego osobistym przy-
byciu na miejsce. Doktor Kosciota poucza: ,,Styszac potwarze, nie mozemy dac si¢
kierowa¢ naszym wadom i naszej wlasnej ztosliwosci, aby samych siebie nie zgubic,
ale musimy je ze spokojem znosié, aby wzrastala nasza cnota. Czasem jednak nalezy
wzig¢ w ryzy tego, kto o nas zle rzeczy rozpowszechnia, poniewaz inaczej psuja si¢

28 Catena in Epistolas catholicas, red. J.A. Cramer, Oxford 1840; thum. D. Sztuk, za: List sw.
Jakuba..., dz. cyt., s. 225.

2 Hilarius Arelatensis, Tractatus in septem Epistolas catholicas, art. cyt., k. 128.

30 Oecumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 701.

31 Beda Venerabilis, In I Epistolam Joannis, art. cyt., k. 124.
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niewinne serca tych, ktorzy mogliby stysze¢ o nas dobre rzeczy”. Za takiego wilasnie
cztowieka, ktory zastuguje na napomnienie, poniewaz jego zle opinie moga zdepra-
wowac¢ innych, Beda uznaje Diotrefesa i pisze wprost: ,,Dlatego Jan gani w liscie
swego oszczerce, ktory jego przepowiadania nie stucha — cho¢ stysze¢ je moze —
i trwa w przewrotnych obyczajach”. Porownuje zapowiedZ napomnienia Diotrefesa
do podobnej zapowiedzi Pawla Apostota, ktory zapytat Koryntian, czy ,,z r6zga ma
do nich przyby¢” (1 Kor 4,21)*2. W podobny sposob zapowiedz upomnienia Diotre-
fesa komentuje Ekumeniusz, ktory zastanawia si¢: ,,Jezeli jest przykazanie, aby nie
odptacac ztem za zlo, to jakie jest uzasadnienie tego [napomnienia]?”. [ sam od razu
odpowiada: ,,Mowimy wigc, ze przykazanie to nie sprzeciwia si¢ temu, kto przeciw
nam samym grzeszy, gdyz jesli przeciw nam grzeszy, to dziatanie takie niesie zagro-
zenie dla naszej wiary. Wtedy nalezy odptaci¢ takiemu, jak to uczynit i Pawet z Eli-
masem, ktory przekraczat drogi Panskie (por. Dz 13,8—11)"%. Tak wigc Ekumeniusz
zestawia osobg¢ Diotrefesa i jego dziatalnos¢ z magiem Elimasem i przenosi na osobg
Diotrefesa nastepujace okreslenia, ktorymi Pawet ocenia Elimasa: ,,syn diabelski,
cztowiek peten wszelkiej zdrady i wszelkiej przewrotnosci, wrog wszelkiej sprawie-
dliwosci, cztowiek wykrzywiajacy proste drogi Panskie” (por. Dz 13,10). Sam Eku-
meniusz okresla Diotrefesa stowami: ,,niegodziwy i hanbigcy ludzkos$¢ (pavAdtnrog
Kol puoavpomiog).

Trzeci List $w. Jana stwierdza, ze Diotrefes ,,ztosliwie wystepuje i wypowia-
da si¢ przeciw nam”, ponadto ,,tym, ktérzy chca ugoscic¢ braci, zabrania, a nawet
wyklucza ich z Kosciota” (por. 3 J 10). Cho¢ list nie precyzuje, co zawieraly wypo-
wiedzi Diotrefesa, komentatorzy przypisuja mu herezje i wykluczaja go z Kosciota
Chrystusowego, analogicznie jak on wykluczat dobrych ludzi z Kosciota lokalnego.
Beda Czcigodny pisze wprost: ,,Diotrefes byt jednym z heretykoéw tamtego czasu.
Wyniosty i1 zuchwaly, uzurpowat sobie wtadze, gtoszac nowa nauke i nie stuchajac
w pokorze przykazan, ktore Jan glosit w Kosciele $wietym™,

Oczywiscie Diotrefes nie byt jedynym heretykiem tamtego Kosciota i tamtego
czasu. Tak twierdzi na przyktad Ekumeniusz, ktory komentuje: ,,[wszystkim] po-
dobnym Diotrefesowi Jan méwi, ze sg oni oddzieleni od prawdy i nie znajg Boga™*.
Beda Czcigodny uwaza, ze takze teksty 2 J odnoszg si¢ do heretykdw, zapewne
dziatajacych w miescie adresatow 2 J i 3 J. Komentujac stowa 2 J 5 (,,A teraz pro-
szg ci¢, Pani, aby$my si¢ wzajemnie mitowali”), doktor Ko$ciota stwierdza: ,Jest
to stowo przeciw heretykom, ktorzy probujag wprowadza¢ nowy dogmat, ktoérego
szczatki ustyszeli od apostolow, a przez to ostabiajg wiezy braterskiej mitosci™™’.

32 Beda Venerabilis, In 1 Epistolam Joannis, art. cyt., k. 124.

3 Oecumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 700.

Occumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 697.

35 Beda Venerabilis, In III Epistolam Joannis, art. cyt., k. 124.

3¢ Oecumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 697.

Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, Patrologiaec Cursus Completus. Series Latina
93, accurate J.P. Migne, Parisiis 1862, k. 121.

34

37



144 KS. PAWEL LASEK

Wsrod heretykow owczesnej doby Beda wymienia Marcjona i Kerynta, ktorzy zyli
i dziatali w II w., a wigc juz po Smierci Jana Apostota. Stowa listu nie mogg si¢ do
nich odnosi¢, w komentarzu sg to raczej przyktadowe imiona i symbole postawy
heretyckiej, odrzucajacej prawde Ewangelii. Rowniez okreslenia ,,zwodziciele” oraz
»antychryst”, ktore pojawiajg si¢ w 2 J 6, Beda utozsamia z heretykami, tym razem
jednak nie tylko z nimi, lecz rowniez z zydami, ktdrzy nie przyjeli wiary w Jezusa
Chrystusa. Odnosi on ten wers w pierwszym rzedzie do heretykow, ,.ktorzy wpraw-
dzie uznawali wcielenie Jezusa Chrystusa, lecz opacznie thumaczyli prawdy wiary
odnoszgce si¢ do Niego. Przeczyli wiec, ze mial On prawdziwe ciato 1 prawdziwg
dusze. [...] oraz jeszcze innym prawdom, ktore znajdujg si¢ w wyznaniu prawdzi-
wej wiary”. Beda widzi jednak tutaj odniesienie takze do zydow, ktorzy ,,absolutnie
neguja Jezusa Chrystusa i zaklinajg si¢, ze Chrystus w ciele jeszcze nie przyszedt dla
naszego zbawienia, ale na swojg zagtade oczekuja przyjscia Antychrysta™s. Inaczej
formutuje to Hilary z Arles, ktéry w swym komentarzu stwierdza, ze w 2 J ,,Jan
ostrzega, by nie popas¢ w herezj¢ tuz po wkroczeniu na droge wiary oraz by nie
powraca¢ z Nowego Testamentu do Starego™.

Kolejne osoby wspomniane w 2—3 J to grupa okreslona ogdlnym okre$leniem
»wszyscy” w zdaniu: ,,0 Demetriuszu wszyscy dobrze swiadcza” (3 J 12). Zatrzy-
mujac si¢ nad tg grupa ludzi, Ekumeniusz opisuje ich tak: ,,Jan, méwigc «wszyscy»,
ma w tym miejscu na mys$li wszystkich, ktorzy przestrzegaja prawdy. Niewykluczo-
ne, ze wyrazenie to obejmuje takze niewierzacych, bo i Pawet starat si¢ przypodo-
ba¢ Zydom oraz Grekom”®. Ekumeniusz nawigzuje tutaj do stéw Pawta Apostota
zapisanych w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,,Nie badzZcie zgorszeniem ani dla
Zydow, ani dla Grekow, ani dla Ko$ciota Bozego, podobnie jak ja, ktory sie staram
przypodoba¢ wszystkim” (1 Kor 10,32-33); oraz do Pawtowej zasady, zeby w zyciu
wspolnoty mie¢ na wzgledzie rowniez osoby okreslane jako ,,ci na zewnatrz”, czy-
li niechrze$cijan pozostajacych na zewnatrz wspolnoty Kosciota, aby ,,wobec nich
postepowac szlachetnie” (1 Tes 4,12), a nawet przy wyborze biskupa uwzgledniac¢
to, ze ,,powinien tez mie¢ dobre §wiadectwo z ich strony (1 Tm 3,7)*'. Taka mysl
wyraza rowniez Dydym Slepy w swym komentarzu do 2 J, stwierdzajac, ze dobre
zycie chrzescijan przekonuje do tego samego takze innych, ,.tego, ktory jest na ze-
wnatrz (§€o avt@v)”. Dzieje sie tak dlatego, ze ,kiedy ci, ktorzy dziatajac wedtug

3% Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 121. Stowo ,,zydzi” odnosi si¢

do wspdlnoty religijnej, a nie do narodowe;j, dlatego w pracy pisane jest ono malg litera.

W komentarzu Bedy stowo to napisane jest wielkg literg (de Judaeis), tym niemniej czy-

telne jest, ze jego okreslenie jest whasciwe dla tych Zydow, ktérzy odrzucili Chrystusa,

a nie ludzi narodowosci hebrajskiej.

Hilarius Arelatensis, Tractatus in septem Epistolas catholicas, art. cyt., k. 126.

Occumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 701.

4 Sprawa autorstwa 1 Tm jest osobng kwestig. Niezaleznie od tego, kto doktadnie jest auto-
rem tego listu, nalezy zauwazy¢, ze nawet jezeli wyraza on poglady szkoty Pawtowej, to
sg one sformutowane w duchu nauczania samego Pawta Apostota.
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przykazan, praktykujg cnoty, wtedy postepuje wedhug nich i ten, kto ich nie ma i jest
na zewnatrz”*,

W tym watku nalezy poruszy¢ rowniez sprawe autora listow. Nie jest on tu wy-
mieniony z imienia. Utozsamia si¢ go z Janem Apostolem i Ewangelista, ale nie jest to
identyfikacja uznawana jednomyslnie. Poniewaz przedstawia si¢ on jako ,,prezbiter”
(0 mpeoPutepoc), okreslany jest rowniez jako Jan Prezbiter rozny od Jana Apostota.
Jako pewnik egzegeci starozytni przyjmuja fakt, ze 1 2 J i 3 J zostaly napisane przez
jednego autora i powstaty razem przy jednej okazji. Odnoszac si¢ do zwigztosci po-
zdrowienia w 3 J, Ekumeniusz ttumaczy, ze pozdrowienie w 3 J ma takg forme, po-
niewaz ,,podobne pozdrowienie jest w poprzednim [liscie], teraz zatem powtarzaé to
samo byloby czyms$ zbytecznym i nadmiernym”*. Réwniez mnich Andrzej w swojej
Katenie wymienia Jana jako autora zarowno 2 J, jak i 3 J, piszac: ,,Jan pochwala tez
Demetriusza [...]. Powdd napisania tego listu jest wiec taki sam jak poprzedniego™.

Odnoszac si¢ do watpliwosci i dyskusji dotyczacych autorstwa 2 J i 3 J, Beda
Czcigodny odnotowuje: ,,Niektorzy mysla, ze autorem i tego, i nastgpnego listu jest
nie Jan Apostot, lecz pewien prezbiter Jan, ktorego grob az do dzi$ jest pokazywa-
ny w Efezie. Wspomina o nim Papiasz, sluchacz apostotéw. Ale dzi§ w Koscie-
le powszechnym istnieje konsensus, ze to Jan Apostot napisat te listy. Znajdujemy
w nich stownictwo podobne do tego w Pierwszym Liscie i widzimy podobng gor-
liwos¢ w przeciwstawianiu si¢ herezji”*. Rowniez Ekumeniusz przekonuje: ,,Nie-
ktorzy twierdza, ze ten list i nastepny nie zostaty napisane przez Jana, umitowanego
ucznia Panskiego, lecz przez inng osobe o tym samym imieniu. W obydwu bowiem
listach autor przedstawia si¢ jako prezbiter i kieruje swoje stowa do jednego adre-
sata, podczas gdy w pierwszym liscie powszechnym tego nie czyni. Ponadto w obu
wspomnianych listach rozpoczyna od osobistego wstepu, ktoérego brakuje w liscie
pierwszym. Ale my mowimy, ze Jan w swoim pierwszym liscie nie umiescit takiego
wstepu, poniewaz nie pisal do znanej mu osoby ani do konkretnej wspolnoty Ko-
sciota™®. Ekumeniusz zauwaza tu rowniez, ze podobnie ma si¢ rzecz z listami Piotra
i Jakuba, ktore rowniez nie sg pisane do indywidualnej osoby, lecz do wspolnoty.
Natomiast odnoszac si¢ do faktu, Zze autor listu nie przedstawia si¢ jako apostot,
wyjasnia: ,,Z kolei fakt, ze przedstawia si¢ on jako prezbiter, a nie jako apostot,
jest podyktowany tym, ze nie byt on pierwszym misjonarzem, ktory gtosit Ewange-
lie w Azji, przed nim bowiem przybyl tam Pawetl. Niemniej w przeciwienstwie do
swego wielkiego poprzednika, ktory jedynie przemierzyt ten region, Jan pozostat
dhuzej i glosit stowo bezposrednio ludziom tam mieszkajacym. W liscie swym nie

2 Didymus Alexandrinus, In Epistolam divi Joannis sedundam enarratio, Patrologiae Cur-

sus Completus. Series Graeca 39, accurate J.P. Migne, Parisiis 1863, k. 1809.

Occumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 700.

4 Catena in Epistolas catholicas, red. J.A. Cramer, Oxford 1840; thum. D. Sztuk, za: List sw.
Jakuba..., dz. cyt., s. 222.

4 Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 119.

4 Oecumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 685.
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przedstawia si¢ jako stuga Chrystusa, poniewaz jako umitowany uczen pamigtat, ze
zostal nazwany przyjacielem Pana™"’. Ponadto egzegeta zauwaza, ze 6wczesny tytut
»prezbiter” oznacza to samo, co w jego czasach ,,biskup”, powotujac si¢ przy tym
na to, co napisat ,,btogostawiony Lukasz” oraz ,,Apostot Piotr”. Ekumeniusz miat na
mysli teksty Dz 20,17 oraz 1 P 5,1-4, gdzie cho¢ znajduje si¢ stowo ,,prezbiter”, ewi-
dentnie mowa jest o zwierzchnikach wspolnoty chrzescijanskiej*®. Takze Beda Czci-
godny uzasadnia uzycie tego wlasnie stowa przez autora listu: ,,Kiedy Jan pisat ten
list, byl zaawansowany wiekiem i dlatego uzywa nazwy «starszy», czyli prezbiter”.
I rowniez odwoluje si¢ do stow Pierwszego Listu §w. Piotra Apostota ,,Starszych,
ktorzy sa wsrod was, prosze ja, rowniez starszy” (1 P 5,1)%.

Za Janowym autorstwem tych listow przemawia to, ze tematy w nich poruszo-
ne pojawiaja si¢ rowniez w Pierwszym Liscie $w. Jana. Argument ten przywoluje
Ekumeniusz, ktory odnoszac si¢ do okreslenia Gajusa (,,ktorego mitujg¢ w prawdzie”
—31J 1), pisze: ,,Kto mituje Boga szczera mitoscia, ten mituje Go w prawdzie. Oto
temat, ktory Jan czesto porusza w swoich listach™?. Rowniez komentujgc stowa
2J 5 (,,Ateraz proszg cie, Pani, aby$my si¢ wzajemnie mitowali”’), Ekumeniusz zauwa-
za: ,,Zwr6¢ uwage, ze nauka zawarta w tym liscie wspotbrzmi ze stowami pierwszego
listu Jana: wiemy, ze kto mituje Boga, przykazan Jego przestrzega” (por. 1 J 5,2-3)°".

Komentarze teologiczne

Tematy teologiczne obecne w tresci Drugiego i Trzeciego Listu $w. Jana i poruszane
w komentarzach ojcow Kosciota da si¢ podzieli¢ na trzy grupy: zwigzane z Chrystu-
sem, zwigzane z wiarg i prawda wiary oraz zwiazane z zyciem wspodlnoty Kosciota
(bardziej lokalnej wspolnoty adresatow listow niz catego Kosciota powszechnego).

Rozpoczynajac od osoby Jezusa Chrystusa, mozna zauwazy¢, ze komentatoréw
zajmowata Jego relacja z Bogiem Ojcem. Odnoszac si¢ do stow pozdrowienia ,,po-
koj Boga Ojca i Jezusa Chrystusa, Syna Ojca” (2 J 3), Beda Czcigodny przypomina
najpierw, ze ,.heretycy tamtych czasow, Marcjon i Kerynt, negowali, ze Pan nasz,
Jezus Chrystus, jest Synem Boga, i przyznawali, ze Jego poczatek to Jego ludzkie
narodziny”. I od razu komentuje: ,,Jan daje $wiadectwo bycia wiernym Bogu Ojcu
i ukazuje Jezusa Chrystusa rownym i wspotwiecznym (aequalem et coaeternum)
Ojcu. Okresla tez, ze Jego [Syna] dary sg takie same jak Ojca, jak to sam Pan nasz
o swojej 1 Ojca wspotistotnosci (consubstantialitate) mowi: «Co bowiem Ojciec
czyni, tak i Syn czyni podobnie» (por. J 5,19)2. To samo podkres$la Klemens Alek-
sandryjski, ktory w swym komentarzu stwierdza, ze ,,kto ma w swoim umysle jasny

47 Oecumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 685-687.

Occumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 687.
4 Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 119-120.

3% Oecumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 700.
Occumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 689.
2 Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 121.
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obraz Syna, ten i Ojca zarazem poznaje, a takze obejmuje swym umystem wiel-
ko$¢ Jego dziatania, ktore jest bez poczatku czasu”. Prawdg o wspotistotnosci Ojca
i Syna Dydym Slepy dostrzega rowniez w innych stowach tego listu, gdzie Apostot
pisze, ze ,.kto trwa w nauce [Chrystusa], ten ma i Ojca, i Syna” (2 J 9). Asceta pisze:
,»Kto ma, mowi, Syna, ma i Ojca; i odwrotnie, przez co naturalnie si¢ pojmuje, ze
[Syn] jest tg sama boska substancja. Poniewaz rzeczywiscie Ojciec jest w Synu, ten,
kto ma Syna, ma i Ojca; co rOwniez jest prawda w drugg strong: bo kto ma Ojca, ma
Syna, ktory jest w Ojcu™*.

Z kolei Ekumeniusz, odnoszac si¢ do stow: ,,przykazanie, jakie otrzymaliSmy
od Ojca” (2 J 4), stwierdza, ze stowo ,,Ojciec” odnosi si¢ w tym przypadku nie do
Boga Ojca, ale do Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Pisze wiec: ,,Przykazanie Ojca,
do ktorego Jan si¢ odnosi, jest zapisane w Ewangelii. Sam Chrystus moéwi: «Kto
ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie miluje»” i uzasadnia: ,,Ojcem Jan
nazywa Chrystusa, poniewaz jest On rzeczywiscie ojcem wszystkich dzieci, ktore
zostaty Mu powierzone z zamystu samego Ojca, bo powiedziat: «Oto ja i dzieci
moje, ktore dat mi Ojciec» (por. J 10,29; 13,33; 21,5)”%°. Ekumeniusz nie sprze-
ciwia si¢ tu Bedzie ani prawdzie wiary, komentuje bowiem inny tekst 2 J i nie
odnosi si¢ do osoby Boga Ojca. Egzegeta taczy tu wypowiedz Chrystusa zapisang
w Ewangelii z tekstem 2 J poprzez powtarzajace si¢ w obu tekstach stowo ,,przy-
kazanie”. Skoro wedtug 2 J ,,otrzymalis$my przykazanie Ojca (§vtoinyv érdfouev
nap tod Totpog)”, a wedtug Ewangelii Chrystus daje uczniom ,,przykazania moje
(tac évtoAdg pov)”, to taczac te dwie wypowiedzi, rzeczywisciec mozna odnies$¢
okreslenie ,,0jciec” do Chrystusa.

O ,,przykazaniach Jezusa” pisze takze Dydym Slepy, ktory przestrzega, ze ,kto
jest poza prawdziwag wiarg i stuchaniem przykazan Jezusa, jest bez Boga”. Przyka-
zania te nie sg jednak tylko ,,Jezusa”, poniewaz w kolejnym zdaniu Dydym, piszac
o ,,przykazaniach Jego” oraz o ,przykazaniach Boga”, okresla jako ich autora za-
réwno Syna Bozego, jak i Boga Ojca we wspolnym ich dziataniu. Jedno$¢ Chrystusa
z Ojcem i tozsamo$¢ ich dziatania Dydym podkresla rowniez w stowach: ,,do tego,
ktory shuzy przykazaniom Jego, mowi Syn, Ojciec z Nim przyjdzie [do tego], kto
rzeczywiscie $wiatyni¢ $wieta zbudowat przez przestrzeganie Bozych przykazan”
i cytyje: ,,jak mowi list: «kto trwa w Nim, ma Ojca i Syna»”*. Ekumeniusz zwraca
uwage na fakt, ze Jan w tym miejscu ,,wymienia tylko Ojca i Syna, pomija za$ Ducha
Swietego”. Wedlug egzegety nie powinno to gorszyé czytelnika, poniewaz stowa
te pojawiaja si¢ w kontek$cie tematu herezji chrystologicznej, a zatem wypowiedz
Apostota wymaga odniesienia si¢ tylko do Ojca i Syna, dlatego Duch Swiety nie jest
tam wymieniony~’.

3 Clemens Alexandrinus, Adumbrationes in Epistolam Il Joannis, art. cyt., k. 739.

3 Didymus Alexandrinus, In Epistolam divi Joannis sedundam enarratio, dz. cyt., k. 1810.
Occumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 689.

Didymus Alexandrinus, In Epistolam divi Joannis sedundam enarratio, dz. cyt., k. 1810.
Occumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 693.
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Inny temat zwigzany z osobg Chrystusa dotyczy Jego przyjscia na ten $wiat,
charakteru i wlasciwosci tego przyjscia. Komentarze odnoszg si¢ do stow: ,,Wielu
bowiem pojawito si¢ na $wiecie zwodzicieli, ktdrzy nie uznaja, ze Jezus Chrystus
przyszedt w ciele ludzkim” (2 J 7). Beda Czcigodny w swoim komentarzu odnosi te
stowa ,,do heretykow”, do ktorych ,,mozna zaliczy¢ i tych, ktorzy wyznaja wcielenie
Jezusa Chrystusa, ale inng cze¢$¢ wiary niewlasciwie pojmuja”, a wige niekoniecznie
do wrogow wiary chrze$cijanskiej, lecz takze do tych, ktorzy pobtadzili w rozumie-
niu 1 thumaczeniu wydarzen zbawczych (co nie zmienia oczywiscie faktu, ze z tego
powodu sg heretykami). I przytacza bledne poglady takich ludzi: ,,czy to prawdziwe
Jego ciato, czy prawdziwa duszg, czy prawdziwg bosko$é, czy prawdziwego Jego
Ojca, Boga, czy prawdziwego Jego Ducha Swictego Boga wszechmogacego, czy tez
inne rzeczy neguja, ktore naleza do prawdziwej wiary”*®. W komentarzu Bedy wida¢
jasno, ze przemawia on, znajgc rozstrzygniecia pozniejszych dyskusji teologicznych
oraz orzeczenia synodow i soboréw powszechnych. List Janowy wyraznie mowi o lu-
dziach zaprzeczajacych przyjsciu Syna Bozego w ciele ludzkim, ale nic nie mowi
o Jego duszy ani o Duchu Swietym. Dla Bedy jeden heretycki poglad wyrazony
w 2 J jest wigc okazja do wymienienia kilku innych btedéw dotyczacych wecielenia
Chrystusa, co moze bardziej odnosi si¢ do czaséw Bedy niz do czasu pisania 2 J.

Beda zauwaza rowniez, ze takie samo podejs$cie do wcielenia Syna Bozego mie-
li zydzi, dlatego rowniez i do nich moga odnosi¢ si¢ okreslenia ,,zwodziciel i an-
tychryst” uzyte przez autora listu. Zydzi nie uznali Mesjasza, ktéry juz przyszedt,
i oczekuja Go nadal. Ich oczekiwanie jest oczywiscie prozne, poniewaz nie docze-
kaja si¢ tego, ktory juz przyszedt; jedyna osoba, ktorej si¢ doczekaja, jest zatem nie
Mesjasz-Chrystus, ale Antychryst, i to na niego w rzeczywistosci czekajg. Odnoszac
si¢ do zydow, Beda stwierdza, ze ,,absolutnie neguja Jezusa Chrystusa i zaklinaja
sig, ze Chrystus (czyli Mesjasz) nie przyszed! jeszcze w ciele dla naszego zbawienia,
ale na swoja zaglade oczekujg przyjscia Antychrysta™’. Rowniez Klemens Aleksan-
dryjski uwaza, ze Jan w swoim liScie chce umocni¢ adresatow, ,,aby nikt nie dzielit
Jezusa Chrystusa, ale aby kazdy wierzyt, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele”®.

Na temat przyjscia Jezusa Ekumeniusz zaskakujaco stwierdza, ze autor 2 J, mo-
wigc o przyjsciu Jezusa w ciele ludzkim, ma na mysli nie pierwsze, ale drugie przyjscie
Syna Bozego. Stwierdza bowiem: ,,Jan, piszac: «Kto nie uznaje, ze Jezus przychodzi
w ciele», ewidentnie odnosi si¢ do drugiego przyjscia Pana, bo Pan sam zapowiedziat:
«Wielu przyjdzie pod moim imieniemy». Nie mowi zatem o pierwszym Jego przyjsciu,
lecz o powtornym. Ktokolwiek zaprzecza Jego powtérnemu przyjsciu, tym samym
nie uznaje pierwszego. Jesli z kolei kto$ uznaje, ze Chrystus przyszedt w ciele, to
uwierzy rowniez w spelienie obietnicy Jego powtdrnego przyjscia™!. Przyczyng ta-
kiego twierdzenia jest fakt, ze przyjscie Jezusa w ciele jest okreslone w Drugim Liscie

% Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 121-122.

% Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 122.

¢ Clemens Alexandrinus, Adumbrationes in Epistolam Il Joannis, art. cyt., k. 739.
¢ Oecumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 692.
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Janowym greckim stowem w formie participium praesens (épyouevov — dost. ,,nie
uznajac Jezusa przychodzacego w ciele”), ktore z gramatycznego punktu widzenia
rzeczywiscie nie musi odnosic si¢ do wydarzenia przesztego. Sam egzegeta przekonu-
je, ze ,,umitowany uczen” rozmyslnie pisze ,,przychodzacy” (§pyduevov), a nie ,,przy-
szedt” (EAO6vVTQ), aby zaznaczy¢, ze obydwa przyjscia Chrystusa dokonaja si¢ w ciele
(GupoTépag Tag Tapovsiag Tod Kupiov Tag &v copki)®.

Do tej prawdy wiary odnosi si¢ rowniez Ekumeniusz, komentujac stowa na-
stepnego wersu listu Janowego, przestrzegajace: ,,abyscie nie utracili tego, co zdo-
byliscie praca, lecz zebysScie otrzymali petng zaptate” (2 J 8). Filozof pyta w swoim
komentarzu: ,,A gdybym nie uwierzyl w przyjscie (mopovcio) Chrystusa w ciele?
Czyz za samo wypehienie zycia dobrymi czynami, dzigki spelnianym uczynkom
nie bede postawiony w jednym szeregu ze sprawiedliwymi i nie otrzymam nagro-
dy?”. I odpowiada na tak postawione pytanie: ,,Jak moze liczy¢ na osiagnigcie tego,
co przynalezy wiernym albo na nazwanie bogobojnym ten, kto neguje przyjscie
Pana w ciele? Zaden przekraczajacy przykazanie Chrystusa, ktory przychodzi, i nie
trwajacy w Jego nauce, niec ma Boga”®. Egzegeta porusza tu wazny temat obecny
w listach Nowego Testamentu: czy zbawienie cztowieka zalezy od jego wiary, czy
od jego uczynkow (por. Ga 2,16; Rz 3,24; Jk 2,18)? Nie przytaczajac oczywiscie
catej dyskusji na ten temat, przypomina, ze same czyny bez przyjmowania prawd
wiary nie pozwola osiggnac ,,wieczystej nagrody §wietych”. Oczywiscie sama wiara
bez uczynkoéw i dziatania tez nie zda si¢ na wiele, jak zauwaza Dydym Slepy, ktory
dziatanie (postgpowanie) wedlug cnoty (kot” dpetnyv évepyeiv) stawia jako warunek
przestrzegania przykazan. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,rozwijanie si¢ wedlug cnoty”
charakteryzuje ,,m¢za doskonalego”, a takie okreslenie przystuguje wiasnie temu,
kto przestrzega przykazan®. Owg ,,droge cnoty” Ekumeniusz opisuje, ze jest ona
bezgraniczna (Gnelpog) 1 niezawodna (avellnnq): ,,kto bowiem wedtug cnoty poste-
puje, zyskuje sobie wigksze dobra”. Aby ukaza¢ wielkos¢ mozliwych do uzyskania
w ten sposob darow, egzegeta do owej ,,drogi cnoty” odnosi stowa Pierwszego Listu
$w. Piotra: ,,wejrze¢ w te sprawy pragng aniotowie” (1 P 1,12) i podsumowuje: ,,taki
jest ogrom darow dobroci, jakie cztowiek zyskat przez wcielenie Jezusa, ze pragnie-
niem aniotow jest, aby nabyli cho¢ troche zrozumienia tych rzeczy”®. Koniecznos¢
jednosci wiary i1 czyndéw czlowieka przedstawia krotko Beda Czcigodny, odnoszac
si¢ do postawy Gajusa (3 J 5): ,,.«Wiernie czynisz», mowi, zeby powiedzie¢: jak
prawdziwie jeste$ wierny, tak czyn, pokazujgc przez czyny wiare twoja’ .

Przechodzac do tematdéw zwigzanych z wiarg 1 prawda wiary, mozna zacza¢ od
wypowiedzi Hilarego z Arles. Stowa pozdrowienia 2 J: ,,prawda, ktéra w nas trwa”
(271 2), komentuje on tak: ,,Jan, uzywajac stowa «prawday, ma na mysli Ducha Swie-

2 Oecumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 692.

Oeccumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 693.

Didymus Alexandrinus, In Epistolam divi Joannis sedundam enarratio, dz. cyt., k. 1809.
Occumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 689.

% Beda Venerabilis, In III Epistolam Joannis, art. cyt., k. 123.
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tego, poniewaz mito$¢ jest zawsze dzielem Ducha”®’. Hilary nawigzuje tu do stow
Ewangelii Janowej, ktora przekazuje Chrystusowa zapowiedZ postania Ducha (Pa-
rakleta) na apostolow, ktory to Paraklet jest tam nazwany Duchem Prawdy (J 15,26;
16,13). Podobne potaczenie mitosci i prawdy, cho¢ tym razem okreslajace dziatanie
cztowieka, a nie Boga, prezentuje Ekumeniusz w komentarzu do 3 J 1: , Kto mituje
Boga szczerg mitoscig, ten mituje Go w prawdzie .

Odnoszac si¢ do postepowania Gajusa w prawdzie, ktore chwali autor 3 J, Hilary
z Arles precyzuje, ze prawda to nie tylko teoretyczne rozwazania i wywody intelektu-
alne, ale rowniez postawa zyciowa, ktora realizuje si¢ w podejmowanych decyzjach
i czynach konkretnej osoby. Kierujac swe stowa do czytelnika, pisze zatem: ,,Prawda
twego zycia odzwierciedla si¢ w doskonatosci twoich uczynkéw. Postepujesz w praw-
dzie, gdy czynisz wszystko bez podstepu w myslach, stowach i uczynkach oraz trosz-
czysz si¢ o to, by zachowac¢ wszystkie przykazania Boga™®. Podobnie utozsamia praw-
de z postawa zyciowa Beda Czcigodny, taczac ponadto prawdg z przekazywaniem
prawdy Ewangelii i zyciem wedtug tej nauki. Stwierdza on w swoim komentarzu:
,Dla Jana nie ma wigkszej rado$ci nad te, gdy styszy, ze dzieci jego postepuja w praw-
dzie, to znaczy kiedy si¢ dowiaduje, ze ci, ktorym glosit stowo Boze badz udzielit
chrztu, zachowuja prawdziwg i nienaruszong wiare i spetniaja dobre uczynki””.

To samo potaczenie przedstawia w swym komentarzu Ekumeniusz, wyrazajac
jednoczesnie opinie, ze ,,postepowanie w prawdzie” oznacza dokonywanie postepu
duchowego, a nie prosta, bierna deklaracj¢ wiary. Odnoszac si¢ do tego samego
tekstu 3 J, Ekumeniusz obrazowo wyjasnia: ,,«Postepowaé» nie oznacza poruszac
nogami z miejsca na miejsce, bedac jedng z istot zywych majacych stopy, ale jest to
uporzadkowany i roztropny pochod wedtug poruszen duszy”. Nie jest to tatwe za-
danie, dlatego tez egzegeta zauwaza rOwniez, ze ,,nieliczni nawet sposrod majacych
intelekt potrafig to zrobic¢”"'.

Z tematem tym laczy si¢ kolejne zdanie komentowane przez ojcow Kosciota:
,Kto nie trwa w nauce Chrystusa, ten nie ma Boga. Kto trwa w nauce [Chrystusa],
ten ma i Ojca, i Syna” (2] 9). Dla komentatorow bowiem nauka Chrystusa i prawda
to pojecia tozsame. Totez Beda Czcigodny apeluje: ,,Zauwaz rdznice stow i przyj-
mij prawde wiary. Nie ma Boga ten, kto nie trwa w nauce Chrystusa; kto natomiast
trwa w Jego nauce, ten ma Syna i Ojca — mowi [Jan], aby ukazaé, ze Ojciec i Syn
sg jednym prawdziwym Bogiem (ut ostendat Patrem et Filium unum esse Deum ve-
rum), a oskarza o ktamstwo tych, ktorzy dowodza, ze albo Syn nie jest Bogiem, albo
jest pézniejszy lub mniejszy od Ojca”’?. Natomiast Ekumeniusz przekonuje: ,, Trwa
w nauce Chrystusa, czyli Ewangelii, kto wedtug niej mysli i dziata, kto za$ ja odrzu-

7 Hilarius Arelatensis, Tractatus in septem Epistolas catholicas, art. cyt., k. 126.

Occumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 700.
Hilarius Arelatensis, Tractatus in septem Epistolas catholicas, art. cyt., k. 127.
70 Beda Venerabilis, In III Epistolam Joannis, art. cyt., k. 123.

I Oecumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 700.

2. Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 122.
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ca, jest ateistg i sam siebie odlacza od posiadania Boga”. Takiemu atei$cie (#0g0q)
Ekumeniusz przeciwstawia cztowieka bedacego ,,w Bogu” (8vBeog). Zaznaczajac
roéznice migdzy nimi, thumaczy te nazwy, piszac, ze ateista jest czlowiekiem ,,bez
Boga”, natomiast cztowiek ,,w Bogu” ,,jest przyjacielem Boga i ma w sobie petnig
calej boskosci, czyli Ojca, Syna i Ducha Swictego, i jest staly w nauce Chrystusa””.

A zatem nalezy odroznié 1 oddzieli¢ od chrzescijan tych, ktorzy nauki Chrystusa
nie glosza albo wrecz ja odrzucajg. Komentatorzy stwierdzaja, ze do takich ludzi
odnosi si¢ tekst 2 J 10-11: ,,Jesli ktos przychodzi do was i tej nauki nie przynosi,
nie przyjmujcie go do domu i nie pozdrawiajcie go, albowiem kto go pozdrawia,
staje si¢ wspotuczestnikiem jego ztych czynow”. Hilary z Arles stwierdza wprost:
,Oto przyktad ekskomuniki w Nowym Testamencie, ktora wyklucza wiarotomcow
z udziatu we wspolnych positkach, z Eucharystii i z daru komunii Ko$ciota’*. Takze
Dydym Slepy zauwaza: ,,Trwa w nauce Ewangelii ten, kto ja docenia i wprowadza
w czyn, a nadto stroni od 0sob, ktore podazaja inng drogg””. Beda Czcigodny, ko-
mentujac pozdrowienie koncowe 3 J (,,Pozdrow imiennie kazdego z przyjaciol”),
stwierdza: ,,[Jan] posyla Zzyczenie pokoju oraz pozdrowienie ,,przyjaciotom”, aby
przez [takie sformutowanie] pokaza¢ Diotrefesowi i podobnym jemu nieprzyjacio-
tom prawdy, ze sa oni pozbawieni pozdrowienia i zyczenia pokoju przeznaczone-
go dla adresatow”’®. To samo przestanie Beda Czcigodny znajduje w zakonczeniu
2 J oraz w pozdrowieniu tego listu. Wedlug niego Jan przypomina, ze jest jedna
mito$¢ w Duchu Swietym, aby ,,0ddzieli¢ tych, ktérzy sa ztaczeni z heretykami,
a ktorzy ostabiajg jednomysInos¢ katolikow”, oraz ze Jan ,,jak przeciwnikow praw-
dy zakazal pozdrawiaé, tak przeciwnie, pozdrawia wybranych””.

Beda przywoluje tez dwa wydarzenia, w ktorych uczestnicza owi heretycy oraz
Polikarp, uczen Jana Apostota. Wydarzenia te majg podkresli¢, ze od takich osob
nalezy si¢ zdecydowanie odciaé. Jak pisze: ,,Opowiada o nich stuchacz jego, naj-
swietszy 1 $wiadek najsilniejszy, Polikarp, biskup Smyrny. On w tym czasie w Efezie
wszedt do kapieli i zobaczywszy tam Kerynta, wyskoczyt natychmiast i odszedt bez
kapieli, mowigc: «Uciekamy, aby nie kontynuowac tej kapieli, w ktorej myje si¢
Kerynt, nieprzyjaciel prawdy». Podobnie, kiedy Marcjon moéwit do niego: «Uznaj
nas!», Polikarp odpowiedziat: «Uznajg¢, uznaj¢ za pierworodnego szatanay. Tak wigc
apostotowie 1 ich uczniowie zachowywali ostrozno$¢ w sprawach religii, aby nawet
stowem nie mie¢ nic wspdlnego z tymi, ktorzy wykrzywiali prawde, jak to i Pawet
powiedziat: «Od sekciarza odsun si¢ po pierwszym lub po drugim upomnieniu, wie-
dzac, ze cztowiek taki jest przewrotny i grzeszny, przy czym sam na siebie wydaje
wyrok» (Tt 3,10-11)"7%,

3 Oecumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 693.

Hilarius Arelatensis, Tractatus in septem Epistolas catholicas, art. cyt., k. 126.

Didymus Alexandrinus, /n Epistolam divi Joannis sedundam enarratio, dz. cyt., k. 1810.
76 Beda Venerabilis, In III Epistolam Joannis, art. cyt., k. 124.

77 Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 120-122.

8 Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 122.
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Nie dziwi zatem, ze Klemens Aleksandryjski wyjasnia, iz zdecydowane od-
ciecie si¢ od takich ludzi i natozona na nich ekskomunika jest czym$ wlasciwym
i nie stanowi $rodka zbyt radykalnego. W swoim komentarzu pisze zatem: ,,[Jan]
zabrania nam tych ludzi pozdrawia¢ i udziela¢ im gosciny, co w okolicznosciach,
o ktorych tu mowa, nie zdradza prawdziwej doktryny. Méwi tez, aby nie dyskutowac
z osobami, ktore nie sg zdolne rozumnie rozmawia¢ o sprawach Bozych, aby$my
przez takie argumenty, ktore sg tylko pozorem prawdy, nie zostali odwiedzeni od
prawdziwej nauki”. Biskup ten uwaza, ze nawet ,,nie nalezy modli¢ si¢ z takimi
ludZmi, poniewaz modlitwe zanoszong w domu zwykle konczy si¢ pozdrowieniem
oraz zyczeniami rado$ci i pokoju”, a to nie jest wlasciwe w przypadku heretykow”.
Takze Dydym Slepy, komentujac 3 J 11 i nawigzujac do przeciwienstwa Chrystusa
i Beliara (por. 2 Kor 6,15), uzasadnia konieczno$¢ oddzielania si¢ od czlowieka,
ktory odrzuca Ewangelig: ,,Nie ma nic wspdlnego $wiatto z ciemnoscig, nie ma tez
wspolnoty Chrystusa z Beliarem. Kto zatem dobrze postepuje przez kontemplacje
i dzialanie i ma Chrystusa, ktory jest $wiatlem, ten bedzie si¢ trzymal z daleka od
ciemnosci i Beliara. Kto postepuje przewrotnie, ten dziata z mocy Beliara i ciemno-
$ci i nie widziat Boga ani o Nim zadnej wiedzy nie ma”*.

Roéwniez Ekumeniusz przytacza te same stowa zaczerpnigte z Drugiego Listu
do Koryntian i wypowiada si¢ o taczeniu si¢ chrzescijanina z ciemnoscig lub z Belia-
rem: ,,Ten, kto zostal o§wiecony poznaniem Chrystusa, nie ma takiej potrzeby, aby
mieszac si¢ z ciemnoscia przez nasladowanie bezboznych z ich lubieznymi uczynka-
mi”. I dalej egzegeta thumaczy, ze cztowiek czynigcy dobro ,,z Boga jest”, a poznanie
Boga oswieca jego oczy, dlatego tez widzi Boga, ktory jest $wiatlem Swiata, i w ten
sposob ,,ma stowo zycia”. Natomiast ten, kto czyni zto, Boga nie widzi, pozostajac
w ciemnosci; nie widzi w Bozym $wietle takze innych ludzi i dlatego wszystkich
nienawidzi®!.

Konczac ten temat, mozna przytoczy¢ opini¢ Bedy Czcigodnego, ktory kon-
statuje, ze heretycy ,,w rzeczywistosci nie mniej siebie samych niz drogg prawdy
zwalczaja™®2. Rowniez i ten egzegeta znajduje w 2 J wezwanie do zdecydowanego
odcigcia si¢ od takich ludzi. Zapytuje retorycznie: ,,Kogo powinnismy pozdrawiac,
jesli nie podobnego nam w obyczajach i w wierze?”. 1 zaleca: ,,Jezeli przyjdzie do
was ktos, kto nie wyznaje wiary tak jak wy, nie tylko niech nie znajdzie u was zadnej
opieki, ale nawet niech begdzie uznany za niegodnego obietnicy”. W uzasadnieniu
dowodzi, ze obietnica zbawienia nie jest ofiarowana jednakowo wiernym i bezboz-
nym. Dlatego jezeli wierni ofiarujg jg rowniez bezboznym, zrownujg siebie z nimi,
a przez to $ciggajg na siebie nalezng im zagtade®.

7 Clemens Alexandrinus, Adumbrationes in Epistolam II Joannis, art. cyt., k. 739-740.

8 Didymus Alexandrinus, In tertiam divi Joannis Epistolam enarratio, Patrologiae Cursus
Completus. Series Graeca 39, accurate J.P. Migne, Parisiis 1863, k. 1811.

81 Oecumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 701.

2 Beda Venerabilis, In II Epistolam Joannis, art. cyt., k. 121.

8 Oecumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 696.
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Ostatnim komentowanym przez ojcow Kosciola tematem obecnym
w 2 J i3 ] jest goscinno$¢. Chwaleni sg za nig Gajus i Demetriusz, jak to juz zo-
stato wspomniane wczesniej, egzegeci zas piszg rdwniez o tej cnocie w ogolnosci.
Komentujac stowa Jana o udzielaniu gos$ciny braciom, Ekumeniusz wywodzi, ze
Apostot poucza nas, ,,aby$my nie czekali, az potrzebujacy przyjda do nas, ale po-
spieszali i szukali ich, oferujgc pomoc”. Przytacza tez przyktad takiej pomocy, jaki
mozna znalez¢ u Abrahama i Lota®. Chrze$cijanie powinni nasladowac te przykta-
dy, zwlaszcza w stosunku do swych braci w wierze, poniewaz jak thumaczy Beda
Czcigodny: ,,z podwojnej przyczyny mogli oni wyruszy¢ dla imienia Pana: albo
dla przepowiadania Jego imienia z wiasnej woli przybyli, albo z powodu wiary
1 wyznawania imienia $wigtego przez obywateli lub rodakoéw ze swojej ojczyzny
zostali wygnani”. Ten sam mnich zauwaza, ze goscinnos$¢ przejawia si¢ nie tylko
w darach materialnych, ale i w duchowych, a Jan ,,nazywa wspotpracownikami
prawdy takze tych, ktorzy majac duchowe dary, udzielaja innym wsparcia”. We-
dhug Bedy Jan, wzywajac do pomocy biednym i pielgrzymom, ,,powotuje si¢ na
Pawta, ktéry przywotuje stowa Chrystusa: «wigcej szczescia jest w dawaniu anize-
li w braniu» (Dz 20,35)”. Juz bezposrednio stowa Chrystusa przytacza Beda, kiedy
thumaczy, ze do tych, ,ktorzy maja dary ducha [...] i z bogactwa cndt biednym
$wietym pomagaja”, odnosi si¢ zapowiedz: ,,Kto przyjmuje proroka jako proro-
ka, nagrode proroka otrzyma. Kto przyjmuje sprawiedliwego jako sprawiedliwe-
go, nagrode sprawiedliwego otrzyma” (Mt 10,41)%. Jeszcze dalej idzie w swym
komentarzu Ekumeniusz, ktory taczy goscinno$¢ wobec glosicieli Ewangelii
z otwartos$cig na przyjecie samego Boga: ,,Kto przyjmuje apostotow, przyjmuje
ich nauczanie, przyjmujac przez nich nauczajacego Syna i Ojca. Przyjmujac ich,
staje si¢ $wiatynig Boga’se.

Drugi i Trzeci List $w. Jana to krotkie i proste pisma, ktore pozornie nie dajg
wielu mozliwosci wykazania si¢ komentujacym je egzegetom. Stad zapewne nie-
wielkie grono komentatorow, ktérzy poswigcili im swoja uwage. Badajac jednak
pisma tych, ktérzy podjeli si¢ tego zadania, mozna stwierdzi¢ wcale niemata licz-
be tematoéw 1 mysli, jakie formutowali, wychodzac od tekstu tych listow. Mozna
stwierdzi¢, ze niejednokrotnie tekst biblijny stuzyt za punkt wyjscia do zajecia si¢
tematem teologicznym, ktory wzbudzat zainteresowanie w czasie dziatalnosci ko-
mentatora, ktory znalazt uzasadnienie tegoz tematu wlasnie w tekscie 2 J lub 3 J.
Zacheca to do dalszego badania starozytnych komentarzy nie tylko do Ewangelii
lub do wielkich listéw Pawtowych, lecz rowniez do najkrétszych i pozornie niepo-
zornych ksiag biblijnych.

8 Oecumenius, Joannis Apostoli tertia catholica Epistola, art. cyt., k. 701.
8 Beda Venerabilis, In III Epistolam Joannis, art. cyt., k. 123.
8 Qecumenius, Joannis Apostoli posterior catholica Epistola, art. cyt., k. 696.
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Streszczenie

Celem niniejszej pracy jest prezentacja oraz omowienie tresci starozytnych komen-
tarzy do Drugiego i Trzeciego Listu $w. Jana. Te dwa krotkie listy nalezg do najrza-
dziej czytanych i komentowanych ksiagg Nowego Testamentu. To samo, cho¢ moze
nawet w jeszcze wickszym stopniu mozna powiedzie¢ o nielicznych starozytnych
komentarzach do tych listow. Czytajac dzieta Klemensa Aleksandryjskiego, Dy-
dyma Slepego, Bedy Czcigodnego, Ekumeniusza czy tez Hilarego z Arles, mozna
zauwazy¢, ze komentujgc Drugi i Trzeci List Janowy koncentrowali si¢ oni przede
wszystkim na okolicznos$ciach ich powstania i dociekali, kto doktadnie jest ich adre-
satem oraz co mozna ustali¢ na temat tozsamos$ci wymienionych w nich osob. W ich
komentarzach nie brakuje jednak rowniez tematow teologicznych. Wychodzac od
czasem pozornie nie zwigzanych w teologia fragmentoéw listow, poruszali tematy
teologiczne witasciwe bardziej ich czasom niz czasom apostolskim. Wsrod takich
tematow mozna wymieni¢ paruzj¢ Chrystusa, realno$¢ Jego wcielenia lub relacje¢
Syna Bozego i Boga Ojca. W kregu zainteresowania egzegetow pozostaje rowniez
koniecznos$¢ zachowywania prawdziwej wiary oraz odciecia si¢ od heretykow, kto-
rzy ja znieksztalcaja.

Stowa kluczowe: Drugi List §w. Jana, Trzeci List $w. Jana, Klemens Aleksandryjski,
Dydym

The Second and Third Epistles of Saint John in the Commentaries
of the Church Fathers

Summary

The purpose of this paper is to present the content of the ancient commentaries on
the Second and Third Epistles of Saint John the Apostle. These two short letters are
some of the least read and commented on in the New Testament. The same, though
perhaps even more so, can be said of the few ancient commentaries of these letters.
Reading the works of Clement of Alexandria, Didymus the Blind, Bede the Vene-
rable, Oecumenius or Hilary of Arles we notice that when commenting the Second
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and the Third Epistles of John they focused primarily on the circumstances of their
creation and enquire as to the identity to whom the Epistles were addressed, and the
identity of the other people mentioned in the text. However, their comments also inc-
lude theological themes. Sometimes starting from seemingly unrelated theological
passages in the Epistles, they dealt with theological themes more appropriate to their
own time rather than to the apostolic time. Among such topics we can mention the
parousia of Christ, the reality of His incarnation and the relationship of the Son of
God with God the Father. Within this circle also remains the exegetes’ interest in the
necessity of preserving the true faith and of dissociating themselves from heretics
who distort it.

Key words: Second Epistle of John, Third Epistle of John, Clement of Alexandria,
Didymus the Blind, Bede the Venerable, Oecumenius Slepy, Beda Czcigodny, Eku-
meniusz
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PROSPETTIVA CRISTOCENTRICA DELLA CREAZIONE
NEL NUOVO TESTAMENTO

A somiglianza degli scritti veterotestamentari, anche quelli neotestamentari pre-
suppongono la fede nell’azione creatrice di Dio, senza propriamente dimostrarne
in maniera argomentativa la validita. L’intreccio tra creazione e storia di salvezza
¢ indispensabile per comprendere il messaggio sulla creazione sia nell’ Antico Testa-
mento, come nel Nuovo, che infatti ¢ incentrato sull’annuncio di salvezza compiuta
nella persona e storia di Gesu di Nazareth, Cristo e Signore mediante la risurrezione.

Nei suoi enunciati relativi alla teologia della creazione il Nuovo Testamento
ricollega la fede della comunita cristiana con la fede dei padri e da di questa una
propria interpretazione incentrata sull’evento di Cristo. Gli scritti neotestamentari
annunciano il “Dio che da vita ai morti e chiama all’esistenza le cose che ancora
non esistono” (Rm 4,17). Il centro del messaggio neotestamentario, I’annuncio delle
azioni salvifiche di Dio in favore degli uomini mediante la sua azione salvifica verso
Gesu Cristo e in Gesu Cristo, in passi importanti del Nuovo Testamento ¢ basato sul-
la teologia della creazione e da questa mediato. L’interesse verte tutto su Gesu Cristo
e sulla portata salvifica della sua persona e delle sua azione.

L’evento di Cristo viene presentato dal Nuovo Testamento come evento escato-
logico, culmine insuperabile, di diritto e di fatto, della rivelazione di Dio e di tutto
il dinamismo salvifico che parte dalla creazione. Sarebbe pertanto vano cercare nel
Nuovo Testamento una riflessione sulla creazione che non tenesse conto dell’evento
decisivo di Cristo. Come nell’ Antico Testamento I’emergere della fede nella creazio-
ne avviene a partire dall’esperienza storico-salvifica, cosi nel Nuovo Testamento la
comprensione storico-salvifica di Cristo precede e prepara la comprensione cosmi-
co-creatrice. Osserviamo quindi un medesimo dinamismo teologico, sia nell’ Antico
come nel Nuovo Testamento. La riflessione sulla creazione deriva dalla riflessione
sulla salvezza. La differenza specifica sta nel fatto che la salvezza ¢ indissolubilmen-
te legata all’evento di Cristo'.

' M. Delmirani, Creazione in Cristo. Aspetti fondamentali di Teologia biblica sulla Cre-

azione, Roma 1986. I testi del Nuovo Testamento riguardo “Creazione in Cristo” che
vogliamo analizzare son ben noti: Gv 1,1-18, 1 Cor 8,6; Col 1,15-20; Eb 1,1-3. Pur
appartenendo al corpus paolino ¢ al vangelo di Giovanni, in realta si tratta dei passi ele-
borati dalla comunita cristiana primitiva sotto forma di confessioni di fede (1Cor e Eb)
e di inni cristologici (Col e Gv). Ci rendiamo cosi conto di trovarci di fronte a formule
solenni, titoli cristologici ed espressioni poetiche. Il tutto risulta molto evocativo, ma nello
stesso tempo vago e privo di precisione. Sarebbe dunque vano cercarvi rigore teologico.
Si dovranno al contrario leggere per quello che sono, cio¢ come testi di commossa esalta-
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La cristologia del prologo giovanneo (Gv 1,1-18)

Prendiamo all’inizio in considerazione soprattutto alcuni aspetti del prologo giovan-
neo: Gv 1, 1-18, per I'importanza singolare che questo testo riveste nella dottrina
cristiana della creazione®. Gli elementi che ci fanno leggere il prologo in chiave di
una teologia della creazione sono diversi. In primo luogo, ¢ da notare il puntuale
richiamo alla Genesi con cui si apre 1’intero vangelo: ,,In principio” (év apyn: cf. Gn
1,1). Al versetto 3 si trova un esplicito richiamo alla creazione mediante la parola; ai
versetti 4s il tema della luce e delle tenebre. L’intero primo capitolo ¢ costruito sulla
cadenza di una settimana che descriverebbe la ,,nuova creazione” operata da Gesu,
culminante nella manifestazione della gloria di Gesu e nella fede dei discepoli, che
¢ il principio vitale dell’uomo nuovo (2,11).

Si deve notare, pero, che il ,,principio” di Gv 1,1 ¢ diverso rispetto a Gn 1,1.
In Genesi infatti si parlava del principio temporale della creazione, mentre Giovan-
ni allude a un’origine eterna del Logos Dio. Si parte quindi dalla sua preesistenza
(come in Col 1,15-20 e Eb 1,1-3), e in base ad essa si parla della creazione, con
precisa allusione ai testi sulla sapienza preesistente (Pr 8,22-31; Sir 2-1,3-12;
Sap 9,9-12.18). Si mette in evidenza cosi un itinerario del Logos, che parte da Dio
e a lui ritorna (versetti 1-2.18), per comunicare all’'uvomo il dono di Dio (versetti
12s.)’. Giovanni mette in rilievo 1’unita fra la parola creatrice di Gn 1,1 e la parola
incarnata, fondendo nel concetto di Logos elementi provenienti da ambiti diversi. Il
dabar biblico, le speculazioni giudaiche sulla sapienza, forse anche le tematiche gno-
stiche e le idee stoiche sul Logos. L’originalita consiste nel fatto che questo Logos
¢ presentato dal IV vangelo con caratteristiche personali, incarnato in Gesu di Nazaret
e dotato delle stesse caratteristiche divine di Dio, presso il quale esiste dall’eternita.

Il ruolo creatore del Logos ¢ affermato al v. 3: ,,Tutto ¢ stato fatto per mezzo
di lui, e senza di lui niente € stato fatto di tutto cio che esiste”. Tutto € stato creato
»per mezzo” (d1d) del Logos e, d’altro lato, ¢ per mezzo (di:¢) di Gesu Cristo che
sono state date all’'uomo ,,la grazia e la verita” (v. 17). Il medesimo Logos creatore
¢ anche il salvatore, passando pero attraverso I’incarnazione (v. 14). Inoltre, come il

zione di Gesu Cristo. Pertanto, anche il loro ambiente vitale (Sitz im Leben) che si ritiene
con tutta la probabilita di carattere liturgico conduce nella stessa direzione di lettura. Cf.
G. Barbaglio, Creazione, in: Nuovo Dizionario di Teologia, a cura di G. Barbaglio ¢ S. Dia-
nich, Roma 19947, p. 209; Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, vol. 1, Lublin 1999, p. 284ss.

2 Per una presentazione della dottrina giovannea si confronti: J. Mateos — J. Barreto, Di-
zionario teologico del Vangelo di Giovanni, Assisi 1982, p. 56—65; R. Schnackenburg,
1l vangelo di Giovanni, Brescia 1973; 1. De La Potterie, Studi di cristologia giovannea,
Genova 1986; G. Neyrand, Le sens des “logos” dans le prologue de Jean, “Nouvelle Re-
vue Théologique” 106 (1984), p. 59-71; A. Feuillet, 1l prologo del quarto vangelo, Assisi
1971; J.A. Martinez Camino, “A przez Niego wszystko si¢ stato”. Stworzenie w Chrystu-
sie, “Communio” 22 (2002), nr 2, p. 14-28; Cz. Bartnik, Dogmatyka..., op. cit., vol. 1,
p. 288; Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, Krakow 2004, p. 100-103.

3 E bene avvertire che la struttura proposta non ¢ da tutti accettata: cf. i commentari.
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v. 3 sottolinea 1’universalita della mediazione creatrice (,,tutto... nulla), cosiil v. 17
rileva ’universalita salvifica, perché ,,grazia e verita” (che corrispondono all’ebraico
hesed — "emeth) compendiano tutti i beni salvifici, € sono donati in virtu di una me-
diazione, quella di Gesu Cristo, che supera largamente la mediazione di Mosé. Gia il
v. 16 sottolineava, del resto, la sovrabbondanza e 1’universalita della grazia ricevuta
in Cristo: ,,dalla sua pienezza (mAnpwua) tutti abbiamo ricevuto grazia su grazia”. Se
quindi il prologo riprende il tema gia visto dell’unita di creazione e salvezza, aggiun-
ge come elemento nuovo 1’esplicitazione dell’incarnazione del creatore — salvatore,
che negli altri testi era piu presupposta che affermata.

Si deve poi notare che I’orientamento giovanneo dominante, riguardo al tema
della creazione, ¢ di ordine antropologico. Infatti, il prologo introduce il tema carat-
teristicamente giovanneo della ,,vita” (v. 4)*. Questa vita, presente nel Logos, era “la
luce degli uomini” (cf. Sap 7,10.26). C’¢ una trasposizione antropologica del tema
luce — tenebre presente in Gn 1°. Il Logos ¢ colui che dispensa la vita in pienezza,
come suggerisce con ancor piu evidenza la punteggiatura da alcuni proposta per
i versetti 3s, che porterebbe a leggere: ,,Tutto ¢ stato fatto per mezzo di lui, e senza
di lui niente ¢ stato fatto. Tutto cio che esiste in lui era vita, e la vita era la luce degli
uomini [...]”, espressione che potrebbe richiamare Col 1,17: ,,Tutte le cose sussisto-
no in lui”. Dunque la vitalita del Logos permette non solo il venire all’esistenza delle
cose, ma anche la loro sussistenza e vitalita. La medesima vita, resasi personalmente
presente in Gesu (cf. 14,6), ¢ pure il dono escatologico, in cui si rendono presenti la
grazia e la verita, ¢ il frutto promesso a quanti credono nel nome di Gesu (cf. 20,30s).

Rileviamo infine che il Logos incarnato, creatore ¢ salvatore, ¢ anche il rivela-
tore per eccellenza di Dio, ¢ colui nel quale il Dio invisibile e inaccessibile viene fi-
nalmente ,,spiegato” (Gv 1,18; cf. 6,46; 10,15; 14,9). Cosi Giovanni, come Eb 1,1-3,
riassume nel Logos tutte le caratteristiche della Parola secondo Gn 1. Si tratta di una
parola che crea e, creando, rivela I’origine del creato (cf. Sap 13,1ss; Rm 1,19ss.).

In definitiva, Giovanni esprime con un linguaggio suo proprio tematiche assai
simili a quelle paoline (ci0 vedremo pit avanti). [1 Logos ¢ all’inizio dell’essere delle
cose, le mantiene in esistenza con una continua comunicazione di vita. Creazione
e salvezza sono strettamente collegate in quell’incontro unico di tempo ed eternita
che ¢ I’incarnazione®. Finalmente si puo notare che anche la causalita finale di Cri-

4 1 termini relativi alla ,,vita” ricorrono in Giovanni con una frequenza senza paragoni:
,»vita” 37 volte, per esempio (Mt 7; Mc 4; Lc 5); ,,vivere”, 16 volte (Mt 6; Mc 2; Lc 10),
,vivificare”, 32 volte (non c¢’¢ nei Sinottici); ,,generare”, 17 volte (Mt 4; Mc 1; Lc 6).

5 Anche il termine kosmos indica prevalentemente, in Gv, il mondo umano, I’ambito esi-
stenziale degli uomini; fanno eccezione 11,9; 17,5.24; 21,25.

¢ Cf. Z.J. Kijas, Poczqgtki Swiata..., op. cit., p. 103: ,,Podobnie jak w pismach Starego Te-
stamentu, w ktorych pierwszorzednym celem opowiadania o stworzeniu nie jest ukaza-
nie fizycznych poczatkow §wiata, ale podkreslenie wiary w Boza wszechmoc, tak samo
teologia stworzenia pism Nowego Testamentu ukazuje fundamentalne znaczenie Jezusa
Chrystusa w dziejach cztowieka: zwigzanie zbawienia ze stworzeniem”.
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sto ¢ affermata, se non nel vangelo, per lo meno in un altro passo che dipende dalla
teologia giovannea, dove Cristo ¢ presentato come ,,primo e ultimo, alfa e omega”,
,»principio e fine di tutte le cose” (Ap 1,17 ¢ 22,13)".

La cristologia di 1 Cor 8,6

Nella teologia paolina® si ritrovano anzitutto le tematiche fondamentali dell’ Antico
Testamento sulla creazione: la convinzione che “tutto viene da Dio” (1 Cor 11,12)
e tutto appartiene a Lui (1 Cor 10,26); il tema della creazione mediante la parola
(2 Cor 4,6; Rm 4,17); il primato della soteriologia rispetto alla cosmologia, e quindi
anche il legame tra protologia ed escatologia (il Creatore ¢ colui che da la vita ai
morti). Parimenti si trova il tema della cura provvidente e continua di Dio verso la
sua creazione (Rm 11,36; 1 Tim 6,13), in termini che possono far pensare al lingu-
aggio stoico, ma che in realta presuppongono una visione di Dio personale, paterno
e trascendente, ben diversa dal panteismo stoico.

Paolo riprende la dottrina dell’analogia (cf. libro della Sapienza 13), circa la
possibilita di arrivare a conoscere, “dalla creazione del mondo in poi”, I’esistenza
di Dio a partire dalle creature (Rm 1,19ss), in virtu della dimensione rivelativa della
creazione. Bisogna aggiungere, pero, che la creazione nella condizione attuale porta
1 segni del peccato, “¢ stata sottomessa alla caducita”, ¢ “schiava della corruzione”
(Rm 8,20-21), quindi solo imperfettamente riflette lo splendore divino. E necessario
pertanto che essa giunga ad essere “nuova creazione”. Qui Paolo inserisce la pro-
spettiva cristologica. Si puo affermare che la visione propriamente paolina della cre-

7 @G. Barbaglio riepiloga il testo analizzato in modo seguente: “il prologo del IV vangelo
connota il soggetto come Parola di Dio. I riferimenti veterotestamentari alla parola me-
diante la quale Jahve creo il cielo e la terra (cf. Gn 1 e soprattutto Sal 33,6) e alla sapienza
mediatrice della creazione si mostrano altamente attendibili, senza dimenticare un pos-
sibile influsso linguistico della cultura greca. Non si deve pero disattendere 1’originalita
del passo evangelico che ha di mira la persona storica di Gesu di Nazaret. E lui la Parola
creatrice; tutto & stato creato mediante lui. E si tratta della stessa Parola che ¢ fonte di vita
e salvezza per tutti gli uomini: <In lui era la vita e la vita era la luce degli uomini> (Gv 1,4),
che si ¢ fatta presente nella storia sotto forma umana e mortale: <E la parola si fece carne
e venne ad abitare in mezzo a noi> (Gv 1,14), che gli apostoli hanno sperimentato sul piano
sensibile: «Cio che era fin da principio, cid che noi abbiamo udito [...]>”. G. Barbaglio,
Creazione, op. cit., p. 210.

§  Paolo elabora una sua riflessione cristologica che, pit che un vero e proprio sviluppo,
contiene tre livelli successivi di approfondimento. La sua cristologia ¢ inoltre in funzione
eminentemente soteriologica. Il primo livello, arcaico (1-2 Ts e seconda parte della 1Cor)
¢ incentrato sulla parusia e sulla risurrezione di Gesu, come primizia della nostra. Il se-
condo livello (Rm, Gal, 1-2 Cor) ha il suo centro d’interesse nell’efficacia attuale della
risurrezione ¢ della morte di Cristo, come nuovo principio religioso. Il terzo livello (Ef,
Fil. Col) offre una visione cristologica piu completa, rielaborando in modo nuovo i risulta-
ti dei due livelli precedenti. Cf. A. Amato, Gesu il Signore. Saggio di Cristologia, Bologna
19974, p. 133-134.
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azione ¢ caratterizzata dal fatto che tutto ¢ stato creato per mezzo di Cristo e in vista
di lui. L’affermazione € contenuta in 1 Cor 8,6 e in modo particolarmente accentuato
nell’inno di Col 1,15-20. Per entrambi i passi si pensa comunque a un’origine pre-
paolina. Il ruolo cosmico di Cristo non sarebbe quindi originalmente paolino, ma
avrebbe radici piu antiche nella fede delle prime comunita cristiane.

In 1 Cor 8,6 troviamo per la prima volta I’indicazione di Cristo accostato al
Padre nel ruolo di Creatore: “Per noi ¢’¢ un solo Dio, il Padre, dal quale tutto provie-
ne e noi siamo per lui, e un solo Signore Gesu Cristo, in virtu del quale esistono tutte
le cose e noi esistiamo per lui’. Si presenta evidentemente come una formula di fede
bipolare, cio¢ costruita attorno al Padre e a Cristo. In primo piano sta il “noi” della
comunita cristiana che professa la sua fede monoteistica e cristologica'®.

La predicazione cristiana rivolta ai pagani si qualificava proprio per questi due
poli, teologico e cristologico, come attesta Paolo (1Ts 1,9—10). Al nostro scopo ci
interessa di piu la duplice specificazione dell’unico Dio e dell’'unico Signore. Si
rileva in proposito una perfetta corrispondenza delle formule: tutto ¢ da Dio — tutto
¢ mediante Cristo; noi siamo per Dio — noi siamo mediante Cristo. Da una parte Dio
e Gesu, dall’altra 1’universo e la comunita cristiana. Il collegamento ¢ dato da un
triplice rapporto: di origine, di mediazione e di finalita.

Come nel passo di Rm 11,36, ci si riferisce qui a “tutta la realta”. Pero mentre 1a
tutto era riferito unicamente al Padre, qui tutta la realta creata ¢ vista come opera del
Padre e del Figlio nello stesso tempo. Si deve osservare, pero, I’uso differenziato delle
preposizioni, che invita a considerare la causalita del Padre e di Cristo in modi distinti.
11 Padre ¢ principio e fine, il Cristo ¢ mediatore della creazione, allo stesso modo in cui
lo ¢ della salvezza. Circa I’origine, il significato e la portata di questa mediazione, noi
vediamo qui di seguito la presentazione di Col 1,15-20.

® Al nostro scopo comunque interessa di piu la duplice specificazione dell’unico Dio e dell’u-
nico Signore. Si rileva in proposito una perfetta corrispondenza delle formule: tutto ¢ da
Dio/tutto ¢ mediante Cristo; noi siamo per Dio/noi siamo mediante Cristo. Da una parte Dio
¢ Gesu, dall’altra I'universo ¢ la comunita cristiana. Il collegamento ¢ dato da un triplice
rapporto: di origine, di mediazione e di finalita. Il Padre ¢ il principio creatore di tutte le cose
e il fine ultimo a cui la comunita cristiana ¢ ordinata. Gesu invece tanto nell’azione creatrice
che in quella storico-salvifica gioca il ruolo di mediatore. Il testo non spiega né il come né
il perché. Ci dobbiamo accontentare dell’affermazione: Gesu ha avuto a che fare anche con
I’origine dell’universo. L’unico punto di riferimento ¢ costituito dall’analoga partecipazione
all’opera salvifica. Si puo ragionevolmente supporre che i cristiani partendo da questo dato
di fede abbiano intuito come Gest non poteva essere assente dall’opera creatrice.

10" Per le discussioni sollevate dal testo sul suo significato puramente cosmologico o anche
soteriologico cf. A. Feuillet, La profession de foi monothéiste de 1 Cor 8, 46, in Le Christ
Sapesse de Dieu, Parigi 1966, p. 59-85. La formulazione unisce cosi in stretta coesione
un elemento della tradizione veterotestamentaria e un motivo propriamente cristiano. Non
¢ difficile supporre che si tratti di una professione di fede di cristiani venuti dal paganesimo,
il cui cammino di adesione al Signore Gesu doveva passare attraverso il riconoscimento
dell’unico Dio.
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La cristologia cosmica di Col 1,15-20

L’inno contenuto nella lettera ai Colossesi (1,15-20)!" € un testo insieme di notevole
complessita e di grande importanza, anche per 1’enorme influsso che ha esercitato
sugli sviluppi della cristologia'?. Qualcuno ha voluto vedere in quest’inno un tema
ellenistico (miti gnostici di redenzione). Sembra piu corretto intenderlo come una
risposta a quegli ellenisti che si ritenevano sotto il dominio di potenze malvagie che
dimoravano nelle regioni superiori dell’universo. Essi non hanno motivo di timore
o di ritenersi minacciati: Cristo, € non le potenze celesti, domina sull’universo; Cri-
sto, che non puo essere semplicemente identificato con 1’universo, in quanto la sua
opera di redenzione si compie in un atto storico, sulla croce; in Gesu Cristo ’inizia-
tiva divina si unisce strettamente alla sua azione storico-salvifica.

L’opinione di molti esegeti ¢ che Col 1,15-20 sia basato su un inno prepaolino.
Sono stati fatti diversi tentativi di ricostruire 1’inno originario che starebbe alla base
della redazione attuale'. Si tratta comunque di tentativi ipotetici. Pitt prudentemen-
te, sembra che si debbano intendere come glosse, dovute al redattore di Col, solo
le espressioni “cio¢ della Chiesa” (v. 18) e “con il sangue della sua croce” (v. 20).
Un altro problema riguarda I’estensione dell’inno, che alcuni ampliano facendolo
iniziare dal v. 12. Teniamo qui I’opinione prevalente, che vede 1’inno delimitato ai
versetti 15-20.

L’interesse dell’inno sta nel fatto che la risurrezione e glorificazione di Cristo
¢ presentata qui con categorie di tipo cosmologico; in questo differisce da altri inni
cristologici, come Fil 2,6-11 o 1 Tim 3,16, che sono invece basati su categorie stori-
che.“15. Egli (‘o¢) ¢ immagine (gixwv) del Dio invisibile, primogenito (mpwtotorog)

" Per I’esegesi del testo si veda p. es.: J.L. Aurrecoechea, Los titulos cristologicos de Colo-
senses 1,15—16. Su origen y su significado, “Estudios Trinitarios” 8 (1974), p. 307-328;
G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento, Brescia 1985; Associazione Biblica Ita-
liana, La cristologia in San Paolo. Atti della XXIII Settimana Biblica, Brescia 1976; J.N.
Aletti, Saint Paul. Epitre aux Colossiens, Paris 1993, p. 86-118; G. O’Collins, Cristo-
logia. Uno studio biblico, storico e sistematico su Gesu Cristo, Brescia 1997, p. 40-42;
T. Otero Lazaro, Col 1,15-20 en el contexto de la carta, Roma 1999, p. 267-299; Cz.
Bartnik, Dogmatyka..., vol. 1, op. cit., p. 285-286; Z.J. Kijas, Poczgtki swiata..., op. cit.,
p. 104-105.

Si veda al riguardo A. Grillmeier, Gesu il Cristo nella fede della Chiesa, vol. 1. Dall eta
apostolica al concilio di Calcedonia (451), Brescia 1982, p. 143-167.

13 Cf. G. von Rad, Teologia dell’Antico Testamento, vol. 1, Brescia 1974, p. 158-195.

A. Grillmeier, Gesu il Cristo..., op. cit., p. 137, riferisce p. es. quella di C. Burger, Schdp-
fung und Versohnung. Studien z. Liturgischen Gut im Kolosser — und Epheserbrief, Neu-
kirchen Verlag 1975. Secondo questo autore, I’inno originario suonerebbe cosi: “Egli
¢ immagine / primogenito di ogni creatura / perché in lui sono state create tutte le cose.
— Egli ¢ principio / primogenito dai morti / perché in lui dimora tutta la pienezza / sia le
cose della terra che quelle dei cieli”; cf. anche la diversa ricostruzione proposta da J. Ernst,
sempre in Grillmeier, p. 138.
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di ogni creatura; 16. poiché in [ui (‘v adte) sono state create tutte le cose (zd wavia),
quelle nei cieli e quelle sulla terra, quelle visibili e quelle invisibili: Troni, Domina-
zioni, Principati ¢ Potesta. Tutte le cose sono state create per mezzo di lui (61 add)
e in vista di lui (ei¢ ‘avtov). 17. Egli ¢ prima di tutte le cose e tutte sussistono in lui
(‘ev avtov). 18. Egli ¢ anche il capo del corpo (cio¢ della Chiesa); Egli (‘d¢) ¢ il prin-
cipio, il primogenito (mpwtdtorog) di coloro che risuscitano dai morti, per ottenere il
primato su tutte le cose. 19. Perché piacque a Dio di fare abitare in lui ogni pienezza
(o 10 TAnpwua), 20. e per mezzo di lui riconciliare a sé tutte le cose, rappacifican-
do (con il sangue della sua croce, cio¢) per mezzo di lui, le cose che stanno sulla terra
e quelle nei cieli.

Si possono riconoscere due strofe'’, che iniziano in modo simile, con I’espres-
sione ‘o¢ ‘sotiv (versetti 15 ¢ 18b: “Egli ¢ immagine”; “Egli € principio”). 11 prono-
me iniziale ‘O¢ € caratteristico di questi inni (cf. Fil 2,5). I v. 15b corrisponde esatta-
mente al testo presupposto dalla versione latina di Sir 24,9 (primogenito ante omnem
creaturam), che si riferisce alla sapienza'®. La prima strofa (versetti 15—18a) parla
del ruolo del Figlio nei confronti della creazione. Egli precede ogni realta creata,
e tutto cio che si trova nel cielo e sulla terra dipende da lui, in quanto ¢ stato voluto
per lui, ¢ stato creato per suo mezzo e dipende da lui per rimanere nell’esistenza.
Laltra strofa (versetti 18b—20) ¢ d’ordine soteriologico, ¢ considera I’opera del Fi-
glio in ordine a una salvezza intesa (per il parallelismo con la prima strofa) come una
nuova creazione.

II tema di Cristo immagine (eix@v) si trova gia in 2 Cor 4,4, che parla della glo-
ria di Dio visibile sul volto di Cristo, il quale ¢ “immagine di Dio”. In altre parole,
Cristo ¢ colui che rivela pienamente il Padre. In quest’affermazione si riconosce il
ruolo delle speculazioni sapienziali nel giudaismo ellenistico: la sapienza era detta
“immagine di Dio”. Qui ¢ da notare, pero, che il titolo non ¢ riferito a una sapienza
impersonale, ma al Cristo storico in tutta la sua realta'’, e questo in relazione al fatto
che gia in precedenza Cristo era stato definito come “sapienza di Dio” (cf. 1 Cor
1,24.30)'8.

15 J.L. Ruiz de la Pena (seguendo P. Lamarche, Christ vivant. Essai sur la Christologie du
NT, Paris 1966), parla di tre strofe, ¢ considera i vv. 16b-18 una strofa di transizione; cf.
p. 64 ¢ 66s. Sono invece due strofe anche per J.N. Aletti, Colossiens 1, 15-20. Genre et
exégese du texte. Fonction de la thématique sapientielle, Roma 1981.

16 Cf. anche, forse, la versione latina di Sir 24,6: et in omni populo et in omni gente prima-
tum habui.

17 Si discute su chi sia propriamente il soggetto delle affermazioni dell’inno, se il Cristo pre-
esistente o il Cristo incarnato, o eventualmente il primo per la prima strofa, il secondo per
I’altra. In realta, la distinzione pare qui fuori luogo. L’inno va tutto riferito al Cristo nella
totalita del suo essere incarnato; cf. A. Grillmeier, Gesu il Cristo..., op. cit., p. 139s; J.L.
Ruiz de la Pefia, Christ vivant..., op. cit., p. 64s.; P. Benoit, Préexistence et incarnation,
Revue Biblique 77 (1970), p. 5-29.

18 Cf. S. Cipriani, Cristo ,, Potenza di Dio e Sapienza di Dio” in 1 Cor 1, 24, in Associazione
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Se Cristo ¢ detto “immagine” in base alla sua identificazione con la “sapien-
za”, si comprende allora meglio anche il ruolo cosmico che il séguito della strofa
attribuisce a Cristo. Come ha mostrato S. Lyonnet', tutta la questione va capita
alla luce del ruolo salvifico che il giudaismo attribuisce alla Torah, identifican-
dola con la sapienza. Piu ancora che il Messia, strumento di salvezza era ritenuta
la Torah. Non per nulla Paolo, formatosi alla scuola dei farisei, puo dire che la
sua conversione consiste nell’aver sostituito Cristo alla Legge proprio in quanto
mezzo di giustificazione e salvezza (cf. Fil 3,7-9). Per questo Paolo puo attribuire
a Cristo tutto cid che veniva attribuito alla Legge. E se la Legge era considerata
non solo strumento di giustificazione e salvezza, ma anche mediatrice di creazione
per "universo, Paolo poteva attribuire a Cristo anche questo ruolo cosmico.

Come ci0 passi attraverso il riferimento alla sapienza, si pud vedere in base
a 1 Cor 1,30, dove a Cristo viene attribuito il ruolo determinante nella mediazione
salvifica, proprio attraverso 1’identificazione con la Sapienza che, a sua volta, era
identificata nel giudaismo con la Torah. Il testo di 1 Cor 1,30 va inteso cosi: “[...] il
quale (Cristo) ¢ divenuto per noi sapienza, cio¢ giustizia, santificazione e redenzio-
ne”. In altri termini, Cristo ¢ sapienza (= Torah) per noi, in quanto ¢ il vero mediatore
della salvezza di cui Dio ¢ unico autore, e che Paolo poi descrive nelle tre fasi di
giustificazione, santificazione e redenzione (escatologica).

L’assimilazione tra sapienza e Torah spiega poi la funzione cosmica attribuita
a quest’ultima e che Paolo®, conseguentemente, applica a Cristo. I testi sapienziali
che facevano riferimento al ruolo creatore della sapienza (soprattutto Pr 8 e Sir 24)
erano stati riferiti nel giudaismo alla Torah creatrice. Si tratta di una concezione che
dipende, peraltro, dal tema della creazione mediante la parola®', e dall’identificazio-
ne parola — sapienza.

Si deve porre 1’accento che Paolo riferisce a Cristo il ruolo di mediazione che
il giudaismo attribuiva alla Torah (identificata alla sapienza), sia sul piano salvifico,
sia in ordine al tema della creazione. Percio il Cristo — immagine (cio¢ sapienza) di
cui parla Col 1,15 assume un ruolo determinante in riferimento alla creazione. In

Biblica Italiana, La Cristologia in San Paolo. Atti della XXIII Settimana Biblica, Brescia
1976, p. 341-360; G. O’Collins, Cristologia, op. cit., p. 43-46.

19 S. Lyonnet, Ruolo cosmico di Cristo in Col. 1, 15ss. alla luce del ruolo cosmico della
Tora nel giudaismo, in: AA.VV., La Cristologia in San Paolo. Atti della XXIII Settimana
Biblica, Brescia 1976, p. 57-79; si veda anche R. Penna, Infrazione e ripresa del rapporto
Legge-sapienza in Paolo, in: AA.VV., Sapienza e Torah. Atti della XXIX Settimana Bibli-
ca, Bologna 1987, p. 126—151. Penna non considera autenticamente paolina la lettera ai
Colossesi. Si vedano comunque le riflessioni su 1 Cor 8,6, p. 140—-142.

2 La questione dell’autore della lettera ai Colossesi non ¢ risolta. In ogni caso, il ruolo
cosmico di Cristo ¢ presente, come si ¢ visto, anche in lettere sicuramente paoline: oltre
1 Cor 8,6, cf. anche Rm 8,19-22.

2 Uno dei modi usati dal giudaismo per nominare Dio €: “Colui che disse ¢ il mondo fu”.
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questo senso egli ¢ detto “primogenito” di tutta la creazione. Il termine non indica
tanto una precedenza cronologica, ma un primato di valore: ,,Cristo ¢ il primo, non
in una serie omogenea, ma per un titolo di supremazia”?. Si deve dire, pertanto, che
Cristo, nella sua unita umano-divina, ¢ ,,principio” della creazione, ¢ dunque questa
non ¢ pensabile senza incarnazione. Non ¢ concepibile una creazione che non sia fin
dall’inizio posta sotto il segno dell’incarnazione.

Tenendo presente tutto cid, quanto segue crea minori difficolta di comprensione.
Si capisce cosi perché ,,in lui sono state create tutte le cose” (v. 16a), in quanto Cristo
¢ concepito (ripensando alla sapienza dell’ Antico Testamento®) come il paradigma,
il ,,modello” concreto e personale di tutte le cose; al tempo stesso, 1’espressione ,,in
lui” allude a quell’ “essere in Cristo” che esprime, in Paolo, la comunione vitale con
Cristo quale condizione di salvezza alla quale 'uomo ¢ chiamato e che, mediante
I’esistenza dell’uomo come ,,nuova creatura”, si estende a tutte le cose facendole
diventare ,,nuova creazione”.

L’inno elenca poi in funzione polemica quei diversi poteri cosmici (troni, do-
minazioni, ecc), che altrove chiama ,,elementi di questo mondo” (Col 2,8.15.20—
22), e da cui I’'uomo si sente minacciato. L’esistenza di queste realta cosmiche non
¢ discussa, ma in ogni caso relativizzata, dal momento che tutte le cose, visibili
e invisibili, sono comunque create in Cristo e dunque sono a lui sottoposte.

Il tema viene ulteriormente precisato dall’ultima parte del v. 16, dove si affer-
ma che tutte le cose sono create ,,per mezzo” e ,,in vista” di Cristo. L’interesse di
queste parole sta nel fatto che il riferimento finale, che in 1 Cor 8,6 era riservato
al Padre, qui viene riferito a Cristo (eic avtov) cio¢ al Figlio incarnato. Il mondo
acquista in lui non solo unita d’origine, ma anche di destino. Fin dagli inizi il
disegno di Dio si configura come il progetto di realizzare quest’unita del cosmo
in Cristo. Protologia ed escatologia si saldano dunque in Cristo. Ancora una volta
si vede la prospettiva soteriologica delle affermazioni bibliche relative alla cre-
azione. Cristo ¢ alla fine della storia di salvezza come salvatore, perché ¢ anche
all’inizio come Creatore. Resta da notare che tutto questo tema cristocentrico si
completa poi teocentricamente, almeno nell’insieme della teologia paolina. Infatti,
non viene riferita a Cristo 1’origine ultima di tutto il dinamismo di creazione — sal-
vezza, che rimane sempre ,,dal (éx) Padre”.

22 J.L. Ruiz de la Pefia, p. 64.

2 Cf. Pr 8,22-23: “Il Signore mi ha creato all’inizio del suo operare, prima delle sue opere
piu antiche. Dall’eternita sono stata costituita, dall’inizio, prima dei primordi della terra”;
Sap 9,1-2.4: “Dio dei padri ¢ Signore di misericordia, che con la tua parola hai fatto 1’uni-
verso e con la tua sapienza hai formato uomo, perché domini sulle creature fatte da te [...].
Dammi la sapienza che siede accanto ai tuoi troni, € non mi escludere dal numero dei tuoi
servi”.

2 Cf. Rm 11,36: “Poiché tutte le cose provengono da Lui, esistono in grazia di Lui, tendono
a Lui. A Lui gloria per i secoli”.



168 KS. LEON SIWECKI

Draltro lato, ¢ pure chiaro che I’orizzonte ultimo di questo dinamismo ¢ Dio,
il Padre, che in Cristo ha voluto riconciliare a s¢ tutte le cose (za wavra v. 20) fino
ad essere ,,tutto in tutti”>. Il versetto 17 completa il discorso affermando il primato
(anche temporale) di Cristo, la sua signoria sull’intera creazione, la quale trova in lui
la sua sussistenza, nel senso che ¢ Cristo il fondamento continuo della permanenza
di tutte le cose nell’essere, il principio della coesione, dell’unita e armonia di tutto.
Per questo motivo, Cristo ¢ indicato pure come il ,,capo del corpo” (v. 18a). Nel ter-
mine ,,corpo” dobbiamo presumibilmente vedere un influsso del vocabolario stoico,
che indica con questo termine (owua) 'universo nella sua immanente strutturazione.
L’espressione ,,cio¢ della Chiesa” suona evidentemente come un correttivo, spostan-
do I’attenzione sul corpo della comunita ecclesiale? di cui Cristo ¢ il capo. Cio non
diminuisce la dimensione cosmica di questo essere ,,capo” di Cristo, ma esprime il
modo ecclesiologico in cui questa prerogativa si esercita.

Al versetto 18b il discorso riprende di nuovo col pronome: ,,Egli ¢€...”. A Cristo
viene questa volta attribuito il titolo di ,,principio” (dpy#). Di nuovo un vocabolo
probabilmente preso dal linguaggio stoico, dove spesso equivale a ,testa”, e che
ancora una volta viene corretto mediante I’aggiunta di ,,primogenito di coloro che
risuscitano dai morti”. Rispetto al v. 15b (,,primogenito di ogni creatura”), qui il
discorso si sposta decisamente sull’asse soteriologico. Si confronti anche Rm 8§, 29
(,,primogenito tra molti fratelli”’), notando pero che in Colossesi la primogenitura
¢ allargata al rapporto con ,,tutte le creature”. Si vede dunque che la realta ¢ doppia-
mente cristologica. In ragione della creazione (protologia) e in ragione della risur-
rezione (escatologia), che diventa pertanto una ,,nuova creazione” il cui principio
¢ sempre Cristo.

Il termine 7#ifpwpa (,,pienezza”, v. 19), anch’esso appartenente al vocabolario
stoico, deve essere interpretato alla luce di Col 2,9s: ,,In Cristo abita corporalmente
tutta la pienezza della divinita, e voi avete in lui parte alla sua pienezza, di lui cio¢
che ¢ il capo d’ogni Principato e d’ogni Potesta”. Si tratta di una pienezza comuni-
cativa, che ¢ stata data a Cristo perché egli ne renda partecipi le creature. Si tratta
della pienezza che si ottiene in virtu della riconciliazione di tutte le cose (v. 20), che
¢ mediata da Cristo e orientata a lui*’, e ultimamente al Padre, come gia lo era la crea-

% 1 Cor 15,28: “E quando tutto gli sara stato sottomesso, anche egli, il Figlio, fara atto di
sottomissione a Colui che gli ha sottomesso ogni cosa, affinché Dio sia tutto in tutti”.

261 Cor 12,12: “Come il corpo, pur essendo uno, ha molte membra, ¢ tutte le membra, pur
essendo molte, sono un corpo solo, cosi anche il Cristo”; Ef 1,22-23: “Ha posto tutto sotto
i suoi piedi e lo ha costituito, al di sopra di tutto, capo della chiesa, che ¢ il suo corpo, la
pienezza di lui che tutto, sotto ogni aspetto, riempie”.

27 Non € chiaro se I’ gic avtév del v. 20 faccia ancora una volta riferimento a Cristo, in
parallelismo con &ig owtov del v. 16, come intendono alcuni (anche J. L. Ruiz de la Pefia,
p. 69), o se invece sia da riferire a Dio. In ogni caso, I’orientamento teocentrico del discor-
so ¢ sempre presente; cf. 2 Cor 5,19, dove si parla della riconciliazione del mondo con Dio
“in (év) Cristo”, con significato equivalente al did. Hpiorov (mediante Cristo) che appare
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zione. Potremmo schematizzare il movimento del discorso, integrandolo lievemente
con I’accostamento a Rm 11,36 ¢ 2 Cor 5,18s, come segue: Tutto (zd mdvra) viene
da (¢éx) Dio (il Padre) (Rm 11,36) mediante (dza) Cristo; tutto (zd mdvra) sussiste in
Cristo e in vista (gi¢) di Cristo perché tutto (zd ndvra) sia riconciliato mediante (did.)
Cristo [in (év) Cristo: 2 Cor 5,19] e in vista (&i¢) di Cristo [con Dio (il Padre): 2 Cor
5,19].

Come si vede, I’inno esaminato insiste molto sull’unita di creazione e salvezza
in Cristo. L’insistenza ¢ motivata probabilmente da un intento antignostico. Si trat-
terebbe di contrastare il dualismo gnostico, che separa nettamente e contrappone la
creazione (vista negativamente) e la redenzione®®. A questa visione, I’inno contrap-
pone una grande concezione unitaria, quella di una realta integrata e ricapitolata in
un principio personale che le conferisce dall’inizio alla fine significato, consistenza
e pienezza, che ,,crea per salvare e salva quanto ha creato”?.

La cristologia di Eb 1,1-3

L’esordio della lettera agli Ebrei incentra il suo interesse sull’avvenimento della
rivelazione divina definitiva in Gesu Cristo, contrapposta alla fase preparatoria e

subito prima.

28 Al dualismo cosmico della gnosi corrisponde un dualismo teologico (il Demiurgo autore
della creazione ¢ un dio diverso, ¢ inferiore, rispetto al Dio Padre di Gesu), antropologico
(spiritualita e materialita dell’uomo si oppongono), scritturistico (opposizione tra Antico
Testamento e Nuovo Testamento), ecc.

2 Vogliamo qui anche menzionare 1’altro testo paolino. Si tratta dell’inno di ringraziamento
di Ef 1,3-14, che esplicita ancora piu chiaramente di Colossesi la vocazione cristologica
di tutta la creazione. Il testo € molto complesso — e andra ripreso anche in altri contesti,
per esempio per la problematica della predestinazione. E chiaro in ogni modo che qui
s’intende parlare del disegno eterno di Dio sulla creazione. Questo disegno, che ,,precede”
la creazione stessa (versetti 4. 9. 11) ha come suo contenuto il ,,ricapitolare in Cristo tutte
le cose” (v. 10), far confluire in Cristo il destino di tutto il creato (cf. versetti 22s.). Come
in Colossesi, si allude qui anche ad una realizzazione ecclesiologica di questo progetto
divino. L’intero universo ¢ beneficiario della pienezza di Cristo, la quale, pero, ¢ presente
anzitutto nella Chiesa e si diffonde per suo mezzo in tutto il creato, nella misura in cui la
Chiesa diventa in modo sempre piu pieno il Corpo di Cristo. L’espressione piu ricorrente
nel testo che fa proprio il centro di tutto, ¢ ,,in lui” (versetti 3s.,6s.,9,10,11,12,13). Si tratta
dell’espressione che assume poi diverse sfumature, convergenti nell’indicare Cristo come
il mediatore universale ed esclusivo di tutta 1’attivita divina ad extra, sia nel suo inizio
(protologia) che nel suo compimento storico e nel suo compimento (escatologia). In que-
sto senso al v. 9 ci si riferisce al ,,mistero” per eccellenza, che ¢ sempre Cristo, in quanto
¢ il destino irrevocabile di tutto. Cf. F. F. Bruce, The Epistles to the Colossians, to Phi-
lemon, and to the Ephesians, Grand Rapids 1984; J. Gnilka, Der Epheserbrief, Freiburg
1982; C. L. Mitton, Ephesians, Greenwood 1976; H. Schlier, La lettera agli Efesini, Bre-
scia 19732; R. Schnackenburg, Der Brief an die Epheser, Neukirchen 1982; Cz. Bartnik,
Dogmatyka..., vol. 1, op. cit., p. 286.
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imperfetta dell’Antico Testamento. Circa il testo di Eb 1,1-3, assai vicino a Col
1,15-20, si deve sottolineare che la differenza fondamentale tra i due testi ¢ data
dal fatto che Eb incentra tutto sul tema della “parola” che non solo parla e rivela,
ma anche “sostiene tutto”. Cosi nel Figlio glorificato si concentrano tutte le ca-
ratteristiche della parola di Dio nell’Antico Testamento: creazione, rivelazione,
sostegno, salvezza.

Possiamo far risaltare in sintesi alcuni aspetti importanti per il nostro tema. Pri-
ma di tutto € certo che il soggetto in questione € Gesu di Nazaret morto e risuscitato.
Appellarsi a una distinzione tra il Gesu storico e il Verbo divino, attribuendo a qu-
est’ultimo quanto I’inno afferma della funzione mediatrice di Cristo nella creazione
del mondo, non rende giustizia al testo biblico. Il canto di lode vuole esaltare il
primato cosmico (<primogenito d’ogni creaturay) e soteriologico («primogenito tra
i morti>) di Gesu visto nella sua unita storica. La triplice particella poi con cui vie-
ne espresso il suo rapporto con il mondo, in, mediante, per, potrebbe indirizzare
a vedervi I’affermazione di un triplice nesso di causalita esemplare, efficiente, finale,
e far pensare a Cristo come archetipo, principio operativo e traguardo finalistico del
creato.

Tuttavia il carattere innico del passo fa propendere per un’interpretazione meno
precisa. Gesu qualifica globalmente la creazione dell’universo. Dio resta il princi-
pio supremo di tutte le cose, stante il senso teologico del passivo del verbo <¢ stato
creatoy, che sottintende 1’azione divina del Padre. Si tratta di un mondo creato nella
prospettiva di Cristo. Al di fuori di lui nessuna cosa ¢ pensabile, niente potrebbe
esistere. Infine si deve valutare il parallelismo stabilito espressamente dall’inno tra
la mediazione cosmica di Gesu e la sua mediazione nell’opera salvifica.

Possiamo concludere, seguendo le riflessioni di G. Barbaglio, che nella prima
lettera ai Corinzi la funzione mediatrice nella creazione era attribuita al Signore,
nel prologo giovanneo alla Parola, invece nel testo analizzato al Figlio. Per mezzo
suo Dio ha creato il mondo e si ¢ rivelato pienamente. Ne risulta che protologia ed
escatologia si corrispondono e percio la fine richiama 1’inizio. Si tratta di un’unica
storia, specificata dall’iniziativa di grazia di Dio e della mediazione del Figlio. Se
questi ¢ la parola ultima non puo non aver rapporto anche con la prima e con tutte le
parole intermedie. Egli € I’erede in senso totale, cio¢ realizzando tutte le promesse le
finalizza a sé e cosi le caratterizza®.

Nuova creazione in Cristo

Si deve accertare che la cristologia della creazione permise alle prime comunita cri-
stiane di rendere comprensibile nel contesto ebraico ed ellenistico la propria profes-
sione di fede che in Gesu Cristo tutta I’umanita ¢ liberata dalle catene della morte
e del peccato. Gli scritti neotestamentari si collocano percio nell’orizzonte salvifico
universale degli scritti veterotestamentari e confessano Gesu Cristo come il Figlio

30 G. Barbaglio, Creazione, in Nuovo Dizionario di Teologia, Cinisello Balsamo 19947, p. 211.
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di Dio, attraverso il quale tutto ¢ stato creato e che, in qualita d’erede dell’universo,
tutto raduna’'.

Per quanto sia vero che I’orizzonte cosmico non costituisce il punto di vista
dominante e I’asserto primario della speranza cristiana escatologica, € pur vero che
mai nella Bibbia la salvezza dell’'uomo ¢ pensata senza mondo. Sarebbe in contra-
sto con la visione della Scrittura, avallata dal pretesto di voler decosmologizzare le
forme espressive della speranza, giungere ad una radicale demitizzazione delle sue
dimensioni cosmiche. Come la prima creazione dell’'uomo ¢ infatti essenzialmente
legata alla creazione del mondo che non ¢ un semplice scenario dell’opera creativa
di Dio, ma una sua dimensione intrinseca a cui I’'uomo ¢ congiunto proprio come
“corpo” ed “immagine di Dio”, cosi la parusia in cui la prima e la seconda creazione
trovano il loro compimento escatologico, ha una sua dimensione essenziale proprio
nella realta cosmica.

La nuova creazione non ¢ veduta nel piano di Dio come una “sostituzione’
o semplice “riparazione” della prima, sfigurata dal peccato. La nuova creazione
¢ piuttosto il “compimento” del grande progetto cosmogenetico di Dio che a partire
dal primo momento creativo si protrae nel corso del tempo fino alla conclusione pa-
rusiaca. Tra primo momento creativo e sua conclusione parusiaca non c¢’¢ unicamen-
te diastasis e frattura, ma continuita e progresso®>. G. Sauter rileva: “La creazione
diviene [...] tema prospettico del tempo e non si lascia ridurre assolutamente ad un
ampliamento retrospettivo della fede nella salvezza [...]; 1a promessa rivolta alla cre-
azione elimina ogni sospetto che 1’escatologia altro non sarebbe se non una forma di
scetticismo larvato, una riserva che priva di ogni suo valore la salvezza presente, anzi,
la presenza stessa di Dio, in quanto rimanda continuamente al futuro. Il si del creatore
¢ piu vigoroso, piu importante, pitt dinamizzante del non-ancora del mondo™*.

L’anonimo profeta dell’esilio aveva sollecitato gli esuli a distogliere lo sguardo
nostalgico dal passato e a fissarlo sul futuro, che Dio stesso avrebbe creato: “Non
ricordate piu le cose passate, non pensate piu alle cose antiche! Ecco faccio una
cosa nuova: proprio ora germoglia, non ve ne accorgete?” (Is 43,18-19). Si trattava
dell’annuncio di una nuova creazione. In ambiente apocalittico poi i visionari aveva-
no testimoniato la nascita di un nuovo mondo. Li aveva preceduti il Tritoisaia: “Ecco
infatti io creo nuovo cielo e nuova terra; non si ricordera piu il passato, non verra piu
in mente” (Is 65,15).

Nel Nuovo Testamento ¢ Paolo che piu si trova in sintonia con questo flusso di
speranze ¢ attese, di cui afferma il compimento e la realizzazione in Gesu Cristo*. La

2

31 AA.VV., Nuovo corso di dogmatica. Dottrina della creazione, p. 180.

32 Cf. M. Bordoni-N. Ciola, Gesu nostra speranza. Saggio di escatologia, Bologna 1998,
p. 246-247.

3 G. Sauter, Zukunft und Verheiffung. Das Problem der Zukunft in der gegenwdrtigen theo-
logischen und philosophischen Diskussion, Ziirich 1965, p. 175; J. Moltmann, Futuro del-
la creazione, Brescia 1980.

3 Cf. B. Rey, Créés dans le Christ Jésus. La creation nouvelle selon st Paul, Parigi 1966.



172 KS. LEON SIWECKI

creazione escatologica ¢ una cosa presente: “Quindi se uno ¢ in Cristo, ¢ una nuova
creatura; le cose vecchie sono passate, ecco ne sono nate di nuove” (2 Cor 5,17).
Cristo ¢ I’'uomo nuovo creato in conformita al progetto divino. Aderendo a lui nella
fede e nella carita il credente diventa membro vivo di un’umanita nuova.

Resta sempre vero che la novita cristiana non € un possesso definitivo e perfetto.
Al contrario essa sussiste nella precarieta, parzialita e imperfezione. Il nuovo mondo
si ¢ fatto presente nella nostra storia, ma il vecchio mondo continua. Il creato ¢ come
una partoriente che geme ora nei dolori del parto, in attesa della sua piena redenzio-
ne. Nella lettera ai Romani si legge: “Il creato attende con impazienza la rivelazione
dei figli di Dio [...] e nutre la speranza d’essere liberato dalla schiavitu della corru-
zione, per entrare nella liberta della gloria dei figli di Dio. Sappiamo bene infatti che
tutto il creato geme e soffre fino ad oggi nelle doglie del parto; esso non ¢ il solo, ma
anche noi, che possediamo le primizie dello Spirito, gemiamo interiormente aspet-
tando 1’adozione a figli, la redenzione del nostro corpo. Poiché nella speranza noi
siamo stati salvati” (Rm 8,19-24). La nuova creazione dei tempi finali si ¢ veramente
anticipata nella storia per opera di Cristo. L’esperienza cristiana attuale ¢ caparra
e pegno del compimento finale quando appariranno in tutto il loro splendore i cieli
nuovi e la terra nuova®.

L’affermazione del principio di continuita tra i nuovi cieli e la nuova ter-
ra con 1’opera presente dell’uomo non deve pero avallare forme d’incarnazionismo
terrestre che confondano il progresso e I’'umanizzazione del mondo con una marcia
trionfale che trovera il suo sbocco nella Gerusalemme celeste. Due cose non si devo-
no ignorare: che esiste anzitutto una discontinuita tra progresso mondano ed avvento
del regno di Dio e quindi che I’avvento dei nuovi cieli e della nuova terra, nella
speranza cristiana richiama I’intervento di un “nuovo atto creatore divino” o forse
meglio, I’adempimento dell’opera creatrice di Dio, per cui non ¢’¢ mondo davvero
compiuto senza questo “nuovo intervento”.

Considerazioni conclusive

La riflessione sull’evento di Cristo, sviluppata nelle prime comunita cristiane alla
luce dell’esperienza pasquale, utilizzo idee e modi di esprimersi desunti dal mondo
ebraico. In particolare le speculazioni radicate nella tradizione ellenistico-ebraica
sull’importanza della sapienza (sophia) e della parola (logos) nell’attivita creatrice
di Dio si dimostrarono possibili punti d’aggancio per un’interpretazione dell’evento
di Cristo in chiave di teologia della creazione.

Solo pochi rimandi neotestamentari alla realta della creazione non fanno ricorso
in un contesto chiaramente cristologico, ma richiamano alla mente 1’idea gia svilup-
pata in Sap 13, secondo cui la grandezza e la gloria di Dio possono essere percepite
osservando le opere della creazione (cf. Rm 1,20). Tale argomento ha il suo “luogo”
nella missione cristiana primitiva verso i pagani. Secondo gli Atti degli Apostoli Pa-

35 Cf. M. Bordoni-N. Ciola, Gesui nostra..., op. cit., p. 247.
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olo cerco di indurre 1 suoi ascoltatori non ebrei a convertirsi al Dio vivente, “che ha
fatto il cielo, la terra, il mare e tutte le cose che in essi si trovano” (At 14,15).

Esaminando nel suo insieme il messaggio biblico sulla creazione, possiamo in
primo luogo affermare che tale messaggio non impone una determinata concezione
fisica del mondo. L.’orizzonte fondamentale del messaggio biblico ¢ d’ordine soterio-
logico, come si vede con la massima chiarezza nel Nuovo Testamento, il quale opera
una concentrazione cristologica delle affermazioni di fede relative alla creazione.
Proprio questa concentrazione cristologica — prospettiva cristocentrica indica che
il cristiano non puo riflettere sulla fede nella creazione semplicemente a partire dai
testi dell’ Antico Testamento, perché la chiave di lettura decisiva della creazione
¢ data per lui da Cristo. Proprio questa prospettiva permette anche di evitare una se-
rie di malintesi inutili e fuori luogo nei rapporti tra fede e scienza e, piu in generale,
tra fede e cultura.

Un elemento costante da notare nella fede biblica relativa alla creazione ¢ la
sottolineatura della bonta della creazione. 11 pensiero biblico esclude ogni consi-
derazione radicalmente pessimistica o fatalistica della creazione. Naturalmente, cio
comporta come conseguenza la maggior difficolta che la fede cristiana ha nell’af-
frontare il problema del male. In definitiva, una spiegazione del problema del male
come quella manichea si rivela estremamente semplificante. La Scrittura non ignora
certo questo problema, anzi, invita a non semplificarlo, e a vederlo nella prospettiva
piu ampia della salvezza e dell’escatologia. 11 che non ¢ una fuga dal problema per-
ché, come si ¢ visto, il discorso sulle origini ¢ strettamente legato al discorso sulla
salvezza (soteriologia) e sulla fine (escatologia). La stessa considerazione di Cristo
come unico ,,principio e fine” di tutte le cose spinge lo sguardo in avanti, verso la
promessa di una redenzione della creazione da tutte le espressioni di male che la
affliggono nel presente. E insieme invito a respingere ogni dualismo, per I’origine
come per la fine, e quindi a non staccare tra di loro I’ordine della ,,natura” e quello
della ,,grazia e verita” — il che non significa affatto, peraltro, giungere ad una identi-
ficazione pura e semplice di questi due ordini.

L’ottimismo della fede biblica dipende in definitiva dal fatto che la creazione
¢ posta sotto il segno di una promessa, la quale assicura il futuro della creazione
e fonda la speranza di un compimento. Le diverse cosmogonie extrabibliche sono
per lo piu rivolte al passato, laddove il pensiero biblico guarda al passato (tutto ¢ sta-
to fatto per mezzo di Cristo), ma considera anche il presente (tutto sussiste in Cristo)
e, soprattutto, tende al futuro, quando la creazione intera sara associata alla gloria di
quanti, in Cristo, sono chiamati ad essere figli di Dio (cf. Rm 8,19-30).

Dall’unita cristologica dell’ordine della creazione e di quello della salvezza,
deriva anche una conseguenza nell’ordine della prassi. II luogo in cui riceve risposta
la questione riguardante la realta di Dio, cosi come quella che si riferisce alla realta
del mondo, ¢ indicato soltanto dal nome: Gesu Cristo. In questo nome sono inclusi
Dio e il mondo. In lui tutto ha la sua consistenza. D’ora in poi non si puo piu parlare
correttamente né di Dio né del mondo senza parlare di Gesu Cristo. Si tratta, d’altra



174 KS. LEON SIWECKI

parte, di superare I’alternativa ,,0 Cristo o il mondo”, che ha caratterizzato gran parte
della teologia e spiritualita cristiana. Finché Cristo e il mondo vengono concepiti
come due sfere che si scontrano o si escludono a vicenda, all’'uomo resta soltanto
questa possibilita: rinunciando all’insieme della realta, situarsi in uno dei due ambiti:
o ama Cristo senza il mondo, o ama il mondo senza Cristo. Questo concetto di sfere
contraddice nel modo piu profondo il concetto biblico. Non vi sono due realta, ma
una realta soltanto, e questa ¢ la realta di Dio nella realta del mondo che si ¢ rivelato
in Cristo. La realta di Cristo comprende in s¢ la realta del mondo. Il mondo non ha
una realta propria indipendente dalla rivelazione di Dio in Cristo.

Si tratta, in definitiva, di partire dalle affermazioni bibliche relative all’unita in
Cristo di creazione o salvezza, alla finalizzazione della realta e della storia in Cristo,
alla reale anticipazione nell’esistenza cristiana del destino escatologico che attende
I’uomo nella sua unita corporeo-spirituale, per sviluppare una teologia della storia
e del progresso umano, capace di orientare in modo significativo la prassi storica, so-
ciale, culturale, politica dei cristiani. Cosi che essi non debbano sentirsi eternamente
lacerati fra la ,,fede divina” e la ,,passione terrestre” (Teilhard de Chardin), proprio
perché Cristo ha portato a compimento in s¢ la riconciliazione di ,,tutte le cose, qu-
elle del cielo come quelle della terra”.
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Streszczenie

Nauczanie Nowego Testamentu w zakresie teologii stworzenia koncentruje si¢ na
wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Pisma Nowego Testamentu ukazujg ,,Boga, ktory
ozywia umartych i powotuje do istnienia to, czego jeszcze nie ma” (Rz 4,17). Prze-
stanie Nowego Testamentu przedstawia zbawcze dziatanie Boga w Jezusie Chrystu-
sie, takze w konteks$cie teologii stworzenia. Wzajemna korelacja stworzenia i histo-
rii zbawienia jest niezbedna dla zrozumienia przestania teologii stworzenia, ktore
w rzeczywistos$ci osadza si¢ na zapowiedzi odkupienia dokonanego przez Jezusa
Chrystusa. Innymi stowy, refleksja nad stworzeniem wyplywa z refieksji nad zba-
wieniem, ktore jest nierozerwalnie zwigzane z wydarzeniem Chrystusa.

Uznanie Chrystusa za jedyny ,,poczatek i koniec” wszystkich rzeczy, kieruje na-
sze spojrzenie w kierunku obietnicy odkupienia stworzenia od wszelkich przejawow
zla, ktore dotyka je obecnie. Jest jednoczesnie zaproszeniem do odrzucenia wszel-
kiego dualizmu. Nie mozna zatem ,,odrywa¢” od siebie porzadku ,,natury” oraz ,,ta-
ski i prawdy”, z drugiej za$ strony, nie oznacza to wszystko prostej identyfikacji tych
dwoéch porzadkow.

Stowa klucze: Jezus Chrystus, Nowy Testament, teologia stworzenia

The Christocentric Perspective of Creation in the New Testament
Summary

New Testament teaching on the theology of creation underlines the event of Jesus
Christ. The New Testament Scriptures describe "God who gives life to the dead
and calls into being things that were not" (Rom 4:17). The New Testament message
presents God's saving action in Jesus Christ, also in the context of the theology of
creation. The inter-correlation of creation and salvation history is essential to under-
standing the message of creation theology, which is actually based on the announce-
ment of the redemption accomplished by Jesus Christ. In other words, reflection on
creation flows from reflection on salvation, which is inseparable from the Christ
event.

Recognizing Christ as the only "beginning and end" of all things directs our
gaze toward the promise to redeem creation from all dimensions of evil that affects it
today. It is at the same time an invitation to reject all duality. Therefore, one cannot
"separate" the order of "nature" and "grace and truth" from each other, however, this
does not mean a simple identification of these two orders.

Key words: Jesus Christ, New Testament, theology of creation
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ELEMENTY TEOLOGII MISTYCZNEJ SW. BONAWENTURY
Z BAGNOREGIO

Wstep

We wstepie do publikacji czterech najwazniejszych pism ascetyczno-mistycz-
nych $§w. Bonawentury (1217-1274) pod ogdlnym tytutem Droga duszy do Boga'
mozna przeczytac, ze Doktor Seraficki jest postacig historyczng, ktorej tworczosci
nie sposob zamkna¢ w jakim$ upraszczajagcym schemacie. Nie da si¢ go tatwo za-
szeregowac do danego nurtu myslowego ani tez wcisng¢ sztandarowo w ramy epoki
bez obawy pomniejszenia jego indywidualnosci. Jedni okreslaja Bonawenturg jako
eklektyka wybujalego w swojej erudycji i zamitowaniu do symboli, inni natomiast
podkreslaja jego zdolnos¢ komponowania wielkich konstrukeji analitycznych.

Autor wstepu opisuje go nastepujaco: ,,.Sw. Bonawentura — wsrod dysputujacych
szkolarzy [...] zbyt zarliwie pobozny, wsroéd roznamigtnionych pietystéw [...] zbyt
uczony, wsrod odkrywcow poganskiej madroscei [ ...] zbyt zazdrosny mitosnik Chry-
stusowej ortodoksji, wsrod mocarnych ascetow [...] zbyt kruchego zdrowia, wérdd
idealistow Franciszkowego ducha [...] zbyt roztropny obronca franciszkanskiej in-
stytucji zakonnej’”.

Kanonizowany w 1482, ogtoszony doktorem Kosciota w 1588 r. jako Doktor
Seraficki z racji czgstego odwolywania si¢ do hierarchii anielskich bedacych wzo-
rem dla Kosciota walczacego® — pod koniec XIX w. zostat nazwany przez Leona
XIII ,,ksigciem teologii mistycznej™. W liscie do generata Zakonu Braci Mniejszych
papiez ten tak wyrazil si¢ o $w. Bonawenturze: ,,Poniewaz w najwyzszym stopniu
wszedt na trudne szczyty spekulacji i tak doskonale rozwijat teologi¢ mistyczna, dla-
tego wedtug zgodnej opinii znawcdw uwazaé go trzeba za ksiecia wsrod mistykow”.
Co wiecej, w tym samym liscie Leon XIII zamiescit tez osobiste wyznanie: ,,Czgsto

' Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga, w: Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga

i inne traktaty, thum. C. Napiorkowski, C. Niezgoda, S. Kafel, wstep Pawet Milcarek,
Biblioteka Christianitas 7, Poznan 2001.

P. Milcarek, Wstep, w: Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga..., dz. cyt., s. 6.

Sw. Bonawentura na najwyzszym anielskim szczeblu serafindw symbolizujacych naj-
zarliwsza mito$¢ 1 ekstaze ducha umiescit samego $w. Franciszka, ktorego uznawat za
Swietego Serafickiego. W przysztosci Kosciol jemu nada tytut Doktora Serafickiego.
Leon XIII, Alokacja do wyktadowcow Kolegium sw. Antoniego, 11 XI 1890 r. Powtorzyt
to okreslenie papiez Pawet VI w LiScie z okazji siedemsetlecia Smierci sw. Bonawentury,
15 VII 1974 1. ,,L’Osservatore Romano” 114 (1974), nr 176, s. 1n.
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i chetnie czytamy tego Doktora. Z tej lektury odnosimy niewiarygodng wrgez roz-
kosz ducha i prawie ze unosimy si¢ ku niebu; on bowiem prowadzi do Boga™.

Wielcy znawcy kultury i mysli sredniowiecza nie szczedzg pochwat Doktorowi
Serafickiemu jako mistykowi. Etienne Gilson stwierdza np., ze nauka Bonawentu-
ry oznacza punkt szczytowy mistyki chrzescijanskiej i stanowi synteze najbardziej
kompletna, jakiej nigdy przedtem nie dokonano. Podkreslajac doktrynalny charakter
mys$li duchowej Bonawentury, Gilson z upodobaniem nazywa jg ,,metafizyka misty-
ki chrzescijanskiej™.

W niniejszym studium przedstawia si¢ podstawowe elementy mistyki $§w. Bo-
nawentury na podstawie tekstow zajmujacych znaczace miejsce w kanonie mistyki
franciszkanskiej. Pis$miennictwo Bonawentury koncentruje si¢ zasadniczo wokot
drogi (itinerarium), jaka ludzka dusza ma do pokonania, by osiagnaé¢ Boga — osta-
teczny i w pelni uszczesliwiajacy cel zycia. Przedmiotem jego dociekan jest wigc
cata dynamika duchowego wysitku cztowieka zmierzajacego do zjednoczenia z Bo-
giem w osobie Jezusa Chrystusa. Proby opisu tej dynamiki wraz z bogata gamag
terminologii, ktora ja specyfikuje i wyraza, znajdujg si¢ w licznych pismach traktu-
jacych o rozwoju zycia duchowego na wszystkich jego etapach.

Trzeba w tym miejscu jeszcze zaznaczyC, ze w ujeciu Bonawentury ,,mistyka
nie ogranicza si¢ do jakich$ standéw nadzwyczajnych, lecz rozciaga si¢ na cate zy-
cie chrzesdcijanskie. Jest realnym, cho¢ ukrytym dzialaniem Boga w duszy, dzigki
ktoremu ta ostatnia podaza ku najscislejszemu zjednoczeniu ze swym Stworca.
W takim rozumieniu mistyka jest zharmonizowana — a nie przeciwstawiona —
z asceza jako zespotem praktyk poboznych, z ich skutkami w warstwie poznania,
woli i zmystow™’. Jak stusznie zauwazyl kiedy$ Apoloniusz Zynel, to Bonawen-
turze chrzescijanstwo zawdziecza organiczne i funkcjonalne wszczepienie asce-
zy w nurt zycia mistycznego®. Tym sposobem asceza przestaje by¢ dobrowolnym
dodatkiem do zycia religijnego, a staje si¢ jednym z zywotnych jego elementow.

5 Leon XII, Epistola summi pontifecis ad japoniae imperatorem (I),,Acta Ordinis Fratrum
Minorum” 9 (1890), s. 177-178.

6 Zob. E. Gilson, La philosophie de saint Bonaventure, Paris 1943, s. 396. Podobne opinie
mozna znalez¢ w nastepujacych opracowaniach: V. Rolandetti, Esperienza metafisica ed
esperienza mistica in s. Bonaventura: un sapere che ama e un amore che sa, w: San Bo-
naventura maestro di vita francescana e di sapienza cristiana: Atti del Congresso interna-
zionale per il 7 centenario di San Bonaventura da Bagnoregio, Roma 19-26 settembre 1974,
a cura di A. Pompei, vol. 3, Roma 1976, s. 387-394; 1. Hollhuber, S. Bonaventura maestro
della vera mistica malintesa dal misticismo moderno, w: San Bonaventura maestro di vita
francescana..., vol. 3, dz. cyt., s. 419-425; F. La Scala, Il rapporto tra scienza e verita nel
misticismo di s. Bonaventura, w: San Bonaventura maestro di vita francescana..., vol. 3, dz.
cyt., s. 503-506.

7 Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga..., dz. cyt., s. 10.

8 Zob. A. Zynel, Droga ku Bogu poprzez asceze wedlug $w. Bonawentury, w: Sw.
Bonawentura. Zycie i my$l, red. S.C. Napiorkowski, E.I. Zielinski, Niepokalanow—War-
szawa 1976, s. 362.
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A zatem dla Doktora Serafickiego asceza i mistyka stanowig dwie nierozerwalne
strony tej samej rzeczywistosci duchowej. Wydaje si¢, ze z tego wlasnie wzgledu
pierwsze obszerniejsze thumaczenie na jezyk polski pism poruszajacych tematyke
duchowego itinerarium wydawca opatrzyt podwojnym przymiotnikiem: ascetycz-
no-mistyczne®.

1. Drogi mistycznego poznania a cognitio experimentalis

Przed odniesieniem si¢ do kwestii mistycznego poznania Boga u Bonawentury,
zlozonego w swojej strukturze i wyrazonego szeroka paletg pojec, trzeba przywotaé
fundamentalne zatozenie Pseudo-Dionizego Areopagity w badanej kwestii, ponie-
waz jego dorobek stanowit dla Doktora z Bagnoregio wazny punkt odniesienia przy
formutowaniu wtasnych rozwigzan na ten temat'’.

Ot6z Pseudo-Dionizy zaktadal, ze Bég jest ,,nadniepoznawalny” (hyperagno-
stos) 1 ze w takim razie mozna Go pozna¢ jedynie ,,ponad rozumem”, czyli przez
doswiadczenie mistyczne. Na tej ptaszczyznie, doskonalszej od katafatycznego
1 apofatycznego procesu poznawczego, cztowiek przechodzi od myslenia ukierun-
kowanego na to, co jest, do wewnetrznego doswiadczenia, czyli ekstazy!!.

Odnoszac do Boga imiona wzigte z Pisma Swictego, Pseudo-Dionizy wy-
chwycit ich ograniczono$¢ i niewystarczalnosé, a to z tego wzgledu, ze sg one
tworami ludzkimi. Kazdy zgadza si¢ ze stwierdzeniem, ze Bog jest dobry, ale nie
w takim znaczeniu jak dobrzy sg ludzie. On jest wigcej niz dobry, On jest najlep-
szy. Pseudo-Dionizy naucza zatem, ze kazde dobro odnosi si¢ do czego$ najlepsze-
go, podobnie jak skonczone odnosi si¢ do nieskonczonego. Tym samym negacja
tredci jakiego$ terminu okreslana jako metoda apofatyczna doprowadzita go do
odniesienia wszystkiego do Absolutu, ktory jest ponad tym wszystkim!?. Apofa-
tyczno$¢ pozyskiwania poje¢ jest niejako obrazem apofatycznie skonstruowanej
rzeczywistosci. A to oznacza, ze kazda rzecz okresla jej odniesienie do Absolutu.
Jak zaznaczyl Mieczystaw Gogacz, w neoplatonizmie klasycznym jest to relacja

Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984.

10" Sposrdd autorow, do ktorych Bonawentura odwolywat si¢ najczesciej, na uprzywilejo-
wanym miejscu znajduje si¢ Pseudo-Dionizy Arcopagita. Juz w drugiej ksigdze Sentencji
poruszajacej zagadnienia angelologii opowiada si¢ on za dionizyjska klasyfikacje chorow
anielskich, a nie za klasyfikacja Grzegorza Wielkiego.

1" Zob. R. Heinzmann, Filozofia Sredniowiecza, thum. P. Domanski, Kety 1999, s. 109-110.

12 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona boskie, w: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teolo-
giczne. Imiona boskie. Teologia mistyczna. Listy, tham. M. Dzielska, Krakéw 1997, s. 111.
,,Boskie imi¢ dobra, ktore objawia wszelkie nastepstwa udzielania si¢ przyczyny wszyst-
kiego, rozciaga si¢ na wszystkie byty i niebyty i jest ponad wszystkimi bytami i nicbytami.
Imi¢ bytu obejmuje wigc wszystko, co jest, a jednak jest ponad wszystkim, co jest. Imig
zycia rozciagga si¢ na wszystko, co zyje, a jednak jest ponad wszystkim, co zyje. Madros¢
natomiast jest mianem wszystkiego, co rozumne, co obdarzone intelektem i zmystami,
niemniej jednak jest ponad tym wszystkim”.
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odleglosci, natomiast w neoplatonizmie $redniowiecznym, ktoérego reprezentan-
tem byt Bonawentura, jest to relacja podobienstwal's.

Pytanie o cel teologicznego poznania w ogole

Sw. Bonawentura uporzadkowat mysl Dionizego. Wyodrebnit w niej przejscie
od teologii spekulatywnej do teologii mistycznej, dajac do zrozumienia, ze teologia
jako taka jest wiedza nie tyle spekulatywna, ile bardziej afektywna, ktora winna
prowadzi¢ do mitosci'®.

O tym afektywnym charakterze teologii u Bonawentury pisat Joseph Ratzinger
w jednym ze swoich opracowan. W konteks$cie pytania stawianego czesto nie tylko
w okresie scholastycznym, czy i1 dlaczego nalezy probowaé zastosowania metod my-
$lenia filozoficznego do zrozumienia biblijnego oredzia, papiez Benedykt zauwazyt
dwie odpowiedzi obecne w systemie bonawenturianskim. Pierwsza z nich przywotu-
je stowa z Pierwszego Listu $w. Piotra, ktore dla doktorow $sredniowiecza stanowity
dostateczng racj¢ uzasadniajaca refleksje¢ teologiczng: ,,Badzcie zawsze gotowi do
obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was
jest” (1 P 3,15). Odpowiedz ta zatem dotyczy podtoza apologetycznego w teologii:
trzeba uzasadni¢, dlaczego si¢ wierzy, trzeba wiar¢ wyjasni¢ drugiemu. Oznacza
to najwyrazniej, ze wiara nie jest czysto osobowa, czyli stricte indywidualng decy-
zja, nie dotyczacg innych. Co wiecej, chce 1 moze by¢ zrozumiata takze dla kogos
innego®.

13 M. Gogacz, Apofatyka jako sposob opisu doswiadczenia mistycznego w tekstach sw. Bo-
nawentury, w: Sw. Bonawentura. Zycie i mysl, dz. cyt., s. 388.

14 Tak pisat o apofatyce jako drodze wznoszenia sie do Boga, podkreslajgc pierwszorzedne
znaczenie uczucia wewnetrznego: ,,Ale istnieje inne, bardziej znamienite wznoszenie si¢
do Boga, mianowicie po drodze negacji, poniewaz jak mowi Dionizy, «twierdzenia nie sg
Sciste, przeczenia sa prawdziwey, bo chociaz zdajg si¢ mniej mowié, mowia wigcej. Ten
sposob wznoszenia si¢ do Boga dokonuje si¢ przez zaprzeczenie wszystkiego, tak zeby
w tych zaprzeczeniach byt porzadek, rozpoczynajac od najnizszych, a konczac na najwyz-
szych, a takze aby zawieralo si¢ w nich najznamienitsze twierdzenie, na przyktad mowiac:
Bog nie jest czym$ zmystowym, rozumiemy, ze jest ponadzmystowy, a méwiac, ze nie
jest ani wyobrazalny, ani pojety, ani bytujacy, rozumiemy, ze jest kims$ ponad to wszystko.
Wtedy widok prawdy wchodzi do ciemno$ci umystu i wznosi si¢ wyzej i wkracza glebiej,
dlatego ze przechodzi samego siebie i wszystko, co stworzone. To jest najdoskonalszy
sposob podnoszenia umystu do Boga, wszakze do swojej doskonato$ci wymaga tamtego
drugiego, podobnie jak doskonato$¢ wymaga oswiecenia i jak przeczenie wymaga twier-
dzenia. Ten sposdb wstepowania do Boga jest silniejszy, im sita wstgpujaca jest bardziej
wewngtrzna, jest tym owocniejszy, im blizej towarzyszy mu uczucie. Dlatego prakty-
kowanie go jest bardzo pozyteczne”. Sw. Bonawentura, Trzy drogi albo inaczej ogien
mitosci, thum. C. Niezgoda, III, 13, w: Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne,
dz. cyt., s. 30.

15 J. Ratzinger, Prawda w teologii, thum. M. Mijalska, Krakow 2005, s. 27-28.
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O ile pierwsza odpowiedz uwzgledniajaca uzasadnienie wiary jest wspolna au-
torom scholastycznym, o tyle druga stanowi poniekad znak firmowy Bonawentury.
Racja za§ w niej ukryta zdaniem J. Ratzingera ma — ujmujac rzecz wspotczesnie —
charakter misyjny. Otdz zdajac sobie sprawe, ze potaczenie filozofii z teologig moze
przysparza¢ probleméw, Bonawentura dostrzega potrzebe rozszerzenia poznania
teologicznego o jeszcze jedng racje. Moze by¢ bowiem tak, ze wiara chce zrozumie¢
z mito$ci do tego, ktorego obdarzyta swojg akceptacja!. Oznacza to, ze w tym przy-
padku mito$¢ szuka zrozumienia (amor quaerens intellectum). Chce coraz lepiej ro-
zumiec¢ tego, kogo kocha. Kocha¢, mowiac najprosciej, znaczy chcie¢ poznac. W ten
sposob szukanie zrozumienia moze by¢ wilasnie wewnetrznym nakazem mitosci.
Dla Bonawentury wazne jest wigc to, aby dowartosciowac zwigzek migdzy mitoscig
a prawda, istotny zarowno dla teologii, jak i dla filozofii. Wiara chrze$cijanska be-
dzie mogta wowczas powiedzie¢, ze znalazta mito§¢. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
mito$¢ do Boga i do blizniego ze wzgledu na Boga moze by¢ trwata tylko wowczas,
gdy jest mito$cig do prawdy!’.

Tok myslenia jest prosty: poznanie prawdy rodzi si¢ z mitosci do niej i poglebia
mitowanie. Zgodnie z intuicja Doktora Serafickiego teologiczne poznanie Boga nie
dazy do rozumowego przyjecia tego, co On chce czlowiekowi da¢ poznac, ale do
udziatu, czyli zjednoczenia, ktore mozliwe jest tylko przez mitos¢. Koncem pozna-
nia teologicznego jest wigc mistyczna jedno$é, czyli Swigtos¢. Ta zas jest mitosnym
oddaniem si¢ Temu, ktory pragnie doprowadzi¢ cztowieka do pelnego zjednoczenia
na drodze, na ktdrej mu si¢ powierza.

Wazne miejsce odgrywa tu kategoria okreslana mianem docta ignorantia, ktora
dotyczy wihasnie zjednoczenia duszy z Bogiem. W takim stanie dusza jest w kontakcie
z Prawdg absolutna, ktorej nie jest w stanie wyrazi¢, 1 z Mito$cig rownie absolutng,
ktorej stodycza si¢ nasyca. Tak wigc sfera intelektualna spoczywa, gdyz jest bezradna
wobec boskiej ,,ciemnos$ci”, podczas gdy afektywna czuwa'®. Ukazuje sie tu osobliwa
droga jednostki wynoszonej w mocy taski ku mistycznym doswiadczeniom. Cztowiek

16 Sw. Bonawentura, Liber Sententiarum, Prooemium, qu. 2, ad 6: ,,Sed quando fides non
assentit propter rationem, sed propter amorem eius cui assentit, desiderat habere rationes”.
Doctoris seraphici S. Bonaventurae, Commentaria in quatuor libros Sententiarum Mag-
istri Petri Lombardi, t. 1, Ad claras Aquas (Quaracchi) prope Florentiam: Ex typographia
Colegii S. Bonaventurae, 1883, s. 11. Wszystkie dzieta, ktore nie doczekaty si¢ polskiego
przektadu, cytowane sg za dziesigciotomowg edycja Opera omnia z Quaracchi [dalej: Q].
Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 29.

Zob. M.M. Ciccarelli, S. Bonaventura, maestro di vita spirituale, a cura di E. Frascadore,
Montecalvo Irpino 1975, s. XVI, 255. Autor interpretuje stan wyniesionego do mistycznej
wigzi cztowieka z Bogiem nastepujaco: ,,La suprema unione nell’amore ¢ dunque «docta
ignorantiay, perché 1’anima finalmente ¢ nella realta, a contatto con la verita assoluta, di
cui nulla sa dire. L’anima in certo qual modo dorme ¢ in certo qual modo veglia. L’intellet-
to dorme, non sapendo esprimere nulla, ma la parte affettiva veglia beandosi nell’intimita
col Diletto”. M.M. Ciccarelli, S. Bonaventura, maestro di vita spirituale, dz. cyt., s. 238.
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wolny od wszystkich doczesnych ograniczen zostaje wyniesiony poprzez taske i bo-
skie $wiatlo, jakby porwany w ekstazie, by kontemplowac bez przeszkod chwate Boga
najwyzszego. Istota takiego doSwiadczenia jest trwanie z Bogiem przez mitosc, cel
i szczyt ludzkich uczu¢ (apex affectus). Ten duchowy transitus ku Bogu, o ktérym
mowa, dokonuje si¢ na drodze powszechnie znanej i utrwalonej w teologii duchowosci
— takze dzigki $w. Bonawenturze — triadzie stopni rozwoju:

oczyszczenie (katharsis) <> o$§wiecenie (photismos) <> spetnienie, tj. zjednoczenie
(teleiosis)

Warto jednak przy tym zaznaczy¢, ze dla Bonawentury owa triplex via nie ozna-
cza jakiej$ konsekutywnosci, czyli nastepowania jednego stopnia drogi po drugim,
jak to czasami zwykto si¢ mylnie interpretowac, lecz polega na ich harmonijnym
przeplataniu si¢ w przestrzeni taski i wolnej odpowiedzi ze strony czlowieka. Dla-
tego mozna mowi¢ o dynamicznej drodze $wigtosci, ktora zna chwile oczyszcze-
nia, o§wiecenia i zjednoczenia we wzajemnym dopetnieniu'®, mimo ze oczyszczenie
zawsze oznacza uwolnienie si¢ duszy od grzechow, oswiecenie — glebsze pozna-
nie Boga, zjednoczenie za$ czy udoskonalenie — jej wigez z Bogiem przez milos¢.
W oczyszczeniu dusza napetnia si¢ pokojem, w o§wieceniu ma mozliwo$¢ zblizenia
si¢ do prawdy, ktora ja coraz bardziej pociaga, natomiast w zjednoczeniu moze zato-
pi¢ sie w miloSci. Postep za$ na tych etapach charakteryzujacych generalnie rozwgj
duchowy duszy dokonuje si¢ przez rozmyslanie, modlitwe i kontemplacje.

Kontemplacja jako cognitio speculationis extensae

Warto zatrzymac si¢ przez chwile nad zagadnieniem kontemplacji, aby przynaj-
mniej w zarysie odnies¢ si¢ do jego teologicznej wyktadni i okresli¢ funkcje, jakie
spelnia w systemie do$wiadczalnego poznawania Boga. W tej materii szczegdlnie
pomocne bedzie siggnigcie do zestawienia opinii, ktorego dokonal M. Gogacz. Za-
obserwowatl on u komentatorow mysli §w. Bonawentury pewna zgodno$¢ opinii,
a mianowicie, ze pomimo cz¢stego postugiwania si¢ pojeciem kontemplacji, Doktor
Seraficki w zadnym z tych miejsc nie okreslit jednoznacznie, co przez nie rozumie®.
Stad tez niektorzy sami usitowali ustali¢, czym tak naprawde jest kontemplacja.

Tak wigc P. Rémi i Jean de Dieu de Champsecret zgodnie podaja, ze kontem-
placja w ujeciu Bonawentury jest ,,doswiadczalnym poznaniem Boga”. Zdaniem
pierwszego autora kontemplacja polega najwyrazniej na ,,do§wiadczalnym poznaniu
Boga, w ktoérym za posrednictwem daru madrosci dusza cieszy si¢ intuicyjnym od-
czuciem swego zjednoczenia z Bogiem przez mito§¢™?!. Natomiast wedtug drugiego

19 Por. F.M. Tedoldi, La dottrina di cinque sensi spirituali in San Bonaventura, Roma 1999,
s. 302.

20 M. Gogacz, Apofatyka jako sposob opisu..., art. cyt., s. 375.

21 La contemplation est la connaissance expérimentale de Dieu dans la quellepar ’inter-
médiaire dud on de sagesse, I’ame jouit du sentyment intuitif de son union amoureuse
avec Dieu”. Przytoczonej przez M. Gogacza definicji, podanej — jak to zaznaczyt w przyp.



ELEMENTY TEOLOGII MISTYCZNEJ SW BONAWENTURY Z BAGNOREGIO 183

nadprzyrodzona kontemplacja to ,,do§wiadczalne poznanie Boga ujetego w duszy,
poznanego w Jego dzietach, szczegdlnie w dziataniu taski, poznanie utrwalajace mi-
tosne wejrzenie tam, dokad kieruja si¢ wszystkie afektywne sity duszy”?.

Nawet jesli w przypadku definicji P. Rémi nie ma pewnosci, skad M. Gogacz jg
zacytowal — wyjasniono t¢ kwesti¢ w przypisie — nie zmienia to faktu, ze kontempla-
cja okre$lana jest jako poznanie do$wiadczalne i Ze jest szczegdlna taskg wienczaca
naturalny rozwoj duchowy cztowieka. Jednak pytanie, czy Bonawentura kontempla-
cje¢ rozumiat jako autentyczne do§wiadczenie mistyczne, pozostaje otwarte.

W Komentarzu do Sentencji Bonawentura wyr6znit kontemplacje intelektualng
kwalifikowang rozumem (per donum intellectus) oraz madrosciowsg, ktorg wyrdznia
dar madro$ci (per donum sapientiae)®. Pierwszg okre$la sie jako cognitio specu-
lationis extense, czyli poznanie dokonujace si¢ na drodze poszerzonej spekulaciji,
ktorego owocem jest wewnetrzny pokoj dzigki zdobyciu prawdy (ad cognitionem
veritatis)**. Poznania tego na wszystkich jego etapach nie mozna jednak utozsamiac
z intelektualng intuicja, jest ono bardziej, jak utrzymuje Bonawentura, wolnym,
przenikajgcym — nalezatoby jeszcze dodac: trwatym — spojrzeniem duszy (contuitus)
podtrzymywanym przez podziw?*. Mozna by ten rodzaj kontemplacji okresli¢ jako

17 (s. 376), za: E. Longpré, Bonaventure. Doctrine mystique ou La vie surnaturelle,
w: Dictionnaire de spiritualité. Ascétique et mystique, doctrine et histoire, publié sous la
direction de M. Viller, assisté de F. Cavallera, J. de Guibert avec le concours d’un grand
nombre de collaboratereurs, vol. 1, Paris 1936, k. 1797, nie mozna tam odnalez¢. Nie
ma jej tez w tek$cie samego P. Rémi: P. Rémi, Chronique de spiritualité franciscaine,
,»Etudes Franciscaines” 48 (1936), s. 234-235, ktory byt cytowany przez E. Longprégo,
przynajmniej nie w takiej wersji, jaka zostata podana wyzej. P. Rémi w swoim artykule
stwierdza za Bissenem, ze kontemplacja jest taska wyjatkowa (la contemplation est una
grace extraordinaire) w odrdznieniu od wiary bedacej wspdlng taskg wszystkich ucznidw
Chrystusa. I Ze jest powrotem do Boga przez poznanie i mito$¢ (la contemplation est un
retour a Dieu; un ,,regressus”’, un ,,reascensus”’, par la connaissance et par ’amour). Co
wiecej, powrdt ten jest upodobnieniem si¢ do Trojcy Swietej przez udoskonalenie w nas
Bozego obrazu (Le retour a Dieu est une assimilation a la Sainte Trinité par le perfection-
nement de l’'image divine en nous). Por. JM. Bissen, Les conditions de la contemplation
selon saint Bonaventure, ,,La France Franciscaine” 17 (1934), série 2, s. 387-404.

22 Connaissance expérimentale de Dieu pergu dans 1’dme, connu dans son oeuvre, en parti-
culier dans I’action de la grace, et fixé d’un amoureaux regard ou se portent toutes les éner-
gies d’affection d’une ame”. J. de Dieu de Champsecret, Introduction, w: Saint Bonaventure,
Itinéraire de I'ame en elle-méme, thum. J. de Dieu de Champsecret, kom. L. de Mercin, Blois
1956, s. 100.

B QIILd. 35,a. 1, q. 3, ad 3, s. 778). Ta sama mysl znajduje si¢ w innym jego dziele, a mia-
nowicie w Breviloquium [dalej: Q V], 5, 5, s. 258b: ,,Necesse habemus guiescere in optimo
et hoc quantum ad intellectum veri et quantum ad affectum boni; primum fit per donum
intellectus; secundum per donum sapientiae, in quo est quies”.

2 QII,d.35,a.1,q.3,ad 3, s. 778.

5 Powolano si¢ w tym miejscu na wiarygodna opini¢ E. Longprégo, Bonaventure. Doctrine
mystique ou La vie surnaturelle, art. cyt., k. 1797: ,Elle consiste non dans une vision intu-
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wspOtpoznanie Boga, poniewaz realizuje si¢ ono na drodze rozumu. Innymi stowy,
dusza poznaje Boga jako prawdg na drodze prostego wspolpoznania (per simplicem
contuitum)®®, czyli dzigki rozumowi poznaje Boga razem z Nim, przebywajacym
w niej przez taske uswigcajaca?’.

W przypadku drugiej formy kontemplacji, czyli madroSciowej, powtarza si¢
u komentatorow poglad, ze jest to poznanie doswiadczalne (cognitio experientiae),
ktorego owocem jest rowniez pokdj tak jak w kontemplacji intelektualnej, z tg jed-
nak rdznica, ze jego osiagniecie nie taczy si¢ z prawda, lecz z mito$cig Boga jako do-
bra najwyzszego. Mowigc o umitowaniu, czyli afektywnym zwrdceniu si¢ do Boga,
Bonawentura przywotat glos sw. Bernarda z Clairvaux, dla ktorego owo mitosne
kosztowanie Boga mozliwe jest dzigki darowi madro$ci®®. Nie ulega watpliwosci,
ze to, co warunkuje doswiadczalny charakter poznania w tym rodzaju kontempla-
cji, to wlasnie umozliwienie owego ,,kosztowania” Boga (disponere ad gustandum
Deum), ktore — jak podkreslit M. Gogacz — ,,jest doskonalsze niz wspotpoznanie,
jest najwyzszym tu na ziemi sposobem ujecia Boga”?. Zreszta Bonawentura sam
stwierdzit, ze najlepszy sposdb poznania Boga polega na doswiadczeniu stodko$ci®.
Trzeba przy tym zauwazy¢, ze doswiadczenie stodyczy wywotane obecnoscig Boga
nie jest postrzegane przez Doktora Serafickiego jako autentyczne oswiadczenie mi-
styczne. Dzieje si¢ tak, poniewaz Bog, dobro najwyzsze, nie jest ujmowany wprost,
lecz w skutkach obecnej w duszy taski (in effectu gratiae), ktdra przenosi ja w sfe-
r¢ Boga®’'. Aby zatem mozna bylo moéwi¢ o do§wiadczeniu mistycznym w sensie
Scistym, nalezy odnies¢ si¢ do pojecia ekstazy, ktora oznacza dostownie porwanie
duszy w Boga.

Ekstaza i visio per raptum

Ze wczesniejszych refleksji nad kontemplacjg wynika, ze poznanie Boga ma
charakter wielostopniowy, przy czym bierze w nim udzial zaré6wno dar rozumu,
jak 1 dar madros$ci, umozliwiajagce odpowiednio obcowanie raz z absolutng Praw-
da, raz z nieskonczong Mitoscig. I wlasnie owa wielostopniowos¢ nie pozwala,
aby kontemplacj¢ uzna¢ za doswiadczenie mistyczne w sensie $cistym. Jest nim
dopiero najwyzszy i zarazem ostatni jej stopien okreslany przez Bonawenture wi-

itive de Dieu, mais dans une contuition intellectuelle, ¢’est-a-dire dans une appréhension
de Dieu dans un effet percu sous I’influence du don d’intelligence”.

% QII, d.35,a.1,q.3,ad 3, s. 778.

27 Zob. M. Gogacz, Apofatyka jako sposob opisu..., art. cyt., s. 377.

8 QII, d. 35,a. 1, q. 3, ad 3, s. 778: ,,Et hinc est, quod Bernardus appropriat donum intel-
lectus fidei, quae assentit summae Veritati propter se; donum vero sapientiae appropriat
caritati, cuius est disponere ad gustandum Deum”.

2 M. Gogacz, Apofatyka jako sposob opisu..., art. cyt., s. 377.

% QI d.35,a.1,q. 1, ad 5, s. 775: ,,Optimus modus cognoscendi Deum est per experien-
tiam dulcedinis”.

QL d. 23, a. 2. . 3, s. 545a: ,,Praesens mihi in effectu gratiae”.



ELEMENTY TEOLOGII MISTYCZNEJ SW BONAWENTURY Z BAGNOREGIO 185

dzeniem przez porwanie (visio per raptum). Natomiast w Drodze duszy do Boga
oOw wyzszy stopien kontemplacji miatby si¢ dokonywacé przez ekstaz¢ umystu (per
mentis excessum)>?.

Rodzi si¢ zatem pytanie: Czy te dwa pojecia odnosza si¢ do tej samej rzeczywi-
stosci, czy sg tym samym? Czy poznanie przez porwanie jest tozsame z poznaniem
dokonujacym si¢ przez przekroczenie umystu, czyli ekstazg?”® Ephrem Longpré
w cytowanym juz wyzej tek$cie zauwaza, ze sam Bonawentura w Konferencjach
o0 szesciu dniach stworzenia wyraznie odroznit raptus od extasis w stowach: ,,nie jest
tym samym ekstaza i porwanie (nec est idem ecstasis et raptus)”™*.

Istotne kryterium, dzigki ktéremu mozna stwierdzi¢, ze pojecia te nie sa tym
samym, to wyjatkowos¢ pierwszego poznania — przeznaczonego w tym zyciu dla
nielicznych — i jednoczesna powszechno$¢ drugiego, bedacego poniekad celem zy-
cia wewnetrznego kazdej duszy, ktérego nalezatoby tak pragnaé, jak pragnie si¢
$wigtosci. Swigto§¢ bowiem, ktora zaktada wcze$niejsze oczyszczenie serca, jest
bezposrednim warunkiem ekstazy.

O ile ekstaza jest mozliwym dla wszystkich wierzacych intensywnym doswiad-
czeniem pocieszenia, §wiattem oraz mozliwos$cig kosztowania stodyczy powigzania
z Bogiem przez mito§¢ — pod warunkiem, ze cztowiek oddzieli si¢ od tego, co nie
jest Bogiem, i od samego siebie® — o tyle porwanie jest mozliwe tylko dla niewie-
lu®, ktérym to zostaje udzielone jasne poznanie, inaczej widzenie Boga. Wowczas

32

Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga..., dz. cyt., 7,3, s. 69.
3 W przeszto$ci zajmowano si¢ tg problematyka bardzo szczegdtowo, czego owocem sg
chociazby nast¢pujace cenne opracowania: J. Beumer, Zwei schwierige Begriffe in der
mystischen Teologie Bonaventuras (,,raptus” und ,, extasis ), ,,Franziszkanische Studien”
56 (1974), s. 250-262; oraz M. Schlosser, Lux inaccessibilis. Zur negativen Theologie bei
Bonaventura, ,,Franziskanische Studien” 68 (1986), Nr. 1-2, s. 3—140, przede wszystkim
s. 98-130.
Sw. Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciola,
wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego redakcji A oraz B, ttum. A. Horowski, Krakow
2008, 111, 30, s. 125. Oto stowa komentarza do rozpatrywanej kwestii: ,,Au-dela de I’union
extatique, il n’y a plus que le rapt. S. Bonaventure le distingue nettement de 1’extase dans
ses principaux écrits. Le rapt est une grace extraordinaire, un privilége; il est caractérisé
par la passivité pure. Dans toute connaissance in statu viae les espéces intelligibles extrait-
es du sensible sont nécessaires; dans le rapt, I’ame atteint les raisons éternelles sans elles.
En outre, elle n’expérimente plus seulement Dieu dans la grace et I’amour, mais elle jouit
de la vision intuitive de I’essence divine”. E. Longpré, Bonaventure. Doctrine mystique ou
La vie surnaturelle, art. cyt., k. 1838.
Sw. Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, dz. cyt., 11, 32, s. 95. Tekst
facinski: ,,Separet se ab omni eo quod Deus non est et a se ipso”.
% QI d. 35,a. 1, q. 1, ad 4, s. 774b: ,,excessus in experimento divinae dulcedinis potius
est laudabilis quam vituperabilis, secundum quod patet in viris sanctis et contemplativis,
qui prae nimia dulcedine modo elevantur in ecstasim, modo sublevantur usque ad raptum,
licet hoc contingat paucissimis”.

34

35
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cztowiek zostaje raptownie wyrwany ze swojego zwyklego stanu, wchodzac jakby
w stan pomiedzy zyciem a $miercig, choC nie jest to jeszcze stan ostatecznej szcze-
sliwoséci, ktory osiaga si¢ dopiero post mortem’. Tego typu do$wiadczenie Bona-
wentura przypisuje najwyrazniej $w. Pawlowi: ,,Moze ci, ktorzy zostali porwani,
sa wyjatkiem, co jak wierzymy, byto u Pawta. Osoby te dzigki szczegdlnemu przy-
wilejowi przekraczajg stan pielgrzymowania. Nie moga same tego doswiadczenia
wywolaé, lecz jest im ono darowane™®,

Istote poznania Boga przez porwanie doskonale oddaje komentarz E. Longpré-
g0, ktory przytoczono w nocie 41. Mowa jest w nim o tym, ze raptus to szczegdlna
taska (une grace extraordinaire), wrecz przywilej (un privilege), 1 ze polega na czy-
stej biernosci (la passivité pure) ze strony duszy. W tym samym komentarzu autor
podkresla, ze ,,dzieki poruszeniu przez Ducha Swietego i pod wptywem daru madro-
$ci dusza doswiadcza obecnosci Trojcy Swietej™?, przez co zostaje wyniesiona do
najwyzszego podobienstwa do trzech Osob Boskich.

Warto zaakcentowacé jeszcze jeden bardzo wazny watek poznania przez porwa-
nie. Ot6z jak zauwaza M. Gogacz, wedtug Bonawentury cztowiek obdarzony taka
wyjatkowa taska poznania pozostaje wprawdzie in statu viae, ale szczyt jego duszy
jest wechioniety przez Boga. Liczy si¢ w nim chwilowy akt chwaty i afektywne jego
przezywanie, czyli odpowiednio widzenie Boga (visio) i kosztowanie Jego obec-
nosci (gustus). Aby jednak odrozni¢ widzenie w porwaniu od widzenia uszczgsli-
wiajgcego w wiecznosci mozliwego dopiero po $mierci, Bonawentura precyzuje, ze
jedynie szczyt duszy zostaje porwany w ciemno$¢ (rapitur in caliginem), czyli do
takiego poznania, ktoremu nie towarzyszy petnia widzenia boskiej istoty*.

37 Zgodnie z rozpowszechniong w scholastyce koncepcjg teologiczna, ktdrg glosit rowniez
Tomasz z Akwinu, porwanie (raptus) to ograniczona do krotkiej chwili taska widzenia
Boga w tym zyciu bez wyniesienia istoty ludzkiej do stanu szczesliwosci. Sw. Bonawen-
tura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, dz. cyt., 111, 30, s. 125: ,Nie posiadaja
trwatego stanu chwaty, lecz tylko akt chwaty (Non habent habitum gloriae sed actum)”.

B QII d. 23, a. 2. q. 3, s. 544b: ,Nisi fortassis in his qui rapiuntur, sicut credimus fuisse in

Paulo, qui specialitate privilegii statum viatorum supergrediuntur, nec ibi aliquid agunt,

sed solum aguntur”.

E. Longpré, Bonaventure. Doctrine mystique ou La vie surnaturelle, art. cyt., k. 1838:

»Sous la motion trés forte du Saint-Esprit et I’influence du don de Sagesse, I’ame expéri-

mente cette présence de la Trinité et acquiert le sens parfait de Dieu [...] en définitive elle

s’assimile a Lui et devient un seul esprit avec Lui”. Mowiac o upodobnieniu, E. Longpré

odniost si¢ do tekstu Bonawentury z Konferencji o szesciu dniach stworzenia, XXI1, 39, s.

609. Tekst tacinski wedtug edycji z Quaracchi: ,,Quando facta est digna admissio et sancta

perceptio, tunc rapitur in Deum sive in dilectum [...] quia iam sensit unionem et factus est

unus spiritus cum Deo [...] et hoc est supremum in anima”. Q 'V, s. 443.

0 QV,p.5,c.6,s.260:,,Quo quidem desiderio ferventissimo ad modum ignis spiritus nos-
ter non solum efficitur agilis ad ascendum, verum etiam quadam ignorantia docta supra se
ipsum rapitur in caliginem et exessum”. Zob. M. Gogacz, Apofatyka jako sposob opisu...,
art. cyt., 386387 (paragraf. Cechy mistycznego poznania per ,,raptum”).

39
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Waznym elementem w rozumieniu przez Bonawenture kwestii poznania Boga
przez porwanie jest wigzanie go z mitoscig jako dziataniem woli. Doktor Sera-
ficki uwazal bowiem, ze to doswiadczenie nie moze by¢ rozpatrywane jedynie
w kategorii pojeciowego ujecia Boga, nawet jesli bezdyskusyjnie towarzyszy mu
intelektualny oglad (visio), ale wlasnie dzigki obecnosci Boga w duszy nalezy
moéwi¢ przede wszystkim o mitosnym Jego kosztowaniu. Co wigcej, twierdzit,
ze do$wiadczenie to nie konczy sie na kosztowaniu, poniewaz po nim przycho-
dzi uscisk (amplexus)*', w ktorym gtéwng role odgrywa duchowy zmyst dotyku.
Dlatego 6w mistyczny kontakt duszy i Boga nie dokonuje si¢ na plaszczyznie in-
telektualnej, lecz egzystencjalnej. Oznacza to, ze czlowiek przezywa egzystencjal-
nie obecno$¢ niewyrazalnego, niepoznawalnego Boga, w nastgpstwie czego moze
sie cieszy¢ mistycznym odpocznieniem, identyfikowanym czgsto ze $miercig mi-
styczng. W niej to dochodzi do zawieszenia wszystkich aktywnos$ci cztowieka —
z wyjatkiem oczywiscie mitowania, ktore pozwala wej$s¢ w noc ducha, gdzie juz
niczego nie da si¢ sformutowaé, niczego wypowiedzie¢, niczego okreslié, niczego
intelektualnie poznacé*.

Skadinad taki poglad dowodzi spojnosci i konsekwencji catego systemu pozna-
nia Boga, bo jak wspomniano w zalozeniu ogolnym, to mitos¢ jest dla Bonawentury
ostatecznym kryterium tego poznania. Za Pseudo-Dionizym $w. Bonawentura utrzy-
muje, ze w nocy intelektu tylko mito$¢ jeszcze widzi. To, co jest niedostepne dla
rozumu, widzi jedynie mito$¢. I poniewaz mitos¢ wykracza poza rozum, dlatego ze
widzi wigcej, ze wchodzi znacznie glebiej w tajemnice Boga, to ona ma pierwszo-
rz¢dne znaczenie w do$wiadczeniu mistycznym.

Amplexus jako warto$¢ jednoczaca

Powiedziano wyzej, ze uscisk (amplexus) nabiera znaczenia poznawczego i ze
poznanie takie ma warto$¢ jednoczaca, poniewaz poznana obecnos$C jest objeta
usciskiem mitosci. W zwigzku z tym afektywny zmyst dotyku (factus) Bonawen-
tura uznaje za najdoskonalszy i najbardziej duchowy w catym procesie poznawania
Boga. Przyczyn tego stanu rzeczy, jak twierdzi Doktor z Bagnoregio, nalezy upatry-
wac w jednoczacej mocy uczucia afektywnego. To w nim poznajacy zostaje tak da-
lece dotkniety, czyli objety, wypetiony mito$cig poznawanego, tj. Boga, ze tworza
ze sobg jedng rzeczywistos¢®.

4 Wigcej na ten temat: F.M Tedoldi, Amplexus, w: Dizionario Bonaventuriano. Filosofia,

teologia, spiritualita, a cura di E. Caroli, Padova 2008, s. 172-177.

42 Por. W. Stomka, Z dyskusji na temat: Apofatyka jako metoda analizy doswiadczenia mi-
stycznego, w: Sw. Bonawentura. Zycie i mysl, dz. cyt., s. 405.

$ QIIL, d. 13, dub. 1, s. 292a: ,,Circa affectionem vero triplicem contingit reperire statum:
aut in remotione, et sic odoratus; aut in approximatione, et sic gustus; aut in unione, et sic
tactus, qui est perfectior inter omnes sensus et spiritualior propter hoc, quo maxime unit ei
qui est summus spiritus”.
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Dystans, jaki dzieli poznajgcego i poznawanego, zostaje w ten Sposob przezwy-
ciezony poprzez moc mitosnego wspotistnienia, ktdre jest zdolne doprowadzi¢ do
trwalej jednosci. Dzigki zatem wolitywnemu uczuciu mitosci osoba w momencie,
w ktorym jednoczy si¢ z Bogiem, poznaje Go i cieszy si¢ Jego posiadaniem.

W zwiazku z tym Bonawentura mowi czesto o niezbywalnej wartosci afektyw-
nego ,,wstepowania” (sursumactio)*, ktére znamionuje jednoczgca potencjalnosc.
Albowiem uczucie mito$ci wstepuje w pelniejszym potencjale poznania niz rozum,
co z kolei gwarantuje wigksza mozliwo$¢ zespolenia z obiektem poznawanym,
wigksza niz ta, ktorg moze zapewni¢ droga rozumu®.

W tym mistycznym wstepowaniu ku Bogu, w trakcie ktérego zmysty ducho-
we stopniowo osiagaja petnie swych percepcyjnej mozliwosci, pierwszorzednag rolg
zaczynajg odgrywac¢ zmysly ztaczone ze sferg afektywng. Samo bowiem wstepo-
wanie (modus ascendendi) staje si¢ wowczas owocniejsze (fiuctuosior), czyli bar-
dziej uszczesliwiajace, gdy dusza ze swoim uczuciem jest blizej (proximior) obiektu
uszczesliwiajgcego. W traktacie Trzy drogi (De triplici via) Bonawentura zauwaza:
,» len sposob wstepowania do Boga jest tym silniejszy, im sita wstepujaca jest bar-
dziej wewnetrzna, jest tym owocniejszy, im blizej towarzyszy mu uczucie”.

Mozna zatem uznaé, ze wzrok i stuch w pewnym momencie przekazujg po-
znawcze dziatanie trzem innym zmystom, sposrod ktorych najbardziej dotyk w jakis
szczytowym momencie poznania utozsamianym z petnig jednosci (apex affectus)
zostaje przeniesiony i przemieniony przez Boga, tak jak w przypadku dotkniecia §w.
Franciszka na gorze Alwerni*’. A poniewaz dotyk ma najwicksza zdolno$¢ jednocza-
cg (esse uniens), stad tez dusza nie moze zadowoli¢ si¢ jakims$ jedynie zewngtrznym
przylgnigciem do obiektu poznawanego i umitowanego (cognitum-amatum), lecz
w swojej zdolnos$ci poznawczej schodzi w glebiny tajemnicy udzielajacego si¢ przez
taske Boga, schodzi tam, gdzie rozum juz nie si¢ga, gdzie si¢ga jedynie uczucie. To
dzieki temu uczuciu mozna zej$¢ az na samo dno glebokosci Chrystusa®.

“ Tym terminem Bonawentura wyraza zard6wno dziatanie cztowieka, a wiec samg jego
aktywnos¢ rozumiang jako zdolno$¢ ,,przekraczania siebie”, czyli ,,dazenia wzwyz”, jak
i dziatanie Boga polegajace na podniesieniu cztowieka moca taski Ducha Swigtego do
szczesliwej ekstazy.

QI d. 35, a.u, q. 3, ad 5, s. 779b: ,,Et amplius ascendit affectio quam ratio, et unio
quam cognitio”. Nieco wczes$niej Bonawentura formutuje podobny wniosek: ,,multo altius
ascendit affectus noster et vis affectiva quam cognitiva”. Q III, d. 31, a. 3, q. 1, s. 689.

4 Sw. Bonawentura, Trzy drogi..., art. cyt., 3,13, s. 30.

47 Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga..., dz. cyt., 7,4, s. 70: ,Jesli przejscie ma byé

doskonate, musi zanikna¢ cata aktywnos¢ intelektualna, a szczyt wszelkich pragnien musi

catkowicie przemienic si¢ i ukierunkowaé na Boga. (In hoc autem transitu, si sit perfectus,
oportet quod relinquantur omnes intellectuales operationes, et apex affectus totus transfe-
ratur et transformetur in Deum)”.

Sw. Bonawentura, Konferencje o szczesciu dniach stworzenia, dz. cyt., 11, 32, s. 95:

,,Chrystus odchodzi wtedy, gdy umyst stara si¢ za posrednictwem oczu intelektualnych

zobaczy¢ t¢ madro$é, poniewaz nie dociera tam intelekt, lecz uczucie [...], poniewaz

48
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Bonawentura chetnie odwotuje sie do wtadzy afektywnej, poniewaz to jg wia-
$nie uznaje za jedynie skuteczng site zdolna poszerzy¢ ludzkiego ducha, czyniac go
coraz bardziej capax Dei 1 uzdalniajac do wejscia w jednoczace odpocznienie mi-
styczne. W Soliloquium zacheca wigc: ,,rozszerz i rozciagnij uczucie i wejdz do ra-
dosci Pana (dilata et expande affectionem et intra in gaudium Domini), jakiej w tym
zyciu ani oko nie potrafi doskonale widzie¢, ani ucho styszec¢”.

Aby jednak uczucie mogto si¢ rozszerzyc¢ i powigkszy¢ swojg moc, aby zmysty
mogly dziata¢ w catkowitej swej percepcyjnej potencjalnosci, nalezy je oczyscic¢
najbardziej, jak to mozliwe (affectus purgatissimus). Przed majacym nastgpic zjed-
noczeniem uczucie powinno si¢ oczysci¢, bo tylko wtedy moze zosta¢ oswiecone
(affectus illuminatus). Kto pragnie zblizy¢ si¢ do Boga, musi wpierw ,,umy¢ sobie
nogi”, tj. oczysci¢ uczucie (lavare pedes, id est affectum). A wszystko po to, by
zdjawszy ,,obuwie” spraw doczesnych (discalceatus ab istis temporalibus), mozna
byto swobodnie biec w kierunku Boga™.

Jedynie z oczyszczonym uczuciem dusza bedzie zdolna osiggna¢ mistyczng jed-
no$¢. Dopiero wtedy bedzie mogta wejs¢ w to niewytlumaczalne do$wiadczenie,
ktorego nikt zrozumie¢ nie moze, nikt — oprocz tego, kto doznaje go z woli Boga.
Jednos¢ mistyczng pojmie tylko ten, kto ja otrzyma, kto jg przyjmie, poniewaz wiaze
sie¢ ona z do$wiadczeniem serca bardziej niz z pracg rozumu®'. Jest to wigc droga,
ktora prowadzi do zblizenia (ad copulam) i pocatunku (et osculum), a takze uscisku
(et amplexum). Mowiac inaczej, wiedzie do nieodwracalnego zespolenia duszy
z Bogiem tu na ziemi, niemalze do stopienia w jedno (adhaerentia conglutinans)
poznajacego i Poznawanego, kochajacego i Kochanego.

Amplexus, a z nim tactus staje si¢ najwyzszym wyrazem poznania. Poznaé
w pelni jakas$ rzeczywisto$¢ oznacza faktycznie ,,dotknaé jej”, do§wiadczy¢ jej, zla-
czy¢ si¢ z nig do tego stopnia, by tworzy¢é wi¢z nierozerwalng. Szczyt poznania
polega wigc na mitosnym zespoleniu osobowym, kiedy ukochany, najpierw poznany
oczami i wystuchany w swoim oredziu, zostaje w jaki$ sposdb inkorporowany przez
to zespolenie. W takim poznaniu dokonujacym si¢ w mitosnym przytuleniu dotknig-
cie staje si¢ ,,widzeniem rekami”, ,,wizja wypetniong”>.

uczucie dociera az do glebin Chrystusa (Tunc Christus recedit, quando mens oculis intel-
lectualibus nititur illam sapientiam videre; quia ibi non intrat intellectus sed affectus [...],
quia affectus vadit usque in profundum Christi)”. Q V, s. 342a.

Sw. Bonawentura, Rozmowa z samym sobq. O czterech rodzajach modlitwy mysinej, tham.
C. Niezgoda, 4,1, w: Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, dz. cyt., s. 68.

Sw. Bonawentura, De sancto Andrea Apostolo, sermo 11 [dalej: Q IX], s. 470b.

Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga..., dz. cyt., 4,3, s. 50: , Nikt nie zrozumie, jesli
g0 sam nie otrzyma, poniewaz wigze si¢ raczej z doswiadczeniem serca niz pracg rozumu
(Nemo capit, nisi qui accipit, quia magis est in experientia affectuali quam in considera-
tione rationali)”.

2. Zob. F.M Tedoldi, Amplexus, art. cyt., s. 172-173.
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Rodzaje mistycznego poznania

Po omoéwieniu drog mistycznego poznania warto przyjrze¢ si¢ jego rodzajom,
czyli mozliwym postaciom. O ile wczesniej mowa byta gtownie o zdolnos$ci i apa-
racie poznawczym czlowieka, o tyle teraz tematem rozwazan stajg si¢ rodzaje mi-
stycznego poznania i ich rozpoznawane tresci. Z bogatego materiatu ascetyczno-mi-
stycznego, jaki pozostawit po sobie Doktor Seraficki, mozna wyodrebni¢ mistyke
Swiatla i nocy, a takze mistyke oblubiericzq 1 krzyza. Ten ostatni model jest skupiony
na Oblubiencu ukrzyzowanym.

Owe rozne postaci mistyki pozostawione przez Bonawentur¢ w jego tekstach sta-
nowig bezcenne zrodlo wiedzy zycia wewnetrznego czlowieka. Z jednej strony sg wy-
razem mistycznych doswiadczen §w. Franciszka z taskg stygmatyzacji jako ich uwie-
rzytelniajacg pieczgcia, z drugiej odzwierciedlajg bogactwo osobistych odniesien do
Boga i Chrystusa, osadzonych na dobrze uporzadkowanej wiedzy teologiczne;.

Mistyka ciemno$ci i nocy

,,Mistyka ciemnosci” dobrze odzwierciedla tajemnice Boga, Jego niewyrazalno$¢,
a co za tym idzie — ograniczono$¢ poznawcza Jego duchowej rzeczywistosci, o czym
wspomniano wyzej, przywotujac apofatycznos¢ teologicznego poznania Pseudo-Dio-
nizego tak bliska §w. Bonawenturze. Owa niewyrazalno$¢, niemozliwos¢ widzenia
Boga przyzywa zatem pojecie mistyki ciemnosci, zgodnie z ktdéra Bég moze by¢ po-
znawany do$wiadczalnie ponad rozumem na sposob komunii wewnetrznej. Rozwaza
si¢ ja jednak bardziej jako relacj¢ mitosci niz wizji. To dlatego zmyst dotyku, jak chciat
Bonawentura, a nie wzroku bedzie odgrywal w niej dominujaca role. Jeszcze inaczej
widziat calg sprawe Grzegorz z Nyssy, ktory w swojej refleksji nad mistyka ciemnosci
dowarto$ciowat zmyst smaku, ktory miatby zastapi¢ powonienie. Uwazal bowiem, ze
jak owoc nastgpuje po kwiecie, tak smak nastepuje po zapachu®.

Grzegorz z Nyssy rozwija proces poznania mistycznego wokot tajemnicy Eu-
charystii, laczac ekstaze mistyczng z ekstazg eucharystyczna, poniewaz — jak utrzy-
muje — zaro6wno jedna, jak i druga prowadzi do kosztowania stodyczy najwyzszego
Boga™. W jednej ze swoich homilii pyta retorycznie: ,,Czy jest co$ bardziej wznio-
stego od bycia w Tym, ktorego si¢ kocha, i mie¢ Tego, ktorego si¢ kocha w swo-

3 Na ten temat zob. wnikliwe i niezwykle aktualne studium o dorobku Nyssenczyka:
J. Dani¢lou, Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de saint
Grégoire de Nysse, Paris 1944. Szczegolnie poleca si¢ trzecig jego cze$¢ zatytutowana:
La ténebre ou de ’'amour, s. 173-307.

J. Dani¢lou, Platonisme et théologie mistique..., dz. cyt., s. 245: , Le rapprochement de
I’extase mystique et de 1’extase eucharistique est remarquable. Toutefois il faut noter qu’il
y a une équivoque sur le mot extase. Il est pris d’abord au sens spécifiquement mystique,
que Grégoire connait, pour marquer la sortiec de I’esprit hors de soi. Mais ensuite, il a le
sens plus général, que 1’on trouve chez Origéne, de la transformation en Dieu par la grace
et en particulier par I’effet des sacrements”.
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im wnetrzu?”%. Trzeba nadto podkresli¢, ze ekstaza, o ktorej mowa, jest afektywna
przemiang w Bogu, ktora si¢ urzeczywistnia w mocy taski sakramentalnej*.

Do tego przemieniajacego charakteru taski (de la transformation en Dieu par la
gradce), stanowigcego nerw sakramentalnej ekstazy u Grzegorza z Nyssy, Bonawen-
tura dodaje watek mitosnej afektywnosci. Wtasnie dlatego, ze w dojsciu do Boga ro-
zum napotyka na nieusuwalne przeszkody, jedyna mozliwg $ciezkg wejscia w ciem-
nos$¢ boskiej tajemnicy jest uczucie mitosci. Dusza, ktora kocha, widzi i rozpoznaje
boskie sprawy bez porownania glebiej 1 szczerzej niz za pomocg samego wysitku
intelektualnego. Tylko bowiem mito$¢ jest w stanie odnalez¢ §wiatto w najgestszym
mroku i tylko ona ufa ciemnosciom, przed ktdorymi rozum si¢ zatrzymuje. Tylko
mito$§¢ moze biec bez znuzenia w mroku nocy, gdy rozum stabnie i wycofuje si¢
z lekiem, poniewaz nic nie widzi.

Dlatego w dzietku Chrystus jeden nauczyciel wszystkich, w ktorym Bona-
wentura z naciskiem powtarza, ze mito$¢ jest doskonatym wypetnieniem Prawa
oraz kluczem obydwu Testamentow, wybrzmiewa mocno postulat, aby wszyscy
zmierzali do zjednoczenia w mitosci jako do celu’’. W Chrystusie i Jego mito-
sci widzi on wyktadni¢ doswiadczalnego poznania Boga. Chrystus bowiem jest
»pastwiskiem” i ,,pasterzem” jednocze$nie®®. Jest pastwiskiem, czyli przestrzenig
kosztowania boskiej stodyczy, petni bostwa, ktora si¢ w Nim ukryta. Jest paste-
rzem, ktory wprowadza dusze do komunii ze sobg. Intuicja Bonawentury odkrywa
fundamentalng prawde, ze stowa i czyny Chrystusa mialy przekonac¢ stworzenie
o mitosci Boga! Aby by¢ z cztowiekiem, Jezus pokonal droge wcielenia i droge
krzyzowa. W ten sposob dal mozliwo$¢ doswiadczy¢ cztowiekowi w mitosci tego,
€zego rozum nie ogarnia.

Wszystko, przez co Bog przeprowadza cztowieka w ciemnosci wiary, jest po to,
by lepiej pojat on tajemnice, ktore majg si¢ sta¢ jego udzialem. Poznanie bowiem
rodzi i pogltgbia umitowanie®.

Mistyka oblubiencza

Intymng wspodlnote wspotistnienia, ktora najlepiej oddaje glebig relacji migdzy
Bogiem a cztowiekiem, zwyklo si¢ okresla¢ mistyka oblubiencza. Mito$¢ bowiem

3 Grzegorz z Nyssy, In Canticum Canticorum homiliae, hom. V1 (PG 44, k. 890d-892a):
,»,Qui enim est altius, quam esse in ipso qui desideratur, aut eum qui desideratur in seipsum
suscipere?”. Przektad homilii: Grzegorz z Nyssy, Homilie do Piesni nad Piesniami, wstgp,
thum., przypisy M. Przyszychowska, Zrodta Mysli Teologicznej 43, Krakow 2007, homi-
lia VI, s. 99-111.

J. Daniélou, Platonisme et théologie mistique..., dz. cyt., s. 245: ,L’action sacramentelle
marque ainsi la dépendance de la vie mystique a I’égard de 1’action objective du Christ”.
Sw. Bonawentura, Chrystus jeden nauczyciel wszystkich, thum. S. Kafel, III, 26, w:
Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, dz. cyt., s. 339.

Sw. Bonawentura, Chrystus jeden nauczyciel wszystkich, art. cyt., I11, 26, s. 339.

9 Por. Sw. Bonawentura, Trzy drogi..., art. cyt., 3,13, s. 30.
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jako ogniwo wiazace ustanawia pomiedzy nimi co$ wiecej niz zwykla komuni¢ zy-
cia, tworzy realng wigz egzystencjalng. W tej koegzystencji strong aktywna jest Bog,
gdyz to On jest pierwszym obdarowujacym, On zapewnia i podtrzymuje mistyczng
ekstaze duszy, czyli pozwala jej bytowacé w sobie poza sobg i ponad tym wszystkim,
co nie jest Bogiem. W oblubienczym uscisku mistycznym to nie dusza tak naprawde
przyjmuje miloéé Boza, ale odwrotnie, to mito$¢ ja przyjmuje. Moca Ducha Swie-
tego, Ducha mitosci, dusza pociagnigta lub wrecz porwana zostaje na takie wyzyny
chwaty, na jakie moze wejs¢, bedac jeszcze w ciele. Wowcezas to dokonujg si¢ mi-
styczne zaslubiny, kiedy zaré6wno dusza, jak i Bog daja si¢ posias¢ nawzajem.

Bonawentura w licznych tekstach nawigzuje do symboliki starotestamento-
wej Piesni nad Pie$niami, w ktorej oblubienczos¢ jest znamieniem glebi intymne;j
wiezi kochajacych sie 0sob®. Na przedtuzeniu tradycyjnej wyktadni nauczania
Kosciota o jednosci oblubienczej che¢tnie mowi o pewnym gradualnym wstepo-
waniu ku Bogu, w ktérym we wzajemnym wolnym obdarowaniu odnajdujg si¢
dwie mitosci: boska i ludzka. Kiedy wigc dusza w calej swej wolnosci zgadza
si¢ na to wyniesienie, Bog zstepuje natychmiast, biorac ja w posiadanie. W tym
oblubienczym zwigzku, kiedy Bog coraz bardziej odstania duszy tajemnice nieba,
poglebia si¢ uscisk serc, a wzajemne przylgnigcie zaciesnia si¢ do tego stopnia, ze
Bog staje si¢ dla duszy jedynym i catkowitym pragnieniem (fotus desiderabilis)®'.
Kto znajdzie si¢ w takim uscisku, nie ustanie, jesli nie posiadzie go mitos¢. Tylko
zaslubiajacy ogien Ducha Bozego moze ugasic pragnienie serca, ktore Bég wybrat
na oblubienca badz oblubienice.

W dziele Trzy drogi, w koncowej jego czesci, mozna znalez¢ jakby podsumowa-
nie rozwazan o jednoczacej drodze zaslubin, ktorej stopnie wyrazajg catg dynamike
wznoszenia si¢ duszy do Boga. Bonawentura stwierdza m.in.: ,,Czujno$¢ niech cig
budzi z powodu rychtego przyjscia Oblubienca; zaufanie niech ci¢ umacnia z po-
wodu Jego niezawodnosci; pozadanie niech ci¢ zapala z powodu Jego stodyczy;
zachwycenie niech ci¢ ukoi z powodu Jego pigkna; rados$¢ niech ci¢ upoi z powodu
petni Jego mitosci; tak by pobozna dusza zawsze mowita w sercu swoim do Pana:
Ciebie szukam, w Tobie mam nadzieje, Ciebie pragng, do Ciebie si¢ wznosze, Ciebie
przyjmuje, w Tobie si¢ raduje¢, i w koncu do Ciebie naleze™*2.

Zatozenie, ze dusza ludzka jest prawdziwg umitowang przez Boga oblubienica,
ktorej dazenia i pragnienia powinny wznosi¢ si¢ ponad to, co zmystowe, Bonawen-
tura rozwazat w sposob oryginalny w dziele Soliloguium. Ta specyficzna rozmowa
z samym sobg jest probg naszkicowania przez cztowieka — rzecz jasna, w konfron-
tacji ze stowem Bozym — wlasnej tozsamosci duchowej z catym bagazem doswiad-
czen zewnetrznych i wewnetrznych. To obraz cztowieczenstwa naznaczonego kon-
kretnym celem, si¢gajacym poza sfere zycia przyrodzonego.

€ Zob.QYV,s. 253a.
' Sw. Bonawentura, Trzy drogi..., art. cyt., 3,13, s. 30.
62 Sw. Bonawentura, Trzy drogi..., art. cyt., 3,8, s. 28.
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Juz w pierwszym rozdziale dzieta, ktdrego trescig wiodaca jest oblubiencza rela-
cjaz Jezusem ijej duchowe nastepstwa, Bonawentura barwnie wyraza zachwyt duszy,
ktora spotyka swego umitowanego: ,,A nie wiedziatam, o dobry Jezu, jak bardzo Twoj
uscisk jest stodki, jak bardzo Twdj dotyk — godziwy, jak bardzo Twoje towarzystwo —
rozkoszne. Bo chociaz pokochatam Cig, jestem czysta; bo chociaz dotknetam Cig, je-
stem niewinna; bo chociaz przyjetam Cig, jestem dziewicza. O najstodszy Jezu! Twoj
uscisk nie plami, lecz oczyszcza; Twoj dotyk nie brudzi, lecz uswieca. O Jezu, zrodito
wszelkiej stodyczy i1 przyjemnosci, jakze duzo masz rozkoszy, godziwosci i radosci,
kiedy «lewica» swej wiecznej madrosci 1 poznania podpierasz mg glowe, to znaczy
moj rozum, a «prawica» swej Boskiej taskawosci i mitosci obejmujesz mnie, to zna-
czy ma wole. Biada mi, nedznej! Kt6z moglby doznac takiej stodyczy, przyjemnosci
i rozkoszy, jak ta, kiedy spoczywa w ramionach Oblubienca i kiedy szczgsnie zasypia
wsrod pocatunkow takiego Krola i Przyjaciela? [...] Oby takneta tylko Ciebie, Zrodto
zycia, zrodto wiecznego $wiatla, strumieniu prawdziwej rozkoszy. O Ciebie niech si¢
ubiega, Ciebie szuka, Ciebie znajduje i w Tobie stodko odpocznie™®.

Mistyka oblubiencza, tak jak ja widzi Bonawentura, ujawnia jedna prawidto-
wos¢, a mianowicie, ze gdy dusza pozwala si¢ posigs¢ Bogu, On pozwala si¢ posigsé¢
jej. Oznacza to, ze w oblubieficzym zjednoczeniu mistycznym dokonuje si¢ swoista
wymiana serc Oblubienca i oblubienicy. Przyja¢ kogos do swojego serca, to znaczy
dostownie posias¢ go i poslubi¢, utworzy¢ z nim wiez za wzor wiezi malzenskiej
(quasi matrimonialiter) — jak okre$la ja Doktor z Bagnoregio — kiedy Oblubieniec
i oblubienica stajg si¢ jednym.

Mistyka krzyza

Mistyka oblubiefncza znajduje swoj najpetniejszy wyraz w mistyce krzyza. Dla
Bonawentury, dla ktérego stygmatyzacja §w. Franciszka byla punktem odniesienia
w interpretacji nasladowania Chrystusa, meka i krzyz stanowig uprzywilejowane
miejsca identyfikacji duszy-oblubienicy z Oblubiencem. Chrystus Oblubieniec jest
bowiem Ukrzyzowanym, ktérego nalezy kontemplowa¢ sercem, ku Niemu kierowaé
wzrok, stuch 1 ku Niemu wycigga¢ ramiona. W szdstym rozdziale O doskonatosci
zycia Doktor Seraficki wyznaje, ze ,,jest rzeczg konieczng, aby ten, kto chce zacho-
wac niewygasta pobozno$¢ w sobie, czgsto, a wlasciwie zawsze ogladal oczyma serca
Chrystusa umierajacego na krzyzu. Dlatego Pan powiedzial w Ksigdze Kaptanskie;j:
«Ogien na moim ottarzu zawsze bedzie ptonat; bedzie go podsycat kaptan, podktada-
jac drzewo codziennie» (Kpt 6,5)%. Nieco wczesniej wyjasnit, ze ,,ottarzem Bozym”
jest ludzkie serce i ze na nim powinien zawsze ptona¢ ogien zarliwej poboznosci, ktory
nalezy podsyca¢ codziennie drzewem krzyza Chrystusowego i pamiecig Jego meki®.

63 Sw. Bonawentura, Rozmowa z samym sobq..., art. cyt., 1,17-18, s. 42.

¢ Sw. Bonawentura, Do Sidstr o doskonalosci zycia, thum. S. Kafel, 6,1, w: Sw. Bonawen-
tura, Pisma ascetyczno-mistyczne, dz. cyt., s. 132.

65 Sw. Bonawentura, Do Siéstr o doskonalosci zycia, art. cyt., 6,1, s. 132.
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Zacheta do czestego spogladania na Ukrzyzowanego i medytowania Jego meki
z jednej strony ma ustrzec dusz¢ przed zmarnowaniem wielkiej ceny, jakg Chrystus
zaptacit na krzyzu, by wykupi¢ cztowieka z niewoli grzechu, z drugiej za$ pobudzi¢
go do czynienia dobra oraz do szukania otuchy i pocieszenia w smutnych 1 ucigzli-
wych momentach zycia.

Bonawentura pisal o tym nastepujaco: ,,Strzez si¢, aby$ nie byta niewdziecz-
na wobec takiego dobrodziejstwa, by tak wielka cena zaptacona za ciebie nie byta
zmarnowana, ale przytdz ukrzyzowanego Jezusa Chrystusa «jak piecze¢ do serca
swego» (Pnp 8,6), aby jak piecze¢ w mickkim wosku, tak odbi¢ w sercu swoim
twego oblubienca, Jezusa, i moéw z prorokiem: «serce moje stato si¢ jak topniejacy
wosk» (Ps 22,15). Przyt6z Go takze «jak piecze¢ do swego ramienia» (Pnp 8,6),
abys$ nigdy nie przestata dobrze czyni¢, abys$ nigdy nie zniechecila si¢ w pracy dla
imienia Pana Jezusa, ale gdy zrobitas wszystko, wtedy zaczynaj od poczatku, jakby$
nic nie zrobita. Gdyby za$§ czasem zdarzylo si¢ co$ smutnego, co$ ucigzliwego, cos$
nieprzyjemnego, co$ gorzkiego albo co$ niewtasciwego wobec dobra, natychmiast
biegnij do ukrzyzowanego Jezusa wiszgcego na krzyzu i tam wpatruj si¢ w ciernio-
wa korong, w zelazne gwozdzie, we widczni¢ przebijajaca bok, tam rozwazaj rany
ndg i rany rak, rany glowy, ran¢ boku, rany catego ciata, uswiadamiajac sobie, ze
Ten, ktory tak za ciebie cierpiat, ktory za ciebie tyle znidst, jakzez On ci¢ ukochat.
Wierz mi, ze po takim wpatrywaniu si¢ natychmiast stwierdzisz, ze wszystko smutne
stato si¢ radosnym, wszystko ucigzliwe — lekkim, wszystko nieprzyjemne — przy-
jemnym, wszystko gorzkie — stodkim i mitym, tak Ze i ty zaczynasz wota¢ i mowisz
z blogostawionym Hiobem: «czego nie chciala przedtem tknaé si¢ moja dusza, teraz
dla uscisku [meki Chrystusa] jest moim pokarmem» (Hi 6,7), jak gdyby$ mowita:
dobra, ktore przedtem wydawatly mi si¢ niewlasciwe dla mojej duszy, teraz z powo-
du udreki meki Chrystusa, ktorg widze, staty si¢ stodkie i przyjemne dla mnie”,

Tekst zawiera istotne rozroznienie. Ot6z przywotujac stowa Pie$ni nad Piesnia-
mi, Bonawentura mowi o ukrzyzowanym Jezusie, ktorego nalezy przytozy¢ jako
piecze¢ do ,,serca” i do ,,ramienia”. ,,Piecz¢¢ serca” wskazuje na sferg egzystencji
cztowieka (esse), ze szczegdlnym aspektem osobowej tozsamosci, jakim jest bycie
uczniem Ukrzyzowanego, czyli trwanie w bytowej zaleznosci od Niego. Natomiast
»pieczec ramienia” przywotuje sfere ludzkiego dziatania (agere). Tej jednak nie spo-
sob zrozumie¢ bez pieczeci serca. Dlatego mozliwos¢ przemiany goryczy wszyst-
kich wymiaréw zycia w stodycz bierze si¢ — Bonawentura wskazuje tu na zmyst
smaku — z zanurzania ich w krwi Chrystusa tak jakby w przyprawie®’.

Jeszcze doskonalszym odniesieniem do ukrzyzowanego Oblubienca jest ukry-
cie si¢ w Jego przebitym boku. W tym przypadku nie jest istotne samo tylko do-
tknigcie rany boku Jezusa, jak to relacjonuje Janowa Ewangelia o Tomaszu Apostole
(zob. J 20,27), lecz duchowe wejscie do Serca Pana, przepasci mitowania i oazy

6 Sw. Bonawentura, Do Siéstr o doskonalosci zycia, art. cyt., 6, 11,'s. 136-137.
7 Por. $§w. Bonawentura, Do Sidstr o doskonalosci zycia, art. cyt., 6, 11, s. 137.
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pokoju. Bonawentura nawotuje do tego wejscia stowami o wyjatkowej mistycznej
glebi: ,,Przystap wigc [...] krokami twoich uczu¢ do Jezusa zranionego, do Jezusa
cierniem ukoronowanego, do Jezusa przybitego na krzyzu i ze $w. Tomaszem apo-
stotem nie tylko patrz na przebicie gwozdzmi jego rak, nie tylko wtdz palec twoj na
miejsce gwozdzi, nie tylko wtdz twoja reke w Jego bok, lecz wejdz zupehie przez
ran¢ boku az do samego serca Jezusa i tam przemieniona w Chrystusa najzarliwszg
mitoscig Ukrzyzowanego (ardentissimo Crucifixi amore in Christum transformata),
przybita gwozdzmi Bozej mitosci, przebita widcznig serdecznego umitowania, prze-
szyta mieczem najglebszego wspotczucia, nie szukaj niczego innego, nie pragnij
niczego innego, nie chciej w nikim innym znaleZ¢ pocieszenia, jak tylko w tym, aby$
z Chrystusem mogta umrze¢ na krzyzu. A woéwczas z Pawtem apostotem zawotasz
i powiesz: «Z Chrystusem jestem przybity do krzyza. Zyje juz nie ja, lecz zyje we
mnie Chrystus» (Ga 2,19.20)%,

Bez watpienia jest to tekst, jeden z wielu u Bonawentury, ktory ma nieocenione
znaczenie dla rozwoju kultu Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Przez swa gleboka
wrazliwo$¢ pasyjna 1 pobozno$¢, ktoérg budowal rowniez na wzorcu $w. Francisz-
ka, stat si¢ zatem takze heroldem serca Bozego®. Mistyka meki i krzyza prowadzi
bezposrednio do przebitego serca Pana, w ktorym ukryty jest caty zar mitosci Boga
Ojca. Mozna powiedzie¢, ze to boskie serce, zranione i cierpiace, jest dla Bona-
wentury punktem centralnym mistyki krzyza, niejako jej nerwem. A dzieje si¢ tak,
poniewaz krzyz wyrasta z serca, z mitosci, karmi si¢ mitoscig. Bez niej nie byltby
krzyzem Chrystusa, nie bytby znakiem zbawienia.

Moéwigc o najzarliwszej mitosci Ukrzyzowanego, Bonawentura wskazuje
przede wszystkim na jej przemieniajacg moc, zdolng upodobni¢ oblubienice do Ob-
lubienca. To za$ oznacza, ze mitos¢ Boga, wtasnie dlatego, ze jest nieskonczona, nie
wie, co znaczy ,,dos¢”. Ona zawsze pragnie wigcej, dazy do petni, porywa po to, by
przemieni¢ w siebie. Przywotany fragment Listu do Galatow o krzyzowej jednosci
Pawta z Chrystusem stuzy Bonawenturze za przyktad boskiego upodobania wobec
wybranych, ktérych Chrystus wprowadza w gtab swego serca, odkrywajac im tajem-
nice przed innymi zakryte.

68 Sw. Bonawentura, Do Sidstr o doskonalosci zycia, art. cyt., 6, 2, s. 133. O otwartym boku,
do ktdérego Chrystus chce wpusci¢ dusze, Bonawentura wspomina takze w Rozmowie z sa-
mym sobg, art. cyt. 1,39, s. 50: ,,Rozwaz, jakg byta cierpliwos¢ Oczekujacego. Jak dtugo
czekat na twoje przyjscie! Jakzez dtugo pobtazat ci w twoich grzechach! [...] O duszo,
wro¢ wreszeie, bo Chrystus oczekujacy ci¢ na krzyzu sktania glowe, by ci¢ ucatowac,
wycigga ramiona, by ci¢ uscisng¢, otwiera rece, by cig wyposazy¢, spoczywa na krzyzu,
by caly zawisna¢, nogi daje przykuc¢, by na nim pozostac, a bok otworzy¢, by ci¢ do niego
wpuscic”.

Zob. R.H. Kosla, Bonawenturianski wktad w rozwdj doktryny i kultu Najswietszego Serca
Jezusa, w: Bonawenturianski system myslenia. Pytanie o aktualnos¢ (1217-2017). Mate-
rialy Miedzynarodowej Konferencji Jubileuszowej z okazji 800-lecia narodzin sw. Bona-
wentury z Bagnoregio, Krakow, 1-2 czerwca 2017, Krakow 2018, s. 289-308.

69
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Obraz stygmatyzowanego Franciszka, tak bliski sercu Bonawentury, najpet-
niej streszcza teologiczne podstawy jego mistyki krzyza. W prologu Drogi duszy do
Boga, a wigc dzieta, ktore powstato na gorze Alwerni, wyjasnia bezposredni wptyw
Franciszkowej stygmatyzacji na pojmowanie wi¢zi krzyzowej, do jakiej Bog moze
wezwac cztowieka. Wyrazit to w stowach: ,,Przebywajac tam, rozwazatem niekto-
re sposoby wznoszenia si¢ naszego ducha ku Bogu. Migdzy innymi przyszto mi
na mys$l owo cudowne zdarzenie, ktore tutaj wtasnie przytrafito si¢ btogostawio-
nemu Franciszkowi, mianowicie widzenie skrzydlatego serafina, ktory przypomi-
nal Ukrzyzowanego. Gdy to rozwazatem, nagle uswiadomitem sobie, ze widzenie
przedstawiato kontemplacyjny zachwyt naszego ojca oraz wskazywalo drogg, ktora
do niego prowadzi. [...] Jedng z drog, ktora do tego prowadzi, jest ptomienna mi-
tos¢ Ukrzyzowanego |[...]. Do Boga dochodzi si¢ tylko przez Ukrzyzowanego, |[...]
nie dojdzie si¢ do niebieskiego Jeruzalem, jezeli nie przejdzie sie, jak przez brame,
przez krew Baranka”’’.

Zywa soteriologiczna tre§¢ o Ukrzyzowanym jako drodze i Jego krwi jako
bramie wiodacej do obiecanej ojczyzny, jaka tu wybrzmiewa, stanowi teologiczng
podstawe tej formy mistyki, jakg wyznacza pasyjnos¢ w ogdlnosci, a krzyz w szcze-
golnosci. Do$wiadczenie za$ mistyczne $w. Franciszka wraz z taska stygmatow jest
dla Bonawentury jej doskonatym zobrazowaniem. Jak zauwaza w prologu do Drze-
wa zycia, Franciszek pragnal doskonale upodobni¢ si¢ do ukrzyzowanego dla niego
Zbawiciela, chciat tez nieustannie nosi¢ krzyz Jezusa zar6wno duchowo, jak fizycz-
nie’’.

Dlatego Bonawentura poszedt jeszcze dalej w okresleniu mistycznej wigzi
z ukrzyzowanym Zbawicielem. Ot6z w jednym z kazan o pokucie méwit o koniecz-
nos$ci upodobnienia si¢ do Ukrzyzowanego, ale nie przez nasladowanie, lecz przez
ukrzyzowanie. Chcial przez to da¢ do zrozumienia, ze trzeba si¢ da¢ ukrzyzowac,
poniewaz tylko wtedy bedzie mozna w petni korzysta¢ z owocow drzewa zycia.
Wyrazit to nastgpujaco: ,,Jesli pragniesz, aby twoja dusza wydawata godne owoce,
umartwiaj cialo! Bierz wzor z Chrystusa! Oto Jego stowa przekazane przez swigtego
Jana: «Jezeli ziarno pszenicy, wpadlszy w ziemie, nie obumrze, zostanie samo jedno,
ale jesli obumrze, przynosi plon obfity». Chcac wraz z Chrystusem korzysta¢ z owo-
cow drzewa zycia, na ktorym On umarl, dajmy si¢ z Nim razem ukrzyzowac. Tylko
wtedy bedziemy wydatnie owocowaé¢ na niwie duszy. Najmilsi! Kto chce znalez¢
Pana, odnajduje Go w krzyzu. Stad kto ucieka przed krzyzem, tym samym opuszcza
tez Pana. Gdzie krzyz, tam Pan; gdzie Pan, tam krzyz; tam tez kieruj gorgce pragnie-
nia! Znalezienie ukrzyzowanego Pana nie mija bezowocnie, bo ubogaca je strumien
task Chrystusowych””2,

" Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga..., dz. cyt., prol. 2,3, s. 16-17.

7' Por. $w. Bonawentura, Drzewo Zycia, thum. K. Zuchowski, prol. 1, w: Sw. Bonawentura,
Pisma ascetyczno-mistyczne, dz. cyt., s. 260-261.

2 QIX, sermo I, s. 465: ,,Si vis igitur fructificare spiritualiter, necesse est, te mori carnaliter;
in Ioanne exemplum de Christo: Nisi granum frumenti, cadens in terram, mortuum fuerit,
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Mowiac o mistyce krzyza, nie mozna nie przywotac jej epifanicznego znacze-
nia, o ktorym Bonawentura rozprawia w Trzech drogach. Niektorzy jego komentato-
rzy wprost przyznaja, ze nalezy moéwic o staurocentryzmie bonawenturianskim, po-
niewaz krzyz staje si¢ u niego jakim$ hermeneutycznym kluczem w lekturze $wiata
przyrodzonego i jego zjawisk, a takze §wiata nadprzyrodzonego™. Przywotujac ob-
jawienie Apokalipsy, Doktor Seraficki wskazuje na Baranka, ktory przez swoje cier-
pienie na krzyzu otworzyt siedem pieczgci ksiegi (por. Ap 5,5). Jak mowi: ,.tg ksiega
jest znajomos$¢ wszystkich rzeczy, a byto w niej zamknigte siedem tajemnic, ktore
wlasnie poprzez skutecznos¢ meki Chrystusowej zostaty wyjawione: przedziwny
Bég, rozumny duch, zmystowy $wiat, upragniony raj, straszne piekto, czcigodna
cnota, zawiniona kara”’*. Wedtug niego krzyz jest ,.kluczem, brama, droga i pigk-
nem prawdy”, czyli forma wszystkich form, forma najwyzsza, dzieki ktorej mozliwa
jest lektura wszelkiej rzeczywistosci. Stad tez u Bonawentury krzyz bedzie z jednej
strony reprezentowal najwyzszy stopien objawienia Boga, z drugiej zas$ najglebsze
aspiracje kontemplacji cztowieka, gdyz jest kluczem, bramg i droga ku przyobieca-
nej przez Boga wiecznej szczgsliwosci.

Zakonczenie

Jak mozna byto zaobserwowaé, wsrod wielu drog wiodacych ku poznaniu Boga
Bonawentura, zainspirowany teologiczng intuicjg Pseudo-Dionizego i praktyczng jej
realizacjg u stygmatyka §w. Franciszka z Asyzu, za najdoskonalsze uwaza poznanie
mistyczne, czyli doswiadczalne. Porownujac cognitio 1 affectus daje do zrozumie-
nia, ze w mistycznym doznaniu czlowiek nie odbiera Boga na sposob pojeciowy,
lecz do$wiadcza Jego obecnosci. O ile poznanie rozumowe prowadzi do poznania
Boga jako pierwszej przyczyny czy dobra najwyzszego, o tyle poznanie afektywne
warunkuje jedno$¢ z Bogiem jako Tréjcg Oséb w doskonalym wspétistnieniu. Kate-
gorie, takie jak: raptus, amplexus, gustus czy tactus, ktore u cztowieka sg wyrazem
uzdolnienia afektywnego, stanowia w systemie Bonawentury podstawe mistycznego
do$wiadczenia obecnosci Boga. Apex mentis, czyli ta cze¢$¢ ludzkiej duszy, ktéra
spotyka si¢ ze Stworca, zastrzezona jest dla afektu, tj. dla mitosci, gdyz tylko ona
ma zdolno$¢ jednoczaca.

Wiazaca rolg w wedréwcee duszy do Boga odgrywa osoba Jezusa Chrystu-
sa ukrzyzowanego. Dla Bonawentury to o$ catej teologii i mistyki zarazem. Tyl-
ko On bowiem jest drogg do Ojca i wylacznie przez Niego mozliwe jest glebokie
zjednoczenie z Tréjjedynym Bogiem. Wcielone i ukrzyzowane Stowo Boze skupia
wokot siebie wszystkie ludzkie dazenia, jest centrum, do ktérego zmierzaja wysitki

ipsum solum manet,; si autem mortuum fuerit, multum fructum affert. Si igitur volumus
habere fructum ligni vitae cum Christo, qui mortuus est et crucifixus, debemus cum ipso
crucifigi, ut possimus spiritualem fructum facere”.
3 Por. C.V. Pospisil, Crux. Crucifixus, w: Dizionario Bonaventuriano, dz. cyt., s. 288-289.
™ Sw. Bonawentura, Trzy drogi..., art. cyt., 3, 3, 7°, s. 26-27.
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ascetyczne 1 pragnienia duszy. Ukrzyzowany Chrystus jest jedynym prawdziwym
miejscem do$wiadczenia Boga przez czlowieka. Dusza w takim poznaniu zostaje
wyniesiona do ziemskiej antycypacji uszczesliwiajacej wiedzy o Bogu. Pozostajac
w kontemplacyjnej nocy wobec Jego tajemnicy, milczy i doswiadcza swego rodzaju
pokrewienstwa z Nim w mitosci i przez mitos¢.

W owej Bonawenturowej mysli o wedrowce czltowieka ku Bogu wida¢ do-
skonale syntez¢ mistycznej wizji Pseudo-Dionizego i franciszkanskiej duchowosci
naznaczonej tajemnicg krzyza. Papiez Benedykt XVI podczas jednej z audiencji,
analizujac pewne aspekty tworczosci Doktora Serafickiego, wyrazit si¢ nastepujaco:
»Wlasnie w mrocznej nocy Krzyza jawi si¢ cata wielkos¢ Bozej mitosci; tam gdzie
rozum juz nic nie widzi, widzi mitos¢. Koncowe stowa jego « Wedrowki umystu
w Bogu» przy powierzchownej lekturze wydac si¢ moga przesadnym wyrazem po-
zbawionej tre$ci poboznosci; czytane natomiast w §wietle teologii Krzyza $w. Bona-
wentury sg jasnym i realistycznym wyrazem duchowosci franciszkanskiej””.

Bonawentura ludzkiemu duchowi nakreslit droge wspinaczki ku Bogu, osa-
dzajac ja na mocnym fundamencie ascezy (oczyszczenia — oswiecenia — udoskona-
lenia). Jednoczesnie podkreslit z naciskiem, ze czlowiek o wiasnych sitach, czyli
bez wsparcia taski, nie moze si¢ wznies¢ ku wyzynom Boga. Tylko sam Najwyzszy
moze cztowieka do siebie pociagnaé, inaczej: wynies¢ ku gorze — jak to Bonawen-
tura trafnie okresla pojeciem sursum actio. Wyniesienie to dokonuje si¢ z mitosci
i w mitosci. Zaktada ono oczywiscie drogg rozumu, ale jednocze$nie przerasta go
w gorejacej mitosci ukrzyzowanego Chrystusa.

Bonawenturianska teologia mistyczna jest wigc owocem polaczenia mistyki
Pseudo-Dionizego i teologii krzyza, wyeksponowanej mocno w refleksji nad stygma-
tyzacjg $w. Franciszka, ktora inicjuje symbolicznie asceze wspotodczuwania, czyli
udziatu w cierpieniach meki Chrystusa za grzechy $wiata. Tym samym Doktor Se-
raficki zapoczatkowat w rodzinie franciszkanskiej, a takze w samym Kosciele wielki
nurt mistyczny, ktory w niezwykly sposob podnidst i oczysceit ludzkiego ducha’.
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Streszczenie

Sw. Bonawentura z Bagnoregio pozostawit po sobie wiele pism o typowo ascetycz-
no-mistycznym charakterze. Jego duchowa mysl — zwana cze¢sto metafizyka mistyki
chrzescijanskiej — koncentruje si¢ wokot drogi, jaka pokonuje dusza ludzka, aby
spotka¢ si¢ z Bogiem w uszczgsliwiajacym zjednoczeniu. Przedmiotem dociekan
jest wiec dynamika duchowego wysitku cztowieka, ktory w swojej otwartosci jed-
noczy sie z Bogiem Ojcem przez ukrzyzowanego Syna w Duchu Swigtym. Mistyka
w ujeciu Bonawentury nie ogranicza si¢ do nadzwyczajnych stanow, lecz stanowi
istote catego zycia chrzescijanskiego. To jemu zawdzigczamy organiczne i funkcjo-
nalne wszczepienie ascezy w nurt zycia mistycznego.
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Stowa kluczowe: teologia mistyczna, itinerarium, mistyka krzyza, wiedza uszczesli-
wiajaca, mito$¢ jednoczaca

Elements of the Mystical Theology of St. Bonaventure of Bagnoregio
Summary

St. Bonaventure of Bagnoregio left behind many writings of a typically ascetic and
mystical character. His spiritual thought, often called the metaphysics of Christian
mysticism, centers around the path that the human soul travels to meet God in beati-
fic union. The subject of the inquiry is therefore the dynamics of the spiritual effort
of man, who in his openness unites himself with God the Father through the Cruci-
fied Son in the Holy Spirit. According to Bonaventure, mysticism is not limited to
extraordinary states, but is the essence of all Christian life. We owe him the organic
and functional implantation of asceticism into the current of mystical life.

Keyword: mystical theology, itinerarium, mysticism of the cross, beatific knowl-
edge, uniting love
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CHARLESA PEIRCE’A ,,ZANIEDBANY ARGUMENT?”
ZA RZECZYWISTOSCIA BOGA

Wstep

Sformutowano juz wiele argumentow majacych uzasadni¢ przekonanie o istnieniu
Boga. Pokusit si¢ o to rowniez Charles Sanders Peirce (1839—1914), mysliciel ame-
rykanski, jeden z tworcow semiotyki logicznej oraz logicznych podwalin filozofii
pragmatyzmu. Przeszed! on do historii filozofii, a szczegodlnie do historii logiki jako
cztowiek znany z bardzo wysokiej kultury logicznej oraz przenikliwego i $cistego
umystu. W niniejszym artykule pokrotce przedstawia si¢ i omawia argument za ist-
nieniem Boga sformulowany przez wspomnianego amerykanskiego logika, podej-
muje si¢ rowniez probe oceny owego rozumowania. Analiza wywodu Peirce’a na
temat przekonania o ,,rzeczywisto$ci Boga”, jak autor wyrazit swoja tezg, opiera si¢
na jego artykule zatytutowanym Neglected Argument (Zaniedbany argument)'.

Juz na poczatku nalezy stwierdzi¢, ze mowigc ogolnie, dowody na istnienie
Boga nie sg nigdy banalne ani oczywiste. Wsrod nich argument Peirce’a wydaje si¢
klarowny i zrozumiaty dzigki wysokiej kulturze logicznej oraz $cistosci umyshu jego
tworcy. Omowienia i oceny ,,zaniedbanego argumentu” dokonato juz wielu auto-
row, zarowno nowszych, jak cho¢by J. Caleb Clanton?, jak i starszych, jak Bowman
L. Clark®. W ich pismach mozna spotkac kolejne odniesienia do sporej liczby mniej
lub bardziej znaczacych tekstow. Bogactwo literatury anglojgzycznej poswieconej
argumentowi na rzecz rzeczywistosci Boga Charlesa Peirce’a bierze si¢ zapewne
stad, ze byl to jeden z pierwszych znanych na $wiecie filozofow amerykanskich,
spoleczenstwo za§ Stanow Zjednoczonych wciaz uchodzi za dos¢ religijne, a od-
niesienia do Boga sa nadal powszechne w dyskursie publicznym. Wolno mniemac,
ze pisarze opracowujacy dorobek Peirce’a pod katem jego argumentu za rzeczywi-
stoscig Boga stusznie uwazaja jego rozumowanie za wyrazny wktad filozofii ame-
rykanskiej w dziedzing teodycei. Nie brakuje rowniez analiz krytycznych, wsérod

Zob. Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument, w: Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument i inne
pisma z lat 1907—1913, thum. S. Wszotek, Krakoéw 2005, s. 81-118.

2 Zob. J.C. Clanton, The Structure of C. S. Peirce’s Neglected Argument for the Reality of
God: A Critical Assessment, ,,Transactions of the Charles S. Peirce Society” (2014), nr 2
(50), s. 175-200.

Zob. B.L. Clarke, Peirce’s Neglected Argument, , Transactions of the Charles S. Peirce
Society” (1977), no 4 (13), s. 277-287.
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ktorych warto wspomnie¢ o polemice podjetej przez Gary’ego Kesslera®. Filozo-
ficzna mysl Peirce’a dotyczaca istnienia Boga spopularyzowat w kraju Stanistaw
Wszotek®, ktory opracowat i przetlumaczyt na jezyk polski wiele prac amerykan-
skiego filozofa.

Argument Peirce’a jest w istocie potrojny i wlasnie tak wszedzie jest przed-
stawiany, co nie pozwala na glgbszg analize¢ 1 oceng jego istotnej czeSci w ramach
rozmiarow typowego artykulu naukowego. Z tego powodu niniejszy skromny tekst
ma za zadanie prezentacj¢ i oceng drugiej czgsci argumentu, ktora w zamysle autora
jest samym ,,zaniedbanym argumentem”. Nie jest znane podobne opracowanie ani
w jezyku polskim, ani w angielskim.

Pierwsza cze$¢ artykulu zawiera niezbedne uscislenia terminologiczne oraz
0g6lny zarys catosci argumentu Peirce’a. W drugiej czesci krok po kroku analizuje
si¢ istotg samego ,,zaniedbanego argumentu”, ktdry jest drugim z trzech zapropono-
wanych przez tworce filozoficznego pragmatyzmu. Trzecia cze$¢ artykutu jest po-
$wigcona ocenie argumentu. Ocena ta nie bedzie oceng metodyczng ani merytorycz-
ng, lecz raczej proba odpowiedzi na pytanie o skuteczno$¢ omawianego wywodu.

Terminologia i plan argumentéw Peirce’a

Na poczatku wypada zamiesci¢ uscislenia terminologiczne potrzebne do zrozumie-
nia omawianego rozumowania. Przez ,,argument” Peirce rozumie proces myslowy
zmierzajacy do wytworzenia okreslonego przekonania®. Jest to definicja dos$é szero-
ka, niemniej powszechnie przyjmowana w logice klasycznej i jako taka nie powin-
na budzi¢ kontrowersji’. Wedlug Stanistawa Wszotka definicje powinno sie jednak
uscislic. W ujeciu Peirce’a argument jest to myslenie nieformalne w odréznieniu od
wnioskowania logicznego. ,,Argument [...] «mysli si¢» w tym sensie, ze nie jest kon-
trolowany przez jazn mysliciela, lecz przez samg asocjacje mysli”®. Kolejnym poje-
ciem jest rzeczywisto$¢. Wedtug Peirce’a bycie rzeczywistym to posiadanie wlasno-
$ci, czyli ,,charakterystyk wystarczajacych do identyfikacji podmiotu tych wtasnosci
i posiadanych przezen bez wzgledu na to, czy ktokolwiek mu je przypisze, czy nie™.
Jest to w gruncie rzeczy definicja niesprzecznos$ci, ktorg spetniajg nawet desygnaty
nazw syntetycznie pustych, czyli takich, ktore nie oznaczaja zadnych przedmiotow,
aczkolwiek istnienie tych przedmiotdw jest logicznie mozliwe. Przyktadem takiej
nazwy moze by¢ ,,obecny wtadca Cesarstwa Polskiego”. Rzeczywisto$¢ bytu w ro-

4 Zob. G.E. Kessler, 4 Neglected Argument, ,,The Paideia Archive” (1998), no 36, Twentieth
World Congress of Philosophy, s. 110—118.

5 Zob. S. Wszotek, ,, Zaniedbany Argument” Charlesa Sandersa Peirce a, ,,Studia Kulturo-
znawcze” (2015), nr 1 (7), s. 101-111.

¢ Por. Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument, art. cyt., s. 82.

Por. E. Borg, E. Lepore, Symbolic Logic and Natural Language, w: Blackwell Companion

to Philosophical Logic, ed. D. Jacquette, Oxford 2006, s. 86—87.

S. Wszotek, ,, Zaniedbany Argument” Charlesa Sandersa Peirce’a..., art. cyt., s. 101.

Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., s. 82.
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zumieniu Peirce’a opiera si¢ na prawie logiki zdan: znane jako prawo Claviusa. Zna-
czy to, ze jezeli jaki§ byt rzeczywisty jest opisywany przez dowolne zdanie p, to
nawet jesli zaneguje si¢ to zdanie, to i tak wyniknie ono jako prawdziwe!’. Jest to
— rzec by mozna — ryzykowne rozumienie rzeczywistosci, poniewaz zgodnie z nim
co$ moze by¢ rzeczywiste, a jednoczesnie aktualnie nieistniejace. Z kolei przyjecie
takiego, a nie innego rozumienia rzeczywisto$ci Boga moze by¢ uznane za atut argu-
mentu, poniewaz nie zaktada z gory Jego istnienia i nie naraza calego rozwazania na
btad petitio principii. Peirce rozumie Boga jako ,,definiowalne imi¢ wlasne”, ktorego
definicja to Ens necessarium (tac. byt konieczny), czyli rzeczywisty (w znaczeniu
podanym wyzej) Stworca ,trzech wszechswiatow doswiadczenia™!!. Bardziej szcze-
gotowa analiza owej definicji Boga mogtaby wypeti¢ oddzielny artykut, ale na po-
trzeby ,,zaniedbanego argumentu” nie jest ona az tak istotna, poniewaz nie jest to
argument w rodzaju dowodu ontologicznego, ktory wyprowadzalby istnienie Boga
z Jego istoty ujetej w definicji'2.

Po wstepnych uscisleniach terminologicznych przychodzi kolej na przytocze-
nie argumentow Peirce’a za rzeczywistoscig Boga. Wedtug amerykanskiego filozofa
istniejg trzy takie argumenty. Pierwszy z nich to uczciwa i bezinteresowna medyta-
cja nad idea Boga, do ktorej wczesniej lub pozniej doprowadzi tzw. gra dumania,
o ktorej bedzie mowa dalej. Cztowiek czuje sens i potrzebe hipotezy Boga i zaczyna
ide¢ t¢ adorowac. Prowadzi ona do przyjecia za prawdziwe przekonania o rzeczywi-
stos¢ Boga, a nawet o Jego bliskos$ci. Jest to argument wedlug Peirce’a jak najbar-
dziej rozumny, skoro sktania dusz¢ podmiotu poznajgcego do zywej determinacji,
by ksztaltowac cate jego zachowanie w zgodzie z tg hipotezg. Argument ten zostat
nazwany ,,argumentem pokornym” i wedtug Peirce’a w ciggu catej historii przyspo-
rzyt najwiecej wierzacych w Boga. Drugi argument okreslono jako ,,zaniedbany”.
Pokazuje on, Ze ,,argument pokorny” jest naturalnym efektem swobodnej medytacji,
dlatego ze kazde serce daje si¢ porwac przez pickno idei Boga rozwazanej na sposob
»argumentu pokornego”. Utajona sktonno$¢ do wierzenia w Boga jest podstawo-
wym sktadnikiem ludzkiej duszy, pewng naturalng pozostatoscia po medytacji nad
poczatkami wszechrzeczy. ,,Zaniedbany argument” jest w istocie apologig i uspra-
wiedliwieniem umystowych operacji, ktore w ,,argumencie pokornym” podmiot

10" Rzeczywisty, a wigc niesprzeczny jest przedmiot, ktoremu przystugujg te same wlasnosci,
niezaleznie od ich aktualnego przypisania lub jego braku, w sensie definicji F(a) = F(b)
— a = b. Por. L. Borkowski, Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, Lublin 1991,
s. 215-217.

" Por. Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., s. 82—83.

,»Ontological arguments are arguments, for the conclusion that God exists, from premises

which are supposed to derive from some source other than observation of the world —e.g.,

from reason alone. In other words, ontological arguments are arguments from what are

typically alleged to be none but analytic, a priori and necessary premises to the conclusion
that God exists”. Por. G. Oppy, Ontological Argument, w: Stanford Encyclopedia of Phi-

losophy, plato.stanford.edu/entries/ontological-arguments [dostep: 5 111 2021 r.]
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faktycznie i1 aktywnie przezywa. Trzeci argument polega na studium autentycznej
mysli naukowej, ktorej narzedzia obejmuja nie tylko $cisle matematyczne idee, ale
i techniczne instrumentarium wykorzystywane przez sprawnego eksperymentatora.
Kazdy moze poréwnaé proces dumania z etapami pracy towarzyszacej odkryciu na-
ukowemu. Przekona si¢ wowczas, ze ,,pokorny argument” jest pierwszym stadium
wszelkiej pracy naukowej, ktora polega na obserwowaniu faktow, uktadaniu ich
i porzadkowaniu, dopoki nie wyksztalci si¢ dla nich hipoteza wyjasniajaca. Okazuje
sie, ze hipoteza rzeczywistosci Boga jako hipoteza wyjasniajaca rdzni si¢ korzystnie
od innych konkurencyjnych hipotez".

Eksplikacja i uprawomocnienie ,,zaniedbanego argumentu”

Po przytoczeniu wszystkich argumentow Peirce’a przychodzi kolej na omowie-
nie i krytyke samego ,,zaniedbanego argumentu”. Jak wida¢ powyzej, jest to drugi
z zestawu argumentow na istnienie Boga zaprezentowanych przez tworce semioty-
ki oraz podstaw filozoficznego pragmatyzmu. Stowo ,,zaniedbany” oznacza w tym
przypadku nie to, Ze jest to argument powszechnie nieznany. Zdaniem jego autora
jest on raczej permanentnie pomijany, lekcewazony przez teologdw, ktoérzy powinni
go stosowac, aby opisac i uzasadni¢ najbardziej wedlug Peirce’a wlasciwy argu-
ment na istnienie Boga, czyli ,,argument pokorny”, broni¢ jego rozumnego charak-
teru i uzasadnic sile jego przekonywania. Stanistaw Wszotek tak oto podsumowuje
sam ,,zaniedbany argument”: ,,Teolog, rozwazajac natur¢ czlowieka, dochodzi do
whniosku, ze ukryta tendencja do wierzenia w Boga jest istotnym ingredientem duszy
ludzkiej. Dumanie uwalnia ukrytg sktonno$¢ do wierzenia w Boga, postrzegania Go
jako rzeczywistego. Poniewaz rzadko postlugujemy si¢ tym spostrzezeniem podczas
usprawiedliwienia wiary w Boga, jest to argument zaniedbany i niedowarto$ciowany
— zwlaszcza przez teologow™!*. Zdaniem Peirce’a, gdyby teolodzy zwrdcili uwage
na ,,pokorny argument”, przestaliby szuka¢ metafizycznych dowodéw na istnienie
Boga, a skupiliby sie na wykorzystaniu ,,zadziwiajacej sily jego promieniowania’!>.
Na pierwszy rzut oka postulat ten wydaje si¢ jednak trudny do zrealizowania. To,
co w argumentach metafizycznych — choéby w ,,drogach” opracowanych przez
$w. Tomasza z Akwinu — staje si¢ istotng przestanka, takg jak cho¢by przyczyno-
wos¢, celowos¢ czy porzadek wszech$§wiata'é, u Peirce’a staje si¢ jedynie okazja
do kontemplacji i dumania. Tworca ,,zaniedbanego argumentu” wywodzi w nim, ze
wszyscy teologowie winni zauwazyc¢, iz ,,pokorny argument” przekona kazdego nor-
malnego cztowieka, jesli tylko zostanie dostatecznie rozwiniety. Oczywiscie Peirce
dostrzega trudnos$¢, przed jaka stoja teologowie, 1 podkresla, ze ,,pokorny argument”
jest w sposob naturalny ukryty, nie narzuca si¢ badaczom. Z tego powodu, aby od-

13 Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., s. 109—111.

S. Wszotek, ,, Zaniedbany Argument” Charlesa Sandersa Peirce’a..., art. cyt., s. 108.
Por. Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., s. 84.
Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-11, q. 1, a. 2; q. 2, a. 3c.

14
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16
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tworzy¢ ,,zaniedbany argument”, nalezy krok po kroku przeanalizowaé dane przez
Peirce’a wskazowki, w jakim kierunku winny i$¢ rozwazania teologow.

Po pierwsze, amerykanski logik i filozof widzi w cztowieku zdolno$¢ do ,,za-
bawy dumania” (ang. muse), ktoéra przypomina puszczanie wodzy nie tyle fantazji,
ile rozumu ludzkiego, oraz pozwalanie mu na samoczynng asocjacje, czyli kojarze-
nie wlasnych mysli. Proces ten, polegajacy na automatycznym i niekontrolowanym
przez podmiot tworzeniu ciggu mysli, nazywa si¢ wlasnie ,,argumentem”. Aby wy-
jasni¢, skad bierze si¢ w cztowieku zdolnosc¢ do ,,zabawy dumania”, Peirce powotuje
si¢ na wspominane przez Galileusza naturalne $wiatto rozumu. Wedtug Williama
B. Ashwortha polega ono na tym, ze ludzie jako gatunek wykazuja racjonalny in-
stynkt zgadywania, ktory bedac naturalnym produktem ewolucji, jest podobny do
instynktu ptakow i innych zwierzat. Zdolno$¢ rozumowania jest tak powigzana z na-
turg ludzka, jak cudowne instynkty os i mrowek sg powigzane z ich naturg!’. In-
stynkt ten jest, owszem, omylny, ale jego omylno$¢ nie przekresla faktu, ze w grun-
cie rzeczy i najczesciej pozwala on podmiotowi odgadywac trafnie, co ma znaczenie
w kontekscie przezywalnosci gatunku ludzkiego, jego zycia, walki o byt, zaspokaja-
nia naturalnych pragnien itp., o czym wspomina cho¢by Frans der Waal'®. W ludach
pierwotnych chociazby lek przed rzeczywistoscig rozpoznawang jako ponadnatu-
ralna zabraniat zblizania si¢ do tajemniczych zjawisk lub zwierzat, ktorym przypi-
sywano boska moc. Za przyktad moga tu postuzy¢ wulkany, pioruny, hipopotamy
czy krokodyle. Niewatpliwie wiara w tego typu bostwa pokrywata si¢ z instynktem
samozachowawczym'. Rozumujac w ten sposdb, mozna przyjac, ze podobnie ,,za-
bawa dumania” jest naturalng zdolnoscig rozumu ludzkiego.

Po drugie, dostrzezenie instynktownosci i naturalno$ci ,,zabawy dumania” wy-
jasnia role prostoty podczas wyboru hipotez ttumaczacych zjawiska bedace przed-
miotem dumania zardwno w zyciu codziennym, jak i w nauce. Stawiajac czoto za-
gadkom i problemom, czlowiek preferuje zazwyczaj hipotezg prostsza —nie w sensie
logicznym, lecz w sensie wskazywanym przez wspomniany instynkt, tj. tatwiejsza
do przyjecia. Tak wiec dumajacy cztowiek, jesli duma odpowiednio dtugo i w spo-
sob wolny, samoczynnie natyka si¢ na hipotez¢ Boga. Takie stwierdzenie jest jednak
niewystarczajace do uzasadnienia rzeczywistego istnienia Boga, gdyz do podob-
nych sytuacji moze doj$¢ cho¢by w ramach religii pierwotnej, o czym wspomina
juz David Hume, argumentujgc na rzecz naturalnego pochodzenia religii®. Do tego
miejsca drogi ateistow, agnostykow, sceptykow i teistoOw staja si¢ niemal wspolne.
Zaroéwno teiSci, jak 1 ateiSci wiedzg przeciez, ze hipoteza Boga pojawia si¢ dosé¢

17 Por. W.B. Ashworth, Light of Reason, Light of Nature. Catholic and Protestant Metaphors
of Scientific Knowledge, ,,Science in Context” (1989), no 3, s. 99—-100.

Por. F. de Waal, Bonobo i ateista. W poszukiwaniu humanizmu wsrod naczelnych, thum.
K. Kornas, Warszawa 2015, s. 142.

19 Por. F. de Waal, Bonobo i ateista..., dz. cyt., s. 147-148.

Por. D. Hume, Dialogi o religii naturalnej. Naturalna historia religii, ttam. W. Hochfel-
dowa, Biblioteka Klasykoéw Filozofii, Warszawa 1962, s. 116, 123—124.



208 KS. BARTEOMIEJ KRZOS

czesto w umysle cztowieka. Oczywiscie to, ze hipoteza pojawia si¢ w umysle ludz-
kim, nie dowodzi niczego w sprawie realnosci Boga, tak samo jak pojawiajaca si¢
idea pegaza lub jednorozca nie dowodzi ich istnienia. Hipoteza Boga wymaga wigc
jakiego$ dalszego uprawomocnienia. A wiec nalezy przej$¢ nastepnie do trzeciego
etapu omawianego argumentu.

Otoz wedtug Peirce’a hipoteza Boga — w przeciwienstwie do innych hipotez
mogacych takze pojawic si¢ w ,,zabawie dumania” — moze poszczyci¢ si¢ trzema
pozadanymi wlasno$ciami. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ to, ze w naj-
wyzszym stopniu spetnia warunek instynktownej prostoty. Na drugim zas warto
podkresli¢ to, ze bedac naturalnym rezultatem ,,zabawy dumania”, hipoteza Boga
jest zadziwiajaco zgodna z powszechnym rozumem ludzkosci — jak dotad jej wiek-
szo$¢ wyznaje jakas religi¢. Badacze sposrod ateistow i wierzacych przystajg na to,
ze przetom XX 1 XXI w. nie jest dobrym czasem na liczbowe ujmowanie wiary i re-
ligii. Na przetomie wiekow i tysiacleci zauwaza si¢ bowiem tu i dwdzie nieznaczny
wzrost zainteresowania religia. Tym samym wzrostu liczby 0so6b niewierzacych za-
rejestrowanego w drugiej potowie XX w. nie mozna uznac za poczatek ogarniajacej
caly $wiat ateizacji, lecz raczej za zjawisko lokalne. Ci zatem, ktorzy twierdziliby, ze
nadchodzi jakas nowa era niewiary, wygtaszaliby twierdzenia przedwczesne. W kaz-
dym razie w 2015 r. 26 proc. przebadanej ludno$ci $wiata (bez udziatu Chin) dekla-
rowala si¢ jako osoby niewierzace lub niereligijne. Je§li natomiast wezmie si¢ pod
uwage ludnos$¢ Chin, to odsetek ten wzrastat do 442!, Dzieje si¢ tak z powodu konse-
kwentnego i programowego ateizmu wprowadzanego w Panstwie Srodka juz od kil-
kudziesigciu lat. Wolno mniemac, ze panstwa takie jak Iran z jednej strony, a Chiny
z drugiej nie dostarczg wiarygodnych informacji na temat wolnych przekonan ludzi.
Na tej podstawie nalezy zgodzi¢ si¢ z utrzymywang przez Peirce’a powszechno-
$cig hipotezy Boga w rozumie ludzkim. Na trzecim miejscu autor 6w stwierdza, ze
hipoteza Boga ma nieodpartg sit¢ oddziatywania na praktyczne zachowanie ludzi,
a jako przyklad moze postuzy¢ tu choéby fenomen meczenstwa. OczywiScie ist-
nieja przypadki ,,mgczenstwa” wsrod ateistow, niemniej nalezy si¢ zastanowi¢ nad
tym, czy istotnie oddali oni zycie za prawde, czy byt to wyraz sprzeciwu wzgledem
owczesnej — jesli nawet w danym przypadku blednej, to jednak powszechnej i spoj-
nej — opinii spotecznej. Nie wolno zapomina¢ o tym, ze chocby w czasach terroru
hitlerowskiego poniosto $mier¢ takze wielu pospolitych przestepcow. Wiecej uwagi
poswiecono temu zagadnieniu w innym opracowaniu®,

Ogélnie rzecz ujmujac, caly ,zaniedbany argument” mozna podsumowac
w zdaniu gloszacym, Ze prostota, powszechnos$¢ i sita oddzialywania hipotezy Boga,
ktora cztowiek napotyka podczas ,,zabawy dumania”, majg taka moc nad dumaja-
cym umystem, ze 6w praktycznie nie moze nie przekonac si¢ o rzeczywistosci Boga.

2l Por. J. Langston, J. Hammer, R. Cragun, Atheism Looking in: On the Goals and Strategies
of Organized Nonbelief, ,,Science, Religion and Culture” (2015), no 2 (3), s. 72-73.

22 Por. B. Krzos, Potrzeba, aby On wzrastat. Osoba i postawa kaptana katolickiego w swietle
wspotczesnych wyzwan duszpasterskich w Polsce, Tarnow 2020, s. 111-112.
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Taka jest zdaniem Peirce’a sytuacja zdecydowanej wigekszosci ludzi, tzw. optymi-
stow, czyli wszystkich, ktorzy przejawiaja omoéwiong wyzej ,,naturalng dyspozycje
intelektualng” do ,,zabawy dumania™?.

Peirce zdawat sobie sprawe z tego, ze mimo dostrzeganej przezen oczywistosci
i nicodpartego pigkna hipotezy Boga nie wszyscy ja uznaja, co wigcej — niektorym
takie uznanie przychodzitoby bardzo trudno. Wedlug amerykanskiego filozofa za
ten stan rzeczy odpowiada pewnego rodzaju nienaturalny ,,pesymizm” cechujacy
postawe niektorych myslicieli. Amerykanski filozof przyjmowat do wiadomosci, ze
zaden pesymista nie zgodzitby si¢ na przyjecie ,,zaniedbanego argumentu”, lecz we-
dtug niego owi pesymisci po prostu ,,nie sg zdrowi umystowo, bo nie sg obdarzeni
intelektualnym wigorem™?*. Je$li podziat ludzi na optymistow i pesymistow ma mieé
czytelny 1 glebszy sens w odniesieniu do ,,zaniedbanego argumentu”, to terminy
te nie moga oznacza¢ tylko cech psychologicznych. Wedtug Wszotka po uwzgled-
nieniu kontekstu spuscizny Peirce’a mozna zaryzykowac przypuszczenie, zgodnie
z ktorym terminy te majg takze sens filozoficzny?. Jest to poglad spotykany tak-
ze w klasycznej filozofii chrzescijanskiej, ktora powotujac sie na mysl Arystotelesa
i $w. Tomasza z Akwinu, kaze stlucha¢ bardziej rozumu i rzeczy niz teorii. Naturalna
dyspozycja umystu sktania jednych ludzi w strone realizmu metafizycznego — i tych
Peirce nazywa ,,optymistami”, innych zas, ktérych nazywa ,,pesymistami”, dyspo-
zycja ich umystu sktania w strong nominalizmu®.

Nalezatoby w tym miejscu zadaé pytanie, na jakiej podstawie amerykanski filo-
zof doszedt do wniosku, ze opisywana przezen postawa otwartosci na rzeczywistos¢
Boga jest lepsza, zdrowsza i bardziej naturalna niz postawa przeciwna. Otdz na po-
twierdzenie swojej tezy Peirce postawil najpierw teze pomocniczg, ktéra glosi, ze ze
wzgledu na prowadzenie zycia na pewno nie da si¢ przyjac, iz obie formy: pesymizm
1 optymizm, sg jednocze$nie normalne, poniewaz wzajemnie si¢ wykluczajg i sobie
zaprzeczajg. Stanistaw Wszotek, analizujac metafizyke Peirce’a, stwierdzit, ze we-
dtug amerykanskiego mysliciela istniejg trzy nauki normatywne: estetyka, etyka i lo-
gika. Zajmujg si¢ one prawdziwymi przekonaniami na temat poprawnego myslenia
i dzialania. W ujeciu Peirce’a wszystkie przekonania petnig funkcje normatywne,
gdyz ukierunkowuja pragnienia i ksztaltuja dziatania. Z tej perspektywy zadaniem
nauk normatywnych jest poszukiwanie teorii odrézniania dobra od zta w obszarze
poznania (logika), dziatania (etyka) i odczucia (estetyka)”’. Na tej podstawie wol-
no wnioskowac, ze przeciwienstwa w filozofii Peirce’a wykluczajg si¢ wzajemnie
jak dobro i zto. A zatem ocenianie otwartosci na rzeczywisto$¢ Boga jako postawy
lepszej, to jest bardziej naturalnej i pozadanej, jest zdaniem Peirce’a mozliwe, jako

2 Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., 115-116.

24 Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., s. 116.

% Por. S. Wszotek, ,, Zaniedbany Argument” Charlesa Sandersa Peirce’a..., art. cyt., s. 107.

2 Por. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, t. 1, Monistyczna i dualistyczna interpretacja
rzeczywistosci, Lublin 2001, s. 18.

27 Por. S. Wszotek, ,, Zaniedbany Argument” Charlesa Sandersa Peirce’a..., art. cyt., s. 103.
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ze odczucia, zachowania 1 mysli sg przynajmniej w pewnym stopniu przedmiotem
woli: ,,Sad jest aktem $wiadomosci, w ktorym uswiadamiamy sobie przekonanie,
a przekonanie jest inteligentnym nawykiem, na mocy ktorego mamy dziatac, kiedy
nadarza si¢ okazja. Jakiej natury jest to uswiadomienie? Moze si¢ ono pojawi¢ bar-
dzo blisko dziatania. Mig$nie moga nawet si¢ napig¢ i mozemy powstrzymac si¢ od
dziatania jedynie przez zauwazenie, ze nie nadarzyla si¢ stosowna okazja™*. Czlo-
wiek w sposob naturalny poznaje, stwierdza i dziata, a dopiero w $wietle okoliczno-
$ci przeciwnych musi powstrzymywac si¢ od poznania i dzialania. A wigc optymizm
epistemiczny moze by¢ uznany za bardziej pozadany i naturalny.

Chociaz wedlug amerykanskiego pragmatyka zdecydowana wigkszos¢ ludz-
ko$ci ma nastawienie optymistyczne, istnieje jednak kilka grup pesymistow, kto-
rzy w gatunku ludzkim sa jakby wyjatkami potwierdzajacymi regute. Zdaniem Pe-
irce’a pierwsza grupe pesymistow stanowia ludzie w istocie szlachetni i z natury
optymistyczni, ktorzy sa jednak w danym momencie przytloczeni zyciowymi nie-
szczg$ciami. Z tego powodu moga nie dostrzega¢ atrakcyjnosci ,,zabawy dumania”
i stawiania hipotez, w tym hipotezy Boga. Kazdy jednak zrozumie, Ze jest to sytu-
acja czasowa, patologiczna i nienaturalna. Sam David Hume wlozyt w usta teisty
Kleantesa stowa: ,,Pod tym wzgledem wida¢ duze podobienstwo pomigdzy sektami
stoikow 1 pirronczykow [tj. sceptykow]; [...] 1jedna, 1 druga zdaje si¢ opiera¢ na tej
samej btednej maksymie, ze czego moze czlowiek dokona¢ niekiedy i w pewnym
usposobieniu ducha, tego dokona¢ moze zawsze i w kazdym usposobieniu™?’. Drugi
z rodzajow pesymistow to typ ,,mizantropa, ktory robi wokot siebie wiele hatasu”.
Do tej grupy nalezg tacy mysliciele, jak: Diogenes z Synopy, Thomas Carlyle, Artur
Schopenhauer itp., lecz wedtug Peirce’a to s3 ,,chore umysty”’. Mozna domniemy-
wac, ze amerykanski pragmatysta nie brat powaznie dociekan myslicieli tej grupy
z powodu ich nihilizmu. Peirce zauwaza: ,,Chrze$cijanie zawsze byli gotowi ryzyko-
wac zyciem dla wspolnych modlitw, dla gromadzenia si¢ i rOwnoczesnej modlitwy
z wielkg moca zwlaszcza za ich wspolny organizm, «caly Kosciot pielgrzymujacy na
ziemi», jak mowi jeden z tekstow mszalnych. Praktyke t¢ podtrzymujg co tydzien,
wszedzie od wielu wiekow. Z pewnoscia w Kosciele powinna si¢ rozwina¢ osobo-
wos¢ [...]; albo istnieje dziwna wyrwa w dziataniu umystu i musialbym przyznac,
ze moje poglady sa bardzo nietrafione. Czy grupy zajmujace si¢ badanami psycho-
logicznymi nie bylby bardziej sktonne do przebicia si¢ przez mroki w poszukiwaniu

28 A judgment is an act of consciousness in which we recognize a belief, and a belief is an
intelligent habit upon which we shall act when occasion presents itself. Of what nature is
that recognition? It may come very near action. The muscles may twitch and we may re-
strain ourselves only by considering that the proper occasion has not arisen. But in gener-
al, we virtually resolve upon a certain occasion to act as if certain imagined circumstances
were perceived”. Ch.S. Peirce, Short Logic, w: Ch.S. Peirce, The Collected Papers, vol. 2,
red. Ch. Hartshorne, P. Weiss, Harvard 1931-1935, s. 435.

2 D. Hume, Dialogi o religii naturalnej..., dz. cyt. s. 11.

30 Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., s. 116.
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dowodoéw korporacyjnej osobowosci niz do poszukiwania dowodow telepatii, ktdra
w mys$l tej samej teorii bytaby znacznie stabszym zjawiskiem?””*! Pesymistyczny ni-
hilista bytby zatem wedlug Peirce’a o wiele bardziej sktonny do uwierzenia w czary
niz w zbiorowg (korporacyjna) osobowos¢, ktora jest pojeciem naukowym. Z tego
powodu uwaza tego typu umysty za schorzate. Trzeci typ pesymisty, do ktorego
»zaniedbany argument” moze nie docieraé, to zdaniem amerykanskiego filozofa ,,fi-
lantrop, ktorego zywa i pobudliwa wrazliwos¢ szybko przechodzi w gniew na wi-
dok drobnych niesprawiedliwos$ci zycia”. Przyktadem takiej postawy jest Voltaire,
lecz szczytem jej bylby Leibniz*. Jak si¢ zdaje, wtasnie w tym miejscu nalezatoby
umiesci¢ postawy wspolczesnych nowych ateistow, a takze catg plejade sensuali-
stow 1 racjonalistow, takich jak John Locke i David Hume, wlacznie z filozofami
o$wiecenia. Z tego powodu temu typowi myslicieli nalezatoby poswigci¢ najwigcej
uwagi i zapytac o to, jak rozumiec¢ tego rodzaju pesymizm.

Uprawomocnienie ,,zaniedbanego argumentu”

Gary Kessler krytykowatl Peirce’a za zbyt optymistyczne wnioski. Uwazal, ze nie
kazdy cztowiek oddajacy si¢ bezinteresownej ,,zabawie dumania” automatycznie be-
dzie dumat nad hipotezg Boga. Ponadto niesprzecznos¢, czy nawet atrakcyjnosc da-
nej hipotezy nie przesadza w zaden sposob o jej prawdziwosci®. Oczywiscie z tymi
zarzutami trzeba si¢ bez watpienia zgodzié, ale nalezy takze zapytaé, czy catkowicie
przekreslaja one argument Peirce’a. Fakt, ze nie wszyscy ludzie lataja w kosmos,
wecale nie przekresla doniostosci podboju kosmosu dokonywanego przez cztowieka.
Analogicznie doniosto$¢ rozwazan o Bogu prowadzonych przez pewnych ludzi nie
wymaga tego, aby prowadzili je wszyscy. Na obrong ,,zaniedbanego argumentu” na-
lezy stwierdzi¢, ze tworca pragmatyzmu bynajmniej nie uwaza swojego argumentu
za niezbity, a faktu istnienia Boga za calkowicie udowodniony. Zatrzymuje si¢ na
rzeczywistosci Boga tozsamej z wiarygodnos$cig hipotezy o Nim. Uwaza jednak, ze
»sama wiarygodnos$¢ jest niematej wagi argumentem na rzecz prawdziwosci |[...]

31 The Christians have always been ready to risk their lives for the sake of having prayers in
common, of getting together and praying simultaneously with great energy, and especially
for their common body, for «the whole state of Christ’s church militant here in earthy, as
one of the missals has it. This practice they have been keeping up everywhere, weekly,
for many centuries. Surely, a personality ought to have developed in that church, in that
«bride of Christy, as they call it, or else there is a strange break in the action of mind, and
I shall have to acknowledge my views are much mistaken. Would not the societies for
psychical research be more likely to break through the clouds, in seeking evidences of
such corporate personality, than in seeking evidences of telepathy, which, upon the same
theory, should be a far weaker phenomenon?” Ch.S. Peirce, Man s Glassy Essence, w: The
Essential Peirce, vol. 1, 1867—1893, Peirce Edition Project, Bloomington 1992, s. 351.

32 Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., s. 116.

3 G.E. Kessler, 4 Neglected Argument..., art. cyt., s. 118.
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hipotezy™**. Kessler zauwaza, ze aby przej$¢ od wiarygodnos$ci hipotezy do jej przy-
jecia, trzeba czego$ w rodzaju ,,$wiadectwa wiary”. Stanistaw Wszolek uwaza, ze
dla Peirce’a swiadectwem tym bytaby wiara wspolnoty wierzacych. Zwtaszcza dla
teologa winno by¢ jasne, ze ,,dumanie” jest w gruncie rzeczy modlitwa lub czyms,
co prowadzi do modlitwy, w trakcie ktorej powstaja pewne nawyki mysli, odczucia
i zachowania. Dopiero wytworzone nawyki pokazuja, co znaczy pojecie Boga. Pe-
irce nie wahat si¢ podkresli¢, ze znaczenie to jest zbyt wielkie, aby indywidualna
dusza je odczuta. Stad religijna wigz nie jest sprawg jednostki, lecz nicograniczonej
i powszechnej wspolnoty zwanej Kosciotem®. Podobnie uwaza si¢ w nurcie kla-
sycznej chrze$cijanskiej filozofii religii*®, takie samo stanowisko mozna tez odnalez¢
w nauczaniu Ko$ciota katolickiego™’.

Wydaje si¢ jednak, ze powyzsze stwierdzenia wcigz nie zadowolitloby wspo-
mnianych tu pesymistow. Z tego powodu warto zasygnalizowa¢ nieco inne rozwia-
zanie, ktore moze sta¢ si¢ tematem dalszych badan i artykulow. Przede wszystkim
mozna wysunaé prawomocny wniosek gloszacy, ze poglady Peirce’a streszczone
w ,,zaniedbanym argumencie” sprzeciwiajg si¢ szerokiemu nurtowi racjonalizmu.
Postawa racjonalistyczna zaktada optymistyczng wiar¢ w postep i pozytywnag role
nauki. Przeciwstawia rozum sentymentom, wierze religijnej i wszelkim ,,uprze-
dzeniom”. Filozoficzny racjonalizm dotyczy $ci§le pogladow epistemologicznych.
Cho¢ jego zwolennicy, zwlaszcza nowozytni, nie odrzucali istnienia Boga ani zna-
czenia religii, czesto odwotywali si¢ do Boga i religii w swoisty, ,,nicortodoksyjny”’
sposob®. Swiatopoglad racjonalistyczny wiazat si¢ czesto z naukami empiryczny-
mi oraz z filozoficzng postawg empiryzmu. Wiasnie tak rozumiani racjonalisci sg
przez Peirce’a nie§wiadomie nazwani ,,pesymistami”. Istotnie nie beda oni w stanie
przeprowadzi¢ w swoich myslach ,,zaniedbanego argumentu”, co za tym idzie — nie
przyjma rozumowania nie tylko ,,pokornego argumentu” Peirce’a, ale Zadnego tego
typu rozumowania. Mysliciel amerykanski podkresla, ze naturalny optymizm wigk-
szosci ludzi jest nastawieniem ,,racjonalnym”, ale w takim sensie, ze jest warunkiem
podejmowania decyzji i prowadzenia ,,normalnego zycia”. W tym punkcie poglady
Peirce’a sprzeciwiajg si¢ jednak pogladom myslicieli spod znaku racjonalizmu, ta-
kim jak John Locke i David Hume. Ten ostatni stwierdzit: ,,Namig¢tno$¢ do filozofii,
podobnie jak namigtnos¢ do religii, wydaje si¢ posiadac te stabg strong, ze — cho¢
jej celem jest poprawa naszych obyczajow 1 wykorzenienie naszych wad — czasami,

3 Ch.S. Peirce, Zaniedbany argument..., art. cyt., s. 111.

Por. S. Wszotek, ,, Zaniedbany Argument” Charlesa Sandersa Peircea..., art. cyt., s. 107.
3¢ Por. P. Moskal, Religia i prawda, Lublin 2008, s. 178—181.

37 Nauka apostotéw potwierdzana byta znakami, ktore jej towarzyszyty” (Mk 16,20); por.
Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, nr 811-812; por. Jan Pawet 1, Encyklika
,, Fides et ratio”, Wroctaw 2021, nr 48.

Taka postawa byl choéby filozoficzny agnostycyzm potaczony z deklaratywng wiarg
w Boga i praktykowaniem okreslonej religii, panteizm lub deizm, popularny zwtaszcza
w dobie o$wiecenia.

35

38
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jesli nieroztropnie nig kierujemy, wzmacnia tylko jaka$ nasza sktonno$¢ i bardzo
zdecydowanie popycha umyst ku czemus, co wskutek ograniczen i1 ukierunkowania
przyrodzonego charakteru i tak zbyt mocno go pociaga. Jest rzecza pewna, ze jesli
chcemy osiagna¢ spokdj ducha (magnanimous firmness) filozofa i usitowa¢ sprowa-
dzi¢ wszystkie nasze przyjemnos$ci wytacznie do przyjemnosci umystu, to mozemy
w koncu upodobnié naszg filozofie do filozofii Epikteta™”. Ten starozytny filozof jest
uznawany za przedstawiciela stoickiego egoizmu. Postulowatl on m.in. rozgranicze-
nie tego, co nie jest zalezne od ludzkiej woli, i tego, co jest od niej zalezne. Dalszym
krokiem miatoby by¢ skupienie si¢ jedynie na tym, co zalezy od woli cztowieka,
z zupelnym pomini¢ciem wszystkiego, co pozostate. Wowczas dobro i zto zalezato-
by od woli ludzkiej, a zatem dobrem nazywane bytoby to, czego cztowiek po prostu
pragnie, ztem zas to, czego nie chce lub si¢ boi. Na podobnej zasadzie istniatby Bog
Peirce’a, a wigc istnienie to byloby wytworem czy tez owocem w gruncie rzeczy
egoistycznych pragnien wierzacego cztowicka. Hume negatywnie oceniatby takze
»zabawe dumania”. Pisat: ,,Kiedy drobiazgowo przebadamy, jak prézne jest ludzkie
zycie, 1 skierujemy wszystkie nasze mysli ku pustce i niepewnos$ci bogactw 1 za-
szczytow, to by¢ moze jedynie folgujemy tym samym naszemu przyrodzonemu leni-
stwu, ktore nienawidzac swiatowej krzataniny i haréwki dnia powszedniego, poszu-
kuje rozumnego pozoru, aby catkowicie zatopi¢ si¢ w swojej stabosci. Filozofia [...]
jest zatem jak najbardziej przeciwna wygodnemu lenistwu umystu, jego pochopne;j
arogancji, wyniostym ambicjom i przesadnej latwowiernosci. Powstrzymuje ona
kazda namietnos$¢ oprocz mitosci do prawdy, ktorej to namigtnosci nigdy nie jest,
ani tez nie moze by¢ zbyt wiele”. Wniosek taki moze wyptywacé z tego, ze zdaniem
racjonalistow im wiecej czlowiek rozmysla, nawet jesli rozmysla nad rzeczywisto-
$cig, tym bardziej wchodzi w glab siebie, a wigc moze poruszaé si¢ jedynie w dwoch
$wiatach: w realnej rzeczywistosci i we wlasnych stanach mentalnych.

Istniejg jednak zwolennicy ,.trzeciego $wiata”, ktorzy przyjmuja istnienie re-
alnosci innej niz stany mentalne podmiotu (idee empirystdow) oraz realnych bytow
(ontycznych podstaw impresji empirystow). Koncepcja ta zostata przywotana przez
Karla Poppera w 1967 roku w jego artykule Epistemology without a Knowing Sub-
Ject'. Mysliciel ten stwierdzit tam do$¢ ogdlnie, Ze istniejg trzy $wiaty: pierwszym
jest $wiat bytow fizycznych, drugim jest $wiat stanow mentalnych, czyli predyspo-
zycji do okreslonych zachowan, trzecim za$§ §wiat obiektywnej tre$ci mysli, czyli
nauki, poezji i sztuki. Jacek Urbaniec, komentujac dociekania Poppera, zauwazyl,
Ze jego ,.trzeci $wiat”, chociaz zyje niejako wtasnym niezaleznym zyciem, jest prze-

3 D. Hume, Badania dotyczgce rozumu ludzkiego, tham. D. Misztal, T. Sieczkowski, Kra-
kow 2005, s. 101.

4 D. Hume, Badanie dotyczgce rozumu ludzkiego..., dz. cyt., s. 102.

4 Zob. K. Popper, Epistemology without a Knowing Subject, ,,Studies in Logic and the
Foundations of Mathematics” (1968), no 52, s. 333-373. Polski przektad A. Tanalskiej
pt. Epistemologia bez podmiotu poznajgcego ukazat sic , Literaturze na Swiecie” (1984),
nr 12 (161), s. 356-402.
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ciez wytworem cztowieka, mozna powiedziec: ,naturalnym wytworem zwierzgcia
ludzkiego, takim jak sie¢ pajaka i gniazda 0s™*?, a przeciez niemal doktadnie to samo
powiedziatl wiele lat wczes$niej Peirce o ,,zabawie dumania” i jej efektach. Z tego
powodu nalezatoby zaliczy¢ amerykanskiego filozofa do zwolennikow istnienia by-
tow epistemicznie niezaleznych od podmiotu, wywierajacych jednak wptyw na jego
poznanie, rozumowanie i postgpowanie. W szeregu tych myslicieli znajdowaliby si¢
Platon i stoicy, a takze Bernard Bolzano, Gottlob Frege, Alfred North Whitehead,
Roman Ingarden i Karl Popper®.

Zakonczenie

Tematem niniejszego artykutu jest tzw. zaniedbany argument, czyli argument Char-
lesa Sandersa Peirce’a za rzeczywisto$cig Boga. Celem niniejszego artykutu byto
opisanie i proba uprawomocnienia argumentu Peirce’a. Tok rozumowania amery-
kanskiego filozofa przedstawiony w jego pracy zatytulowanej Zaniedbany argument
podzielono na trzy czesci. Pierwszg stanowi tzw. pokorny argument, czyli uzasad-
nienie przekonania o rzeczywisto$ci Boga dostepne wigkszosci ludzi pod odpo-
wiednimi warunkami. Nikogo — moze poza zaciektymi wrogami religii — nie dziwi
fakt, ze wielu ludzi podziela przekonanie o istnieniu Boga, totez Peirce pokazuje
po prostu, skad takie przekonanie si¢ bierze. Nastepnie przychodzi kolej na sam
»zaniedbany argument”, ktory jest uprawomocnieniem dla ,,pokornego argumentu”.
Predykat ,,zaniedbany” oznacza tutaj tyle, co niezauwazony i nie dos¢ powszechnie
wykorzystywany w teologii. Wreszcie amerykanski filozof podaje metodologiczna
weryfikacje przekonania o rzeczywistosci Boga.

Niniejszy tekst skupia si¢ tylko na drugiej ze wspomnianych trzech czesci. Upo-
rzagdkowano jg w nastgpujacy sposob: Po pierwsze, opisany przez Peirce’a proces
mys$lowy nazwany ,,zabawg dumania”, ktory wielu ludzi w pokorny sposdb prowa-
dzi do hipotezy Boga, usprawiedliwiono jako naturalny dla cztowieka. Po drugie,
sama hipoteza Boga zostata uprawomocniona jako naturalny efekt ,,zabawy duma-
nia”. Po trzecie, autor argumentu wymienit trzy wihasnosci tej idei, dzigki ktérym
staje si¢ ona wiarygodna, a wigc w znaczny sposob przybliza si¢ do prawdy. Wta-
sno$ciami tymi sg: instynktowna prostota idei Boga, jej zgodnos¢ z powszechnym
rozumem ludzkosci oraz silniejsze niz w przypadku innych idei oddziatywanie na
postepowanie ludzkie. Warunkiem zrozumienia i przyjecia ,,zaniedbanego argumen-
tu” jest zdaniem Peirce’a wykazywanie naturalnego optymizmu charakterystyczne-
go dla wigkszoS$ci spoteczenstwa. Owa optymistyczna postawa moze by¢ tozsama ze
wspominang przez Peirce’a ,,wolg wierzenia”. Z kolei wol¢ t¢ mozna interpretowac
jako wiarg dzielong we wspoélnocie religijnej. Niemniej jednak mozna jg poréwnaé

42 Por. J. Urbaniec, Trzeci swiat Karola Poppera, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”
(1986), nr 8, s. 77.

4 Por. J. Kaczmarek, Ontologiczny opis Popperowskiego swiata 3, ,,Przeglad Filozoficzny”
23 (2014), nr 4 (92), . 384.
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z przekonaniem sprzeciwiajacym si¢ nowozytnemu empiryzmowi i racjonalizmowi,
reprezentowanym w tym przypadku przez Davida Hume’a, czyli przekonaniem o ist-
nieniu czego$ w rodzaju ,.trzeciego $wiata”. Ow $wiat, opisywany przez wielu juz
filozofow, bylby zaludniony przez realnosci niezalezne od podmiotu i wywierajace
wplyw na jego poznanie, myslenie i dziatanie. Tak przedstawia si¢ nowatorska proba
uprawomocnienia argumentu Peirce’a zaprezentowanego w niniejszym tekscie.
Wydaje sie, ze zagadnienie podjete tutaj otwiera kolejne perspektywy badaw-
cze. Nalezatoby si¢ przyjrze¢ np. samemu ,,pokornemu argumentowi”, czyli oso-
bistej drodze Peirce’a do przekonania o realnos$ci Boga oraz jego koncepcji Boga.
Zagadnienie to mozna uzna¢ za interesujace i godne dalszych badan naukowych.
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Streszczenie

Niniejszy tekst skupia si¢ na drugiej z trzech czgsci argumentu Charlesa S. Peir-
ce’a za rzeczywistos$cig Boga. Analiza rozumowania Peirce’a, na mocy ktérego uza-
sadnia on swoje przekonanie, opiera si¢ na jego artykule zatytulowanym Neglected
Argument (Zaniedbany argument). Uporzadkowano ja nastepujaco: Po pierwsze,
opisany przez Peirce’a proces myslowy nazwany ,,zabawa dumania”, ktory wielu
ludzi w pokorny sposéb prowadzi do hipotezy Boga, zostat usprawiedliwiony jako
naturalny dla czlowieka. Po drugie, sama hipoteza Boga zostata uprawomocniona
jako naturalny efekt ,,zabawy dumania”. Po trzecie, autor argumentu wymienit trzy
wiasnosci tej idei, dzigki ktorym staje si¢ ona wiarygodna, a wigc w znaczny sposob
przybliza si¢ do prawdy. To interesujace zagadnienie wymaga dalszych badan i prac
naukowych.

Stowa klucze: Peirce, zaniedbany, argument, rzeczywistos¢, Bog
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Charles Peirce’s “Neglected Argument” for the Reality of God
Summary

In this text, I have focused on the second of three parts of Charles S. Peirce’s argu-
ment for the reality of God. The analysis of Peirce’s inquiry by which he justifies his
belief will be based on his work entitled Neglected Argument. The content has been
organized as follows: first, the thought process described by Peirce, called: ,,the play
of muse” which humbly leads many people to ,,God hypothesis”, has been justified
as natural for a man. Secondly, ,,God hypothesis” itself has been validated as a nat-
ural result of ,,the play of muse”. Thirdly, the author of the argument listed three
properties of this idea, thanks to which it becomes credible, and thus it comes much
closer to the truth. I consider these issues interesting and worthy of further research
and scientific work.

Keywords: Peirce, neglected, argument, reality, God.
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MILOSC JAKO FUNDAMENT ZYCIA CZLOWIEKA W SWIETLE
ENCYKLIKI FRATELLI TUTTI PAPIEZA FRANCISZKA

Mitos$¢ jest pojeciem wieloznacznym i trudnym do zwigzlego zdefiniowania.
Najogolniej oznacza ukierunkowang na nieskonczono$¢, bliska relacje dwoch
podmiotow charakteryzujaca si¢ wzajemnym zaangazowaniem. Mito$¢ jest nie
doswiadczeniem wytacznie uczuciowym, lecz wigze si¢ takze z powinnosciag mo-
ralng. Chrze$cijanstwo przyczynito si¢ do wyniesienia mitosci do rangi centrum
ludzkiego zycia. Chrystus objawit ludzko$ci, ze w centrum wszechswiata lezy
mitos¢, ktora cieszy si¢ uprzywilejowang pozycja zrodta i zdolnosci poruszania
wszystkich rzeczy. Refleksja na temat mito$ci koncentruje si¢ przede wszystkim
na jej wymiarze horyzontalnym, a wigc na mitosci blizniego, co w odniesieniu
do zycia spotecznego — jak zauwaza papiez Franciszek — prowadzi do blizszego
okreslenia mitoséci jako mitosci spolecznej. Jednakze nie zrozumie si¢ tej mitosci
bez odniesienia jej do mitosci Boga. Specyficznym bowiem rodzajem ogdlnego
pojecia mitosci jest mito§¢ wobec Boga oraz blizniego. Tylko w takiej perspekty-
wie mozna wilasciwie zarysowac¢ mitos¢ jako fundament zycia cztowieka i na jej
podstawie ukazac istotne aspekty teologii zycia spolecznego. Mitos¢ odnoszona
do Boga oraz blizniego stanowi przedmiot pierwszego i podstawowego przykaza-
nia, a zarazem fundament zycia spotecznego. Jest to ideat, ale rowniez konkretna
droga do podjecia dla tego, kto pragnie budowa¢ bardziej sprawiedliwy i braterski
$wiat w osobistych i spotecznych relacjach codziennych, w polityce i w rozma-
itych instytucjach. Nasuwa si¢ zatem pytanie: Czy mozna wychowac¢ czlowieka
do takiej mito$ci? A moze wystarczy tylko przekona¢ go, ze istnieje mitos¢ praw-
dziwa, 1 przyprowadzi¢ do tej Mito$ci jako naczelnego zrodta? Egzystencja ludzka
opiera si¢ na trzech podstawowych relacjach $cisle ze sobg zwigzanych: na mitosci
Boga, mitosci blizniego oraz mitosci spotecznej. Celem niniejszego artykutu jest
proba ukazania jej w $wietle encykliki Fratelli tutti, podpisanej w Asyzu 3 paz-
dziernika 2020 r.

Poprzez nowa encyklike spoteczng nastgpca $w. Piotra pragnie ukaza¢ konkret-
ng droge realizacji mitosci. Aby dojs$¢ do tego celu, cztowiek musi na nowo uznac,
ze wszyscy ludzie sa bra¢mi, strozami jeden drugiego. Aby nie ulec pokusie po-
stawy ,,cztowiek cztowiekowi wilkiem”, nowych murow, podziatow, odizolowania,
potrzebne jest nowe spojrzenie na mito§¢'. Nalezy podkresli¢, ze sposrod wszystkich
warto$ci znanych w §wiecie mito$¢ jest ta najcenniejsza, jako ze pozwala budowac

' Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”, Krakow 2020 [dalej: FT], nr 62.
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Swiat lepszy, bardziej sprawiedliwy i pokojowy. Aby taki $wiat mogt powstac, ko-
nieczne jest zaangazowanie wszystkich ludzi.

Mitos$¢ Boga jako fundament miloSci w relacjach miedzyludzkich

W poszukiwaniu mitosci trzeba odwota¢ si¢ do nadprzyrodzonego obdarowa-
nia: ,,Bog jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim™?
(1 J4,16). Cztowiek bedac adresatem mitosci Bozej, stat si¢ jednocze$nie podmio-
tem milos$ci, a zarazem zostal powotany, aby szerzy¢ mito$¢ Bozg oraz tworzy¢ wiezi
mitosci®. Papiez Franciszek zauwaza, ze do§wiadczenie mitosci Boga do cztowieka
W jego codzienno$ci oraz prawda, ze Bog pierwszy go ukochat, sprawia, ze odpo-
wiedz ze strony cztowieka jest mozliwa. Niejako przynagla ona i pobudza cztowieka
do gotowosci podjecia walki o wspolne dobro, do stuzenia ubogim, do czynnego
uczestnictwa w rewolucji mitosci i stuzby. Uzdalnia go do przeciwstawienia si¢ pa-
tologii konsumpcjonizmu oraz ptytkiego indywidualizmu®. Szczere i pokorne od-
dawanie czci Bogu nie moze prowadzi¢ do dyskryminacji, nienawisci ani tez prze-
mocy, ale do poszanowania $wietosci zycia, godnosci i wolnosci cztowiekal. Zycie
chrzescijanina — jak podkresla Franciszek — powinno by¢ historig mitosci z Bogiem’.
,»Czlowiek zatem — jak mawiat juz Jan Pawel Il — nie moze zy¢ bez mitosci. Czlo-
wiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu,
jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka si¢ z MiloScia, jesli jej nie dotknie
i nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa’,
To odkrycie mitosci jako zrédta poznania powinno stanowi¢ pierwotne doswiadcze-
nie kazdego cztowieka’.

FT, nr 7-8.

O ile nie podano inaczej, wszystkie cytaty polskie pochodza z Biblii Tysigclecia, wyd. 5.

Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, Krakow 2009 [dalej: CiV], nr 5.

Franciszek, Bog powoluje, zaskakuje, mituje, ,,1'Osservatore Romano” [dalej: OR]

(2019), nr 6, s. 11; Franciszek, Nie odktadajmy na pozniej odpowiedzi Bogu, OR (2021),

nr 1, s. 33-34; Franciszek, Trzeba mie¢ odwage mowic ,,nie” wszelkiego rodzaju korupcji

i bezprawiu, OR (2014), nr 8-9, s. 39. Papiez przypomina, ze ,,trzeba Boga postawi¢ na

pierwszym miejscu w naszym zyciu, umitowa¢ Go nade wszystko. Daé pierwszenstwo

Bogu oznacza mie¢ odwage powiedzie¢ «nie» zhu, «nie» przemocy, «nie» naduzyciom,

aby naszym zyciem stuzy¢ innym”.

¢ FT, nr 283; Franciszek, Zycie jest darem milosci Boga i sprawdzianem naszej mitosci, OR
(2021), nr 2, s. 33. Warto podkresli¢ nastepujace spostrzezenie papieza: ,,kiedy mowi si¢
o mitosci, mowi si¢ 0 wolnosci — mito$¢ bez wolnosci nie jest mitoscig; moze by¢ intere-
sem, moze by¢ Igkiem, wicloma rzeczami, ale mito§¢ zawsze jest wolna, a bedgc wolna,
wymaga wolnej odpowiedzi”.

7 Franciszek, Przyodziani w szate mitosci, OR (2017), nr 11, s. 21.

8 Jan Pawel II, Encyklika ,, Redemptor hominis”’, nr 10, w: Jan Pawel 1, Dziefa zebrane,
t. 1, Encykliki, Krakow 2006.

° Franciszek, Encyklika ,, Lumen fidei”, Krakoéw 2013, nr 28.
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W najwigkszym podwojnym przykazaniu mitosci Boga i blizniego ujawnia si¢
okreslony porzadek, ktorego nie wolno w zaden sposob zmienia¢. Bog zachowuje
pierwszenstwo w mitosci, jakkolwiek musi si¢ ona bezwzglednie przejawia¢ w mi-
losci blizniego. W mitosci do Boga czlowiek uznaje Jego suwerennos¢, jednak mi-
los¢ blizniego jest polem dziatania, ktére Boég wyznaczyt cztowiekowi. Mitos¢ ta
sprawia, ze me¢zczyzni i kobiety stajg si¢ nowymi ludzmi, braémi i siostrami. Jak
zauwaza papiez: On uzdalnia nas do tworzenia mitosci, ktora prowadzi do przezwy-
cigzania wrogosci'’. A zatem aby wiasciwie odczytaé t¢ nadprzyrodzong perspek-
tywe mitosci, nalezy pamigtac, ze dojrzata mitos¢ chrzescijanska wiaze si¢ zawsze
z udzialem w milo$ci samego Boga oraz wyraza si¢ w nasladowaniu Chrystusa.
A zatem — jak powie Franciszek — kluczem jest mitos¢ Boga — powszechna, bez-
warunkowa oraz bez granic''. Kardynalna zasada glosi, ze mito$§¢ musi kierowac
si¢ zarazem i niepodzielnie ku Bogu oraz ku bliznim. Nie jest prawdziwa mitos¢ do
Boga, ktora nie wyraza si¢ w mito$ci blizniego, podobnie jak nie jest tez prawdziwa
mitos¢ blizniego, ktora nie czerpie z relacji z Bogiem!'2.

Bez wiary nie bedzie nigdy mitosci prawdziwie chrzescijanskiej'’. Kto kocha,
rozumie, ze mitos¢ jest doswiadczeniem wiary, z kolei bez prawdy mito$¢ nie moze
da¢ trwatej wigzi'®. Mito§¢ Boga stanowi zasadniczg sit¢ napgdowa prawdziwego
rozwoju kazdego cztowieka, a zarazem catej ludzkosci. To nadzwyczajna sita, ktéra
sktania osoby do odwaznego, a zarazem ofiarnego zaangazowania si¢ na polu spra-
wiedliwos$ci 1 pokoju. To sita, ktora ma swoje poczatki w Bogu — odwiecznej mitosci
oraz absolutnej prawdzie'>. W perspektywie mitosci wyrazniej widaé, ze wszelkie
dziatanie, cho¢by samo w sobie miato charakter indywidualny, ma ostatecznie wy-
miar wspolnotowy i wspolnototworczy. Mito§¢ odstania najwazniejszy kierunek
chrystianizacji §wiata, jakim jest uobecnienie mitosci Bozej w §wiecie. Mitos¢ Boza
najpetniej objawita sie we weieleniu Syna Bozego i w postannictwie Ducha Swiete-
go. Wprawdzie nikt z ludzi nie moze objawi¢ w petni Bozej mitosci w swoim zyciu,
to jednak wszyscy sg wezwani do bycia znakiem tej mitosci w $wiecie. Mitos¢ Boga
jest darmowa i bezgraniczna. Rozni si¢ tym od ziemskiej logiki ludzkiej, w mysl

FT, nr 59; Franciszek, Bgdzmy swiadkami uzdrawiajgcej czutosci Boga, OR (2021), nr 3,
s. 16.

Franciszek, Milos¢ pokonuje bariery i tworzy mosty, OR (2019), nr 6, s. 44; Franciszek,
Uprzedzajgca mitos¢ Boga do nas, OR (2014), nr 7, s. 50-51.

12 Franciszek, Mifos¢ Boga i blizniego, OR (2020), nr 11, s. 40.

Franciszek, Ewangelia mifosci i milosierdzia, OR (2019), nr 12, s. 18. Jak podkresla pa-
piez: ,,wiara sprawia, ze idziemy z Jezusem po czgsto kretych drogach tego §wiata, pewni,
ze sita Jego Ducha ugnie sity zta i je podporzadkuje mocy mitosci Boga. Mitos¢ jest wyz-
sza, mito$¢ jest pot¢zniejsza, poniewaz jest Bogiem — Bog jest mitoscig”.

Franciszek, Encyklika ,, Lumen fidei” ..., dz. cyt., nr 27; Franciszek, Nie obawiajmy si¢
zawierzy¢ mitosci i dobroci Ojca, OR (2017), nr 3-4, s. 43-44.

5 CiV,nr 1.
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ktorej cos si¢ daje, oczekujac czegos w zamian. Owa mito$¢ Boga jest podstawowa
przyczyna catego stworzenia'®.

Papiez Franciszek zastrzega, ze sama wiara w Boga oraz oddawanie Mu czci
nie gwarantuje jeszcze zycia, ktdre podobatoby si¢ Bogu. Cztowiek wierzacy moze
nie by¢ wierny temu, czego wiara od niego wymaga. Paradoks polega na tym, ze
czasami osoby deklarujace si¢ jako niewierzace zyja wola Bozg lepiej niz wierza-
ce!'”. Wymaga si¢ zatem od chrzescijan postawy, ktora roznitaby ich od ludzi, ktorzy
nie wierzg w Chrystusa. Chrzescijanin stawiajacy sobie pytanie o mito§¢ powinien
odczyta¢ przestanie Boga. Bog objawit swojg mito§¢ w ramach planu zbawienia,
lecz centrum Bozego planu mitosci stanowi osoba Chrystusa. W Nim milos¢ stata
si¢ widzialna i namacalna, wcielenie za$ stanowi objawienie i ucielesnienie mito-
sci'®, W Chrystusie cztowiek moze rozpoznaé, jakg mitoscig zostat obdarowany oraz
do jakiej milosci powotany. Jawi si¢ ona jako doskonaly wyraz wzajemnych rela-
cji miedzy Bogiem a cztowiekiem. A zatem fundamentem zycia chrzescijanskiego,
a wiec tez dojrzewania w mitosci jest trwanie w Chrystusie, co oznacza takie zycie,
by Chrystus mégt rowniez trwa¢ w nim. Trwanie to jest niejako sprawdzianem trwa-
nia w Jego mitosci.

Papiez Franciszek przypomina w swoim nauczaniu o bezwarunkowej mito-
sci Boga: ,,Bog, ktory jest Mitoscia, stworzyt nas, aby uczynié¢ nas uczestnikami
swego zycia, aby$my byli przez niego kochani i aby$smy Go kochali oraz abySmy
wraz z Nim kochali wszystkich ludzi. To jest «marzenie» Boga w odniesieniu do
cztowieka”. Tak wiec mito$¢ Boga wobec kazdej istoty ludzkiej obdarza ja nie-
skonczong godnoscig?. Bog stale kocha kazdego cztowieka, nawet ztego, ponie-
waz mito$¢ Boga jest stata?!. Bog nie nakazuje uczucia, ktorego nie mozna w sobie
wzbudzié, lecz daje odczuc¢ swojg mitosc, ktora moze zrodzi¢ w cztowieku mitosé
jako odpowiedz. Doswiadczenie mitosci Boga do cztowieka moze wzbudzi¢ uczu-
cie radosci prowadzace do akceptacji Jego woli przez cztowieka oraz do mitosci
bedacej aktem rozumu, woli i uczué. Jak uczy Biblia, czlowiek zostat stworzony
z mitosci, uczyniony na Bozy obraz i podobienstwo, dzigki czemu jest zdolny pa-
nowa¢ nad soba, dawa¢ siebie oraz tworzy¢ wspolnote w duchu mitosci??. Mito$¢
polega na wspdlnocie woli, wyrasta w jedno$ci mysli i uczu¢, tak ze wola Boza
i wola cztowieka coraz bardziej sg zbiezne, co wigcej, wola Boza przestaje by¢ dla

16 Franciszek, Encyklika ,, Laudato si’”, Krakow 2015 [dalej: LS], nr 77; Franciszek, Dar-
mowa i bezgraniczna mitos¢ Boga, OR (2015), nr 34, s. 50.

7 FT, nr 7, Franciszek, Mitos¢ otwarta na wszystkich przezwycieza podzialy, OR (2019),
nr 10, s. 33.

18 Katechizm Kosciola Katolickiego [dalej: KKK], Poznan 1994, nr 218-221.

19 Franciszek, Najwigksze przykazanie, OR (2017), nr 11, s. 41.

20 Jan Pawet II, Bytem uposledzony i przyszliscie mi z pomocq — Aniot Parniski w Osnabriich,

w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 2, Warszawa 1986, s. 634.

FT, nr 269; Franciszek, Zebrzacy o mitoéé, OR (2019), nr 3, s. 47.

2 LS, nr 65.
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cztowieka obca, narzucong z zewnatrz w formie przykazania, lecz staje si¢ jego
wlasng wolg, ktora wychodzi z doswiadczenia bliskosci Boga?. W takiej mitosci
uczestniczy sam Bog i cztowiek ze wszystkim tym, co wyznacza jego osobowe
relacje. Przyjazn z Bogiem oznacza, ze Bog zniza si¢, aby sta¢ si¢ partnerem czto-
wieka w dialogu mitosci*.

Tak wiec Franciszek uczy, ze objawienie zawiera podwdjny nakaz mitosci:
Boga i blizniego, a jednoczesnie podkresla, ze ostatecznie jest to jedna mitosc¢, tzn.
mito$¢ Boga, ktora powinna prowadzi¢ konsekwentnie do mitosci blizniego. Bog
nie tylko wzywa do mitowania blizniego, lecz czyni t¢ mito$¢ mozliwg. Prawdziwa
i pelna mito$¢ do Boga nie moze istnie¢ bez mitosci blizniego. Co wigcej, mitosé
blizniego jest sprawdzianem mitoéci Boga.

Milos¢é blizniego

Milo$¢ stanowi istote doskonatosci chrzescijanskiej, ku jej peini jest ukierunkowa-
ne cate chrzedcijanskie zycie. Naktada ona na czlowieka obowigzek poszanowania
wolnos$ci i godnosci kazdej jednostki. Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze
,,mitos¢ jest cnotg teologalng, dzicki ktorej mitujemy Boga nade wszystko dla Nie-
go samego, a naszych bliznich jak siebie samych ze wzgledu na mitos¢ Boga™?.
Czlowiek zostal stworzony i powotany do mitosci, posréd swoich ograniczen. Jest
nieustannie wzywany do gestoéw wielkodusznosci, solidarno$ci oraz troski o drugie-
20?%. Chrzescijanska mito$¢ blizniego opiera si¢ na mitosci do Boga i dlatego dazy
do ostatecznosci, heroizmu, doskonatos$ci, poswiecenia wlasnego ,,ja”, nasladowania
niepojetej mitosci Boga do ludzi?’. Sformutowanie ,,mitos¢ blizniego” nie oznacza,
ze blizni odgrywa rol¢ narzedzia stuzacego do ¢wiczenia si¢ w mitosci do Boga,
ale wymiar i podstawe, ktore umozliwiajg radykalng mito$¢ blizniego, poniewaz
w porzadku nadprzyrodzonym Bog stanowi najbardziej wewnetrzng tajemnice eg-
zystencji cztowieka. W konsekwencji akt mitosci blizniego jest aktem teologicznej
cnoty mitosci Boga.

Milos¢ Boga jest nierozerwalnie zwigzana z mito$cig blizniego, poniewaz Chry-
stus potaczyt w jedno przykazanie mitosci Boga oraz przykazanie mitosci blizniego
zawarte w Ksiedze Kaptanskiej (Kpt 19,18%. Nie mozna oddzieli¢ mitosci Boga
od mitosci blizniego. Mito$¢ Boga przybiera charakter egzystencjalny i realny, kie-
dy jest mitoscig blizniego, mitos¢ zas blizniego si¢ga swej definitywnej tajemnicy

2 Benedykt X VI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Krakéw 2006 [dalej: DCE], nr 16—18; Fran-

ciszek, Szerzenie odradzajgcej mitosci Boga, OR (2016), nr 2, s. 43.

J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, t. 1, Lublin 1997, s. 218.

% KKK, nr 1822.

26 LS, nr 57.

27 T. Zadykowicz, Stworzenie jako fundament nasladowania Boga w Zyciu moralnym,
w: Scirpturae lumen. Biblia i jej oddzialywanie. Bég Stworca, red. A. Paciorek [i in.],
Tarnow 2014, s. 418.

2 DCE, nr 1.
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wowczas, gdy staje si¢ mitoscig Boga. W zwigzku z powyzszym mito$¢ Boga urze-
czywistnia si¢ w mitosci blizniego.

Nalezy zauwazy¢ bardzo $cisty zwigzek mitosci Boga z mitoscig blizniego, nie
oznaczajacy jednakze identycznosci. Akt mitosci blizniego jest w rzeczywisto$ci
najbardziej pierwotnym, czyli jeszcze nie okreslonym aktem mito$ci Boga. Mitos¢
do drugiego cztowieka pobudza do poszukiwania tego, co najlepsze dla jego zycia®.
Wedtug Franciszka milo$¢ blizniego jest droga do spotkania Boga, a zamykanie
oczu na blizniego czyni cztowieka $lepym na Boga®. Blizni nie istnieje abstrakcyj-
nie, lecz zawsze 1 wszedzie napotyka si¢ go konkretnie. Franciszek poddaje krytyce
kolektywng oraz abstrakcyjna mito$¢ do cztowieka. Mitos¢ blizniego nie moze ogra-
niczy¢ si¢ do stow. Oznacza ona nawigzanie relacji, wejscie w komunig, shuchanie,
zaangazowanie sie¢ w zycie drugiego az po dzielenie jego ran’'. Z nauczania papie-
skiego wynika jednoznacznie, ze czynna mito$¢ musi by¢ zakotwiczona w konkret-
nej rzeczywistosci. Nawet najdalszemu cztowiekowi, nie pomijajac wroga, trzeba
okaza¢ si¢ bliznim, gdy potrzebuje pomocy.

Mitos¢ blizniego polega na kochaniu blizniego w Bogu i z Bogiem. Intymne spo-
tkanie z Bogiem jest punktem wyjscia do mitosci blizniego, ktéra polega na patrzeniu
na niego z perspektywy Jezusa Chrystusa. Jezeli cztowiekowi brakuje kontaktu z Bo-
giem, wowczas w bliznim moze dostrzec jedynie innego, nie dostrzeze w nim obrazu
Boga, co wiecej, nie zwracajac uwagi na drugiego cztowieka, oziebi on swojg relacje
do Boga i cho¢ obowiazki religijne bedzie spetniat poprawnie, to jednak beda one
pozbawione mitosci. Jedynie gotowos¢ do wyjscia naprzeciw blizniemu oraz okazanie
mu mitosci czyni cztowieka wrazliwym na Boga. Stuzba bliznim otwiera cztowiekowi
oczy na to, co Bog czyni dla niego®. W konsekwencji wszelka mito$¢ ludzka jest po-
twierdzeniem i nasladowaniem stworczej mitosci boskiej®.

Papiez Franciszek ubolewa, ze we wspotczesnym $wiecie mitos¢ blizniego zo-
stata niestety zlekcewazona poprzez manipulacj¢ oraz deformacje takich pojec, jak:
demokracja, wolno$¢, sprawiedliwo$¢; nastgpnie egoizm i brak zainteresowania do-
brem wspolnym?**; dominacja logiki rynku oparta na korzysci i kulturze wyklucze-
nia*; bezrobocie, rasizm i ubostwo®®; nierdbwne prawa oraz ich wynaturzenia: nie-

2 FT, nr 94; Franciszek, Milos¢ Boga i blizniego, OR (2020), nr 11, s. 40-41; C. Anderson,

Cywilizacja mitosci, Krakow 2009, s. 58.

FT, nr 83-85; K. Glombik, Mifos¢ Boga, blizniego i samego siebie — przykazanie i posta-

wa, ,,Teologia i Moralnos¢” 6 (2009), s. 80.

31 Franciszek, Styl Boga to bliskosé, litos¢ i czutosé, OR (2021), nr 3, s. 18.

32 DCE, nr 16.

3 T. Zadykowicz, Istota i cechy mitosci chrzescijarskiej w biblijnym obrazie nasladowania
Chrystusa. W poszukiwaniu fundamentu personalistycznej koncepcji mitosci, ,,Roczniki
Teologii Moralnej” (2011), nr 3, s. 40.

3 FT, nr 14.

3 FT,nr 12.

3 FT, nr 20; Franciszek, Budujmy mosty miedzy naszymi kulturami, OR (2013), nr 12, s. 26.
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wolnictwo, handel ludZzmi, uprzedmiotowienie kobiet, a nastgpnie zmuszanie ich do
aborcji, handel organami®’; wojny, zamachy, przesladowania z powodéw rasowych
lub religijnych?®.

Powyzsze przyklady to ilustracja zafalszowania mitosci blizniego oraz zagu-
bienia poczucia odpowiedzialnosci za siebie i1 za drugiego cztowieka. To rowniez
przyktad ,,antycywilizacji”, ktora rozprzestrzenia si¢ szeroko w obecnych czasach.
Jan Pawet II stwierdzit wprost: ,,nikt nie moze zaprzeczy¢, ze epoka ta jest czasem
wielkiego kryzysu, a jest to na pierwszym miegjscu «kryzys prawdy». Kryzys prawdy
—to znaczy kryzys pojec. Czy bowiem pojecia takie, jak: «mito$c», «wolnos$cy, «dar
bezinteresowny», a nawet samo pojecie «osoby» [...] — czy te pojecia takie istotne
znaczg to, co wyrazaja?”*°. Kontynuujac nauczanie swoich poprzednikow, Franci-
szek zauwaza, ze jest to cywilizacja, w ktdrej osoby staja si¢ przedmiotem uzycia,
podobnie jak uzywa si¢ rzeczy. Nikomu nie mozna odmoéwi¢ prawa do zycia z god-
nos$cig, a poniewaz prawa nie maja granic, nikt nie moze zosta¢ z nich wykluczony
bez wzgledu na to, gdzie si¢ urodzit*’. Papiez podkresla, ze mitos¢ blizniego nikogo
nie wyklucza. Wskazuje, Zze nie da si¢ pogodzi¢ wiary ze wspieraniem ,,r6znych
form zamknigtego i agresywnego nacjonalizmu, postaw ksenofobicznych, pogardy,
a nawet zngcania sie, wobec tych, ktorzy sag odmienni”*!. Cztowiek, realizujac przy-
kazanie mitosci blizniego, zawsze staje w obronie uci$nionych i wspiera ubogich.

Wobec tak wielu bolaczek wspotczesnej epoki Franciszek podpowiada, jak
zaradzi¢ tym trudno$ciom, postugujac si¢ przyktadem dobrego Samarytanina.
Przyktad dobrego Samarytanina z przypowiesci (Lk 10,30-37) jest przede wszyst-
kim odpowiedzig na to, co w konkretnej sytuacji nalezy czyni¢: glodni musza by¢
nakarmieni, nadzy odziani, chorzy leczeni z nadziejg na wyzdrowienie*>. Czlo-

37 FT, nr 24; Franciszek, Dozywocie to ukryta kara smierci, OR (2014), nr 11, s. 40; Franci-

szek, Grzechy przeciwko Bogu, OR (2014), nr 12, s. 36; Franciszek, Zbrodnia przeciwko

ludzkosci, OR (2014), nr 6, s. 24; Franciszek, Ekonomia powinna by¢ solidarna, sprawie-

dliwa i odwazna, OR (2021), nr 3, s. 8-9.

FT, nr 25; LS, nr 123; Franciszek, Juz nie niewolnicy, lecz bracia. Oredzie Papieza Fran-

ciszka na S'wiatowy Dzienn Pokoju 2015 r., OR (2015), nr 12, s. 4-8; Franciszek, Wojna

jest szalenstwem, OR (2014), nr 10, s. 27; Franciszek, Mitos¢ Boga urzeczywistnia sie

w mitosci blizniego, OR (2015), nr 6, s. 49.

Jan Pawet 11, List ,, Gratissimam sane” do rodzin z okazji Roku Rodziny 1994, nr 13,

w: Jan Pawel 11, Dzieta zebrane, t. 3, Listy, Krakow 2007.

4 FT, nr 121; Franciszek, Musimy si¢ broni¢ przed kulturg odrzucenia, OR (2015), nr 7-8,
s. 28-29; Franciszek, Wartosci, ktore nie sq notowane na gieldzie, OR (2015), nr 12,
s. 16-17; Franciszek, Nadzieja dla tych, ktorzy sq wykluczeni i odrzuceni, OR (2015),
nr12,s. 32-33.

1 FT, nr 86, Franciszek, Musimy si¢ bronic¢..., art. cyt., s. 28-29; Franciszek, Wartosci, ktore
nie sq notowane..., art. cyt., s. 16—17.

2 FT, nr 79-81; Franciszek, Milos¢ to nie telenowela, OR (2017), nr 5, s. 36; Franciszek,
W centrum procesu leczenia ma by¢ godnosé czlowieka chorego. Oredzie na Swiatowy
Dzien Chorego 2018 ., OR (2018),nr 1, s. 7.
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wiek, ktory odwraca si¢ od bolu blizniego, staje si¢ analfabeta w trosce o sta-
bych i kruchych®. W zwigzku z tym nie mozna zapominac, ze ,,wszyscy jeste-
$my wezwani do mitosci cztowieka™, do przekraczania osobistych uprzedzen
1 korzysci. Papiez wzywa do zatroszczenia si¢ o kazdego mezczyzne i kobiete,
dziecko i starca z postawa blisko$ci mitosiernego Samarytanina®. Tak wiec mitos¢
blizniego polega na kochaniu blizniego w Bogu i z Bogiem oraz na szukaniu dla
niego dobra. Moze by¢ jedynie bezinteresowna, nigdy nie nalezy oczekiwaé wy-
nagrodzenia za to, co cztowiek zrobil na rzecz blizniego*. Wszyscy — jak zauwaza
Franciszek — sg wspotodpowiedzialni za budowe spoteczenstwa, ktore na wzor
mitosiernego Samarytanina potrafi wigcza¢, integrowac oraz nie$¢ ulge temu, kto
cierpi*’. W ten sposéb papiez zdaje sie¢ kontynuowa¢ nauczanie Soboru Watykan-
skiego 11, ktory glosi: ,,Gdziekolwiek znajdujg si¢ ludzie, ktérym brak pokarmu,
napoju, ubrania, mieszkania, lekarstw, pracy, oswiaty, srodkow do prowadzenia
zycia godnego cztowieka, ludzie nekani chorobami i przeciwnos$ciami, cierpiacy
wygnanie i wigzienie, tam mito$¢ chrzescijanska winna ich szuka¢ i znajdowac,
troskliwie pocieszac i wspiera¢”*. Tak wiec czlowiek powinien nieustannie uczy¢
si¢ stuzy¢ bliznim w mitosci.

Cztowiek sam w sobie jest zdolny do daru z siebie, czyli samookreslenia si¢
na rzecz drugiego. Zdolno$¢ daru z siebie warunkuje wszelki dialog. Nie mozna
zapominac, ze to mito$¢ buduje mosty, uczy nowych drég, wyzwala dynamizm bra-
terstwa®. Papiez wzywa przede wszystkim chrzescijan do rozpoznania Chrystusa
w obliczu kazdego odrzuconego™. A zatem kazdy akt mitosci stanowi jednoczesnie
akt wyboru prawdy o cztowieku, a odrzucenie mitosci jest zawsze jakim$ odrzu-
ceniem prawdy o cztowieku jako osobie. Wypetniajac powotanie do mitosci, czyli
odczytujac te mitos¢ w Swietle wiary, chrzescijanin shuzy zarowno drugiej osobie,
jak 1 Bogu, ktory go do tej mitosci wzywa. Dlatego prawdziwa akceptacja drugiego
cztowieka jako osoby oznacza, ze pomaga si¢ mu w tym, aby stat si¢ on takim, jakim
Bog chce, zeby byF!. Tylko filozofia mitosci moze usprawiedliwi¢ istnienie cztowie-
ka, a godno$¢ ludzkiej egzystencji mozna wytlumaczy¢ tylko mitoscig™.

3 FT, nr 64-65.

“ FT, nr 81.

4 Por. FT, nr 79.

4 LS, nr228.

47 FT, nr 77.

8 Sobdr Watykanski I, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuositatem’
w: Sobor Watykanski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 379—-405.

4 FT, nr 88; Franciszek, Mifos¢ pokonuje bariery i tworzy mosty, OR (2019), nr 6, s. 45;
Franciszek, Uczmy sie budowacé mosty, OR (2019), nr 12, s. 28.

0 FT, nr 85.

St J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan..., t. 1, dz. cyt., s. 211-214; Franciszek, Wobec god-
nosci osoby wszystko inne jest drugorzedne, OR (2014), nr 7, s. 37.

2 H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, tham. E. Piotrowski, Krakow 1997, s. 10.
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Franciszek stwierdza, ze przeciwienstwem przykazania mitosci blizniego nie
jest jedynie nienawis¢, lecz takze wola trzymania si¢ na odlegtosc, nieche¢ do wia-
czania si¢ w sprawy innych i ,,pobrudzenia sobie rak ich problemami”. Dlatego za-
leca ,,wyjScie z siebie”, aby tym bardziej ,,bytowaé¢ w innych”*. To wezwanie do
bezinteresownej mitosci blizniego powinno si¢ odczytywac w §wietle jej dynamicz-
nego charakteru zwigzanego z rozwojem samego cztowieka. Prawdziwy rozwoj oraz
doskonalenie cztowieka jest niczym innym jak rozwijaniem w sobie zdolnosci do
mitosci. Ow dynamizm mitosci jest widoczny w procesie otwierania si¢ jednej osoby
na druga. Mitos¢ tak dalece wyraza osobe, mozliwo$¢ jej rozwoju, ze brak mitosci,
a tym bardziej nienawis$¢ niszczy ja, a nawet niekiedy unicestwia.

Papiez zatem postuluje, aby ,.katecheza i przepowiadanie zawieraly w sposob
bardziej bezposredni i jasny spoteczny sens zycia, braterski wymiar duchowosci,
przekonanie o niezbywalnej godnosci kazdej osoby oraz motywacje do mitowa-
nia i akceptacji wszystkich™*. Katecheza powinna da¢ odpowiedz na Boza mitos¢,
gdzie wyrdznia si¢ to nowe przykazanie®, ktore jest pierwszym i najwiekszym: ,,To
jest moje przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem”
(J 15,12). Skoro cztowiek moze realizowac si¢ w petni, przekraczajac siebie przez
bezinteresowny dar z samego siebie, to postawa mitosci wobec blizniego staje si¢
droga osobistego szczgécia oraz spelnienia. Prawdziwe samospelnienie jest mozliwe
przez zdolnos$¢ transcendowania siebie ku Bogu i bliznim, co wyrazaja stowa: ,,Ten,
kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swojego zycia na tym $wiecie,
zachowa je na zycie wieczne” (J 12,25). Cztowiek zostat stworzony jako istota spo-
teczna i jedynie we wspolnocie z innymi moze odnalez¢ sens swojego istnienia®.

Z powyzszych przemyslen wynika, ze droga do Boga prowadzi przez cztowie-
ka, jak tez odkrywanie Boga dokonuje si¢ poprzez odkrywanie cztowieka. A wigc
stluzba Bogu dokonuje si¢ poprzez stuzbe cztowiekowi. Nalezy zatem uczy¢ si¢ mi-
towac blizniego, aby moc kocha¢ Boga®”. Mito$¢ jest postawa, ktora rodzi najwyzsze
poswigcenie oraz oddawanie siebie na stuzbe¢ drugiej osobie. Mitos¢ te, odczytywa-
ng dotychczas w $§wietle nadprzyrodzonego obdarowania oraz w stuzbie blizniego,
nalezy rowniez odczyta¢ w kontekscie zycia spolecznego.

Milos¢é spoleczna

Mito$¢ jest podstawg kazdego zdrowego i otwartego zycia spotecznego’®. Wezwania
do mitosci w zyciu spotecznym nie nalezy traktowac jako jednego z wielu wezwan,

3 FT, nr 88; Franciszek, Blisko stabych, OR (2017), nr 5, s. 37-38.
* FT, nr 86.
3 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Krakow 2013, nr 161.
6 J. Nagorny, Wychowanie do wartosci, red. K. Jezyna, Lublin 2012, s. 159.
57 J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna. Religijne podstawy moralnosci. Wiara — nadzieja —
mitosé, t. 2, Opole 2002, s. 144.
8 FT, nr 184.
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lecz jako swoiste streszczenie catego zycia cztowieka. Cho¢ wezwanie do mitosci
spotecznej moze przektada¢ si¢ na praktyczne postawy mitosci, takie jak solidar-
no$¢, zdolnos¢ do wspotpracy, dazenie do jednosci i pojednania, stuzba wobec bliz-
nich, niemniej jednak nie mozna zapominaé, ze postawy te powinny dokonywac
si¢ przede wszystkim w mitosci. Jak naucza Franciszek, mito$¢ spoteczna jest sitg
do podejmowania z odwaga wspotczesnych problemoéw $wiata oraz do glebokiego
odnawiania od wewnatrz struktur organizacji spotecznych, jak tez systemow praw-
nych®. Jezeli mitos¢ stanowi centrum zycia chrze$cijanskiego, to owa fundamen-
talna postawa musi znalez¢ wlasciwy wyraz w odniesieniu do zycia spotecznego.
A zatem przyjecie mitosci jako fundamentu Zzycia powinno nie$¢ ze sobg okreslone
konsekwencje spoteczne.

Kiedy mowi sie o mitosci spolecznej, warto nadmienié, ze w chrzescijanskiej
wizji milosci istotne sg jej dwa aspekty. Z jednej strony nalezy widzie¢ uniwer-
salizm mitosci, jej powszechnos¢, co w konsekwencji oznacza, ze nalezy kocha¢
wszystkich ludzi, nawet nieprzyjaciot®, z drugiej zas, ze kazdy ma prawo oczekiwac
mitosci od drugiego cztowieka. Jak zatem podkresla Franciszek, mitos¢ ma rys po-
wszechnej otwartosci, nie tylko geograficzny, ale i egzystencjalny. Jest to codzienna
zdolno$¢ do poszerzania kregu, docierania do tych, ktorych nikt na pierwszy rzut oka
nie postrzega jako nalezacych do jego $wiata zainteresowan, pomimo ze sg mu bli-
scy®!. Niemniej nie mozna zapomnie¢, ze mito$¢ ta ma charakter miedzyosobowy, ze
zawsze jest relacjg osoby do osoby, Ze jest rozpoznaniem oraz uznaniem osoby w jej
jedynosci i niepowtarzalnosci. Dlatego domaga si¢ uznania kazdego czlowicka za
brata lub siostre®?. Kto wigc pragnie budowa¢ bardziej sprawiedliwy i braterski Swiat
w codziennych relacjach osobistych oraz spotecznych, musi stawiaé sobie pytanie
o mito$¢ spoteczng, wyraza si¢ ona bowiem w ,,makro-relacjach: stosunkoéw spo-
tecznych, ekonomicznych i politycznych”®. Natomiast jesli w mitosci spotecznej
zabraknie prawdziwej intersubiektywnosci, to wszelkie uspotecznienie jest ztuda.
Przejawia si¢ to bardzo mocno w pewnych postawach tzw. spotecznikow, ktorzy
rzekomo kochaja ludzko$¢ 1 poswiecajg sie dla niej, ale nie sg w stanie zaakceptowac
poszczego6lnych ludzi ani odnies¢ si¢ do nich z prawdziwa mitoscig®. Papiez ostrze-
ga, ze w ten sposob dochodzi do btednego myslenia, ze ubodzy sa niebezpieczni czy
tez bezuzyteczni, a mozni sg hojnymi dobroczyncami®. Tylko przez uznanie uniwer-

* FT, nr 183.

0 LS, nr228.

o FT, nr 189-190; Franciszek, Bezinteresownosé, solidarnosé i zasada pomocniczosci, OR
(2015), nr 7-8, s. 15-16.
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¢ J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan..., t. 1, dz. cyt., s. 227-228.

% FT, nr 141; Franciszek, Nie mozna tolerowa¢ dominacji rynkéw finansowych nad spotecz-
nosciami, OR (2014), nr 7, s. 17—-18; Franciszek, Trzeba okaza¢ serce ubogim, OR (2014),
nr7,s. 20.
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salnego charakteru wezwania do mitosci cztowiek moze budowaé zycie spoteczne
w duchu mitosci. Jezeli natomiast 6w uniwersalny wymiar mitosci zostanie zagu-
biony badz zredukowany jedynie do pewnych grup spotecznych, wowczas nalezy
mowic o subiektywnym rozumieniu mito$ci spoteczne;.

Juz Jan Pawet Il wzywat do ukazywania ludziom wspotczesnym ideatu mitosci
we wzajemnych stosunkach spolecznych. ,,To mito$¢ spoteczna powinna stanowic¢
przeciwwage egoizmu, wyzysku i przemocy. Ideat ten powinien by¢ swiattem dla
$wiata, ktorego widzenie ulega cigglemu zaciemnieniu przez grozby wojenne, przez
wyzysk gospodarczy lub spoteczny, przez gwalcenie praw ludzkich. Powinien on
prowadzi¢ do czynnej solidarnosci z tymi wszystkimi, ktorzy chcag stuzy¢ sprawie-
dliwosci i pokojowi w §wiecie. Ta spoleczna mito$¢ powinna umacnia¢ szacunek
dla osoby i zabezpiecza¢ autentyczne wartosci ludow i narodéw oraz ich kultur”®.
W zwigzku z powyzszym — jak stwierdza Franciszek — ogromnym wyzwaniem dla
wspolczesnego Swiata sg imigranci, ktorzy uciekajac przez wojnami, przesladowa-
niami, katastrofami naturalnymi, pozbawionymi skrupuléw przemytnikami, wyrwa-
ni ze swoich wspolnot pochodzenia, powinni znalez¢ dom. Dziatania na rzecz przy-
bywajacych imigrantow podjete w duchu mitosci spolecznej powinny wybrzmiec¢
w postawie przyjecia, chronienia, promowania oraz integrowania®’. Porzadek mi-
losci spotecznej nalezy dzisiaj odczytaé przede wszystkim w skali globalnej, kiedy
problem potrzeb, zwlaszcza pilnych, trzeba odnosi¢ nie tylko do poszczegdlnych
0sob, lecz raczej do calej spolecznosci czy calych narodow. Wigze si¢ to niekiedy
z nadzwyczajnymi okoliczno$ciami zycia, ktore niosg ze soba klgski zywiotowe,
a takze katastrofy spowodowane przez czlowieka.

Mitos¢ spoteczna wyraza si¢ w wielu postawach, ktore uznaje si¢ za fundamen-
talne zasady zycia spotecznego. Jak utrzymuje Franciszek, wazna jest umiejetnosé
ukazywania konkretnych postaw, wprowadzania w zycie zasad mito$ci, ale rowniez
udzielanie niezbednej pomocy do realizacji mitosci spotecznej, jak udzielanie wiz
oraz upraszczanie procedur, otwarcie korytarzy humanitarnych dla uchodzcow, za-
pewnienie godnego schronienia, zapewnienie bezpieczenstwa oraz podstawowych
$wiadczen, ofiarowanie mozliwosci pracy i formacji, sprzyjanie lgczeniu rodzin,

% Jan Pawel 11, Stawiajcie ludziom dzisiejszym przed oczy ideal mifosci spotecznej, w: Jan
Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 1, Warszawa 1985, s. 142.

¢ FT, nr 129; Franciszek, Z uchodzcami i imigrantami $wiata, OR (2014), nr 2, s. 34;
Franciszek, Kosciol bez granic matkq wszystkich. Oredzie na Swiatowy Dziern Migranta
i Uchodzcy 2015 r., OR (2014), nr 10, s. 4-5; Franciszek, Kazdy uchodzca to imie i twarz,
OR (2015), nr 12, s. 40—41; Franciszek, Nie gasmy nadziei migrantow, OR (2018), nr 1,
s. 19-20; Franciszek, Potrzebna jest zmiana postawy wobec migrantow i uchodzcow, OR
(2014), nr 8-9, s. 43. Papiez apeluje o zmiang ,,postawy wszystkich wobec migrantow
i uchodzcow; przejscie od postawy obronnej, nacechowanej strachem, brakiem zainte-
resowania i tendencjg do marginalizacji — ktora ostatecznie odpowiada wtasnie kulturze
odrzucenia — do postawy opartej na kulturze spotkania, jedynej, ktora potrafi budowaé
lepszy $wiat, bardziej sprawiedliwy i braterski, lepszy $wiat”.
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ochrona mtodocianych i zapewnienie im dostepu do edukacji, zapewnienie wolno$ci
religijnej oraz promowanie integracji spotecznej®®.

Nalezy zatem podkresli¢, ze mito$¢ spoteczna oznacza przyjecie ,,opcji prefe-
rencyjnej na rzecz ubogich”, ale rowniez przyjecie ,,ekonomii wspolnoty”, ktdra
jest w stanie nie tylko zaspokoi¢ konkretne potrzeby ludzkie, lecz takze stworzyé
gleboki fundament pomocy w duchu odpowiedzialnos$ci®. Domaga si¢ ona pelnego
i prawdziwego zaangazowania czlowieka oraz prowadzonych przez niego instytucji
w imi¢ solidarnego rozwoju narodoéw. Taka mito$¢ oznacza postawe szeroko rozu-
mianej troski o tworzenie powszechnego braterstwa pomiedzy ludzmi, powszechne;j
wspotodpowiedzialnosci. Jednym z istotnych sposobdw urzeczywistniania si¢ tro-
ski o bardziej ludzkg wspoélnote jest dbatos¢ o to, by mito§¢ przenikata i ozywiata
zycie spoteczne. Dlatego najlepiej prowadzona polityka oddaje si¢ na stuzbg dobru
wspolnemu, stanowi bowiem jedng z najcenniejszych form mitosci, ktora ochrania
prace, niezbywalny wymiar zycia spotecznego, 1 dazy do zapewnienia wszystkim
mozliwo$ci rozwijania wlasnych zdolnosci”. Polityka, ktorej wedlug Franciszka
potrzeba, powinna by¢ skoncentrowana na godnosci cztowieka, a nie podporzad-
kowana gospodarce, poniewaz ,,rynek sam z siebie nie rozwiazuje wszystkiego”,
kleski za§ powodowane przez spekulacje finansowe dobitnie to ukazujg’'. A zatem
mito$¢ spoleczna wyraza si¢ poprzez zasade solidarnosci jako postawy uczestnictwa
w zyciu spotecznym. Uczestnictwo to jest potwierdzeniem, a zarazem uciele$nie-
niem mito$ci w zyciu spotecznym. Wspodlnote buduje si¢ przez mitos¢, ale rowniez
tylko w duchu mitos$ci mozliwe jest prawdziwe i pelne uczestnictwo, ktore polega
na wzajemnym obdarowaniu. Dlatego obowigzek mitosci spotecznej jako mitosci
powszechnej utozsamia si¢ z troska o bardziej ludzka wspolnote dla wszystkich.
Mitos¢ spoteczna — jak naucza Franciszek — powinna si¢ wyrazi¢ zwtaszcza w mito-
$ci do ubogich”™. W mitosci spotecznej nalezy przeciwstawi¢ sie¢ wszelkim formom
przemocy, ucisku czy gwattu. Nalezy odrzuci¢ i przezwyciezy¢ wszystko, co jest
wyrazem checi zapanowania czlowieka nad czlowiekiem. W ten sposob chrzesci-
janin wypelnia do konca wezwanie zawarte w oredziu Ewangelii, wedle ktdrego
Chrystus rozpozna swoich uczniow po ich stosunku do ubogich?. Dlatego tez papiez
przekonuje, ze mito$¢ spoteczna nie jest utopia, lecz ,,angazowaniem si¢ w organi-

% FT, nr 130; Franciszek, Godnos¢, a nie jaimuzna. Przeméwienie do uczestnikow II
Miedzynarodowej Konferencji na temat wyzywienia, OR (2014), nr 12, s. 38-40; Franci-
szek, Aby chroni¢ prawo do pracy, OR (2014), nr 10, s. 44.

% KKK, nr 2440; Franciszek, Oby nie brakowato chleba i godnosci pracy, OR (2015), nr 5,
s. 41; Franciszek, Budowanie pokoju wymaga poszanowania wolnosci i godnosci wszyst-
kich, OR (2014), nr 6, s. 23-24.

0 FT, nr 162.

T FT, nr 168.

2 FT, nr 187, Franciszek, Nie zapominajcie o ubogich, OR (2016), nr 2, s. 21-23.

3 KKK, nr 2443; J. Kowalski, Zaangazowanie na rzecz ubogich, w: Zaangazowanie chrze-
Scijan w Zyciu spotecznym, red. A. Marcol, Opole 1994, s. 185-201.
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zowanie i budowanie spoteczenstwa, aby blizni nie znalazt si¢ w nedzy’”’*. Strategia
przeciwdziatania biedzie nie oznacza prostego wspierania potrzebujacych, lecz ra-
czej promowanie ich w perspektywie solidarno$ci i pomocniczosci’. Zrozumiate, ze
ptynaca z porzadku mitosci opcja preferencyjna na rzecz ubogich nie moze oznaczac¢
jakiegokolwiek lekcewazenia ani dyskryminacji innych grup, nie moze nie$¢ ze soba
jakiejkolwiek nowej niesprawiedliwo$ci. Jednoczesnie nalezy zastrzec, ze opcja ta
nie dotyczy wylacznie sytuacji ubostwa materialnego. Nalezy ja widzie¢ w Scistym
powigzaniu z wezwaniem do mito$ci mitosiernej, ktéra ogarnia wszystkie obszary
zycia spotecznego’.

Mitos¢ spoteczna pozwala na przekroczenie granic wyznaczonych przez po-
rzadek prawny bez jednoczesnego naruszania sprawiedliwego tadu spotecznego.
To milo$¢ sprawia, ze cztowiek nie zatrzymuje si¢ jedynie na literze prawa, nie
ogranicza si¢ jedynie do obowigzku okreslonego ramami prawnymi, ale szuka
tego, co jest prawdziwym dobrem osoby i calej spotecznos$ci. Z mitosci spotecznej
wylania si¢ koncepcja zycia jako ,,sztuki spotkania” ze wszystkimi, takze z pery-
feriami §wiata i z ludami tubylczymi, poniewaz ,,0d wszystkich mozna si¢ czego$
nauczy¢ i nikt nie pozostaje zbedny””’. W swoim rozumieniu mito$ci spotecznej
papiez odwotuje si¢ do ,,cudu uprzejmosci” jako postawy wartej odzyskania, po-
niewaz jest ona ,,gwiazdg w ciemnos$ci” 1 ,,wyzwoleniem od brutalnos$ci, niepokoju
i pilnych potrzeb”, ktére dominujg we wspotczesnym $wiecie’. Mito§¢ zdolna
zbudowac cywilizacj¢ mitosci powinna by¢ wymagajaca, gdyz tylko w ten sposob
mozna ksztattowac i promowac prawdziwe dobro osoby. Papiez stwierdza, ze wa-
runkiem trwatej mitosci spotecznej jest pokdj. Pokoj to ,,dzieto”, do ktorego kazdy
powinien wnie$¢ swoj wktad, to takze zadanie, ktore nie pozwala spocza¢ i wyma-
ga zaangazowania wszystkich”, wojna bowiem stanowi ,,zaprzeczenie wszystkich
praw, dramat i agresj¢ wobec srodowiska”®, klgske polityki i czlowieczenstwa,
a zarazem ,,zawstydzajgca porazke w obliczu zta”®'. Wspotczesnie nie mozna juz

7 FT, nr 186.

5 FT, nr 187, Franciszek, Bezinteresownos¢, solidarnosé..., art. cyt., s. 14-17.

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus”, nr 57, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane, t. 1,

Encykliki, Krakow 2006.

77 FT, nr 215; Franciszek, Nie traccie nadziei na lepszy swiat, OR (2014), nr 2, s. 53-54.

8 FT, nr 224.

" FT, nr 232; Franciszek, Pokdj jest dzietem rgk, OR (2014), nr 2, s. 31; Franciszek, Pokdj
w Swiecie zaczyna si¢ w domu, OR (2014), nr 2, s. 38-39; Franciszek, Pokdj jest trwatly,
gdy pielegnuje go wiele rgk, OR (2014), nr 7, s. 11; Franciszek, Budujcie kulture sprawie-
dliwosci i pokoju, OR (2015), nr 5, s. 40; Franciszek, Przybede, zeby zachecaé do pokojo-
wego wspolzycia w waszym kraju, OR (2015), nr 6, s. 8; Franciszek, Przyszloscig jest pokdj
oparty na poszanowaniu godnosci i praw kazdego cztonka spoteczenstwa, OR (2018), nr 1,
s. 23-24.

8 FT, nr 257; Franciszek, Blogostawieni, ktorzy wprowadzajg pokdj, OR (2015), nr 6, s. 11.

81 FT, nr 261; Franciszek, Gtéwng drogg pokoju jest dialog, OR (2014), nr 2, s. 17; Franci-
szek, Kto sprzedaje bron tym ludziom?, OR (2014), nr 6, s. 7-8; Franciszek, Pora zdoby¢
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wedtug papieza utrzymywac, ze istnieje — jak to okreslano w przesztosci — wojna
sprawiedliwa, nalezy stwierdzi¢ z catg moca: ,,Nigdy wigcej wojny!”**. W zwigzku
z powyzszym Franciszek postuluje, aby ze srodkow, ktore przeznacza si¢ na zbro-
jenia, utworzyé Swiatowy Fundusz na rzecz ostatecznego wyeliminowania glodu
oraz stuzacy rozwojowi krajow najubozszych®.

Z pokojem zwigzane jest przebaczenie. Nalezy kocha¢ wszystkich bez wyjatku
— nawet przesladowce. Mitos¢ przesladowcy nie oznacza przyzwolenia, aby nadal
takim pozostal, lecz pomoc mu w przemianie i zabezpieczenie bliznich przed krzyw-
dami z jego strony®. Przebaczenie to nie bezkarno$¢, ale raczej sprawiedliwo$é i pa-
mieé, poniewaz przebaczenie nie oznacza zapomnienia, lecz odrzucenie niszczacej
sily zla i zemsty. Dlatego praktykowanie mitosci spolecznej zawsze wiaze si¢ z pro-
mowaniem postawy prawdy, sprawiedliwosci 1 przebaczenia w zyciu spotecznym.
Bez prawdy milos¢ konczy si¢ na sentymentalizmie, staje si¢ — stowami Benedykta
XVI — pusta skorupa, ktéorg mozna dowolnie wypetnic. Mitos¢ bez prawdy moze si¢
bardzo szybko zamieni¢ w magazyn dobrych uczu¢, pozytecznych we wspoizyciu
spotecznym, lecz marginalnych. Nie byloby wowczas prawdziwego i wlasciwego
miejsca dla Boga w $wiecie. Mito§¢ pozbawiona prawdy utrudnia budowanie relacji
spotecznych. Bytaby wylaczona z projektow oraz proceséw budowania ludzkiego
rozwoju®.

Mowiac o mitosci spotecznej, Franciszek odnosi ja rowniez do kary $mierci,
ktorej w perspektywie mitosci spotecznej nie da si¢ zaakceptowac i trzeba ja znies¢
na calym $wiecie®®. Zabdjca nie traci swojej osobistej godnosci. Sam bowiem Bog
jest jej gwarantem®’. Mito$¢ jako postawa z gruntu personalistyczna broni cztowie-
ka przed legalistycznym, sformalizowanym podej$ciem do przepiséw prawa. Prawo

sig na odwage w stuzbie dobra. Przemowienie podczas spotkania z wladzami palestynski-
mi w Betlejem, OR (2014), nr 6, s. 9-10.
8 FT, nr 258; Franciszek, Lekcja dla swiata, ktory szykuje wojne, OR (2017), nr 11, s. 28.
8 FT, nr 262; Franciszek, Pienigdze sq pomocne, ale mogq takze niszczyé, OR (2015),
nr 7-8, s. 36-37; B. Bignami, W trosce — pokoj, OR (2021), nr 1, s. 16—18.
FT, nr 241; Franciszek, Misericordiae vultus. Bulla oglaszajqca Nadzwyczajny Jubileusz
Mitosierdzia, OR (2015), nr 5, s. 9.
8 CiV, nr 3-4.
8 Franciszek, Dozywocie to ukryta..., art. cyt., s. 38-39. Franciszek przytacza fakt, ze obec-
nie sposrod 60 krajow, ktore utrzymujg kare Smierci, 35 nie zastosowato jej w ciggu ostat-
nich 10 lat. ,,Argumentdéw przeciwko karze $mierci jest wicle i sg dobrze znane. [...] takie
jak mozliwos¢ zaistnienia pomytki sadowej oraz uzytek, jaki czynig z niej rezimy totali-
tarne i dyktatorskie, dla ktorych stanowig one narzgdzie zwalczania dysydentow politycz-
nych lub przesladowania mniejszosci religijnych i kulturowych — a wszystkie te ofiary
w $wietle prawa obowigzujgcego w ich krajach sg «przestepcami»”.
FT, nr 269; Franciszek, Potrzebna jest rzeczywista reintegracja skazanego, OR (2014),
nr7,s. 4344,
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1 zwigzana z nim sprawiedliwos$¢ nie jest w stanie przezwyciezy¢ wszelkich kon-
fliktow istniejacych w zyciu spolecznym, nie jest tez w stanie w pehni zjednoczy¢
ludzkich serc wokot odpowiedzialnosci za wspolnotg. Tylko mitos¢ jest gotowa shu-
zy¢ w petni dobru wspdlnemu bezinteresownie. Dzigki niej mozna rozwigzywac
wszelkie trudnosci i konflikty migdzy cztonkami spotecznosci.

Mitos¢ spoteczna jest kluczem do prawdziwego rozwoju ludzkosci. Aby spo-
teczenstwo stawato si¢ coraz bardziej ludzkie, niezbgdne jest docenienie mitosci
w zyciu spolecznym, i to zardbwno na plaszczyznie politycznej, ekonomicznej, jak
1 kulturowej, oraz uznanie jej za statg i najwyzszg norme dziatania. Aby zbudowac
lepszy $wiat, mitos¢ petna drobnych gestow i wzajemnej troski musi przyjac wy-
miar obywatelski i1 polityczny. Umitowanie spoleczenstwa oraz zaangazowanie si¢
na rzecz wspolnego dobra jest doskonata forma mitosci®.

Zakonczenie

Mitos¢ stanowi prawdziwa tres¢ osobistej relacji z Bogiem, bliznim oraz ze spole-
czenstwem. Jest nie tylko zasada mikrorelacji, wiezi przyjacielskich, rodzinnych, ale
takze makrorelacji, stosunkow spotecznych, ekonomicznych i politycznych. Mitosé¢
jest przede wszystkim postawa afirmacji. Chociaz mito§¢ wobec Boga, blizniego
oraz mitos$¢ spoteczna ma swoje specyficzne formy wyrazu, to wszystkie trzy rodza-
je odniesien podmiotu mito$ci sa ze soba $cisle zwiazane i stanowig przejaw jedynej
w swej istocie mitosci. Mitos¢ jako postawa wobec Boga, blizniego oraz spoteczna
ma charakter zobowigzania moralnego, w zwigzku z czym stanowi fundament zycia
spotecznego. Z perspektywy dokumentu Fratelli tutti wyrazniej mozna zobaczy¢, ze
mito$¢ odstania najwazniejszy fundament dla $wiata, ktérym jest uobecnienie mi-
losci Bozej w zyciu spotecznym. Wowczas wszelkie dziatanie, cho¢by samo w so-
bie miato charakter indywidualny, nabiera wymiaru wspdlnotowego oraz wspolno-
totworczego.

Encyklika Fratelli tutti niesie przestanie, aby wszyscy stawali si¢ bra¢mi i sio-
strami w duchu milos$ci. Jest to marzenie Franciszka, dla tej idei warto zy¢ i warto
0 nig walczy¢ we wspotczesnym §wiecie. Orgdzie nowej encykliki spotecznej papie-
za Franciszka mozna stresci¢ w stowach: kierujac sie¢ mitoscia, cztowiek nigdy nie
moze pozosta¢ obojetny na blizniego. Wybrzmiewa w niej postulat spoteczenstwa
braterskiego, ktore nie daje si¢ zwyciezy¢ przez wojny, nienawis¢, przemoc, obojet-
nos$¢ ani tez nowe mury. Nalezy podkresli¢, ze jesli mito$¢ nie stanie si¢ duszg cate-
go porzadku spotecznego, to nigdy nie da si¢ zbudowac spoteczenstwa braterskiego.
Trzeba wiec uznaé, ze mitos¢ ewangeliczna jest wprost fundamentem zycia spotecz-
nego. Tylko dzigki tej mitosci, jej uniwersalizmowi i prawdziwie personalistycznym
charakterze cztowiek moze sta¢ si¢ bratem wszystkich.

8 LS, nr231.
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Streszczenie

Chrzescijanska wizja mitosci, gleboko personalistyczna, stanowi fundament oraz
podstawe zycia cztowieka. Prawdziwa mito$¢ jest relacjg osobowa, ma swoje zrodio
w relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem i opiera si¢ na wzajemnym obdarowywa-
niu i przyjmowaniu. Wyznacza prawidlowy kierunek relacji oraz spotkan z drugim
cztowiekiem. Jesli mito$¢ stanowi centrum zycia czlowieka, a zarazem wskazuje na
specyfike jego powotania i postannictwa, to nie sposob sobie wyobrazi¢, zeby ta fun-
damentalna perspektywa zyciowa nie znalazta wlasciwego wyrazu w odniesieniu do
zycia spolecznego. Ta mitos¢ powinna wyrazac si¢ w wielu postawach spotecznych,
nade wszystko w tych, ktore uznaje si¢ za fundamentalne zasady zycia spotecznego.
Mitoé¢ nie moze sprowadzac si¢ tylko do pigknych stow czy deklaracji, ale musi
przejawiac¢ si¢ ona w konkretnych czynach oraz postawach. W codziennym zyciu
spolecznym wazna jest umiejetno$¢ wcielania w zycie zasad mito$ci. W niniejszej
refleksji omoéwiono — w $wietle encykliki Fratelli tutti papieza Franciszka — zagad-
nienie mitosci w trzech aspektach: mitos¢ Boga, mitos¢ blizniego oraz mitos¢ spo-
teczna.

Stowa klucze: mitos¢, papiez Franciszek, Fratelli tutti, encyklika

Love as the Foundation of Human Life in Light of Pope Francis' Encyclical
Fratelli tutti

Summary

A deeply personalistic, Christian vision of love is the foundation and basis of human
life. True love is a personal relationship, it has its source in the relationship between
God and man and is based on mutual giving and receiving. It determines the right
direction for relationships and encounters with other people. If love is the center of
a person’s life and at the same time indicates the specificity of his vocation and mis-
sion, it is impossible to imagine that this fundamental life perspective would not find
its proper expression in relation to social life. This love should be expressed in many
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social attitudes, above all in those that are considered the fundamental principles of
social life. Love cannot be reduced to beautiful words or declarations but must be
manifested in specific actions and attitudes. In everyday social life, it is important to
be able to put the principles of love into practice. This reflection discusses, in light of
Pope Francis’ encyclical Fratelli tutti, the issue of love in three aspects: love of God,
love of neighbor and social love.

Keywords: love, Pope Francis, Fratelli tutti, encyclical
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O METODZIE DOCIEKAN IMAGOLOGICZNYCH

Wstep

W niniejszym tekscie' z zakresu metodologii literaturoznawstwa autor zamierza
omoéwic, jak powinno si¢ prowadzi¢ dociekania imagologiczne. Podaje tu zatem
gar$¢ informacji, ktorych winien by¢ $§wiadomy literaturoznawca przystepujacy do
tego rodzaju rozwazan’. Owe refleksje imagologiczne rozumie si¢ tu szeroko, zali-
czajac do nich wszystkie badania, ktorych przedmiotem jest obraz jakiegokolwiek
drugiego — innego, obcego — czlowieka.

Paragraf pierwszy wyjasnia trzy podstawowe pojecia imagologiczne. Paragraf
drugi omawia kwesti¢ doboru materiatu Zrédlowego w ramach badan imagologicz-
nych. W paragrafie trzecim charakteryzuje si¢ mozliwe sposoby opracowywania
wyselekcjonowanego materiatu, tj. mozliwe profile odnos$nych poszukiwan. W kon-
cu w paragrafie czwartym przedstawia si¢ kilka najwazniejszych ustalen imagologii,
wskazujgc zwigzane z nimi momenty analizy imagologicznej, w ktorych badacz po-
winien zachowac szczego6lng ostroznosc.

Objasnienie podstawowych poje¢ imagologii
Przed zajeciem sie wiasciwym przedmiotem niniejszych rozwazan trzeba si¢ za-
pozna¢ z podstawowymi pojeciami imagologii. Tym bardziej ze jest to dyscyplina
naukowa stosunkowo mtoda i jej aparatura pojgciowa nie jest powszechnie znana.

' Przedktadany tu materiat pierwotnie zostat wygtoszony jako referat pt. Obrazotap: jedno
z narzedzi w warsztacie badawczym filologa klasycznego. Czyli o metodzie dociekan ima-
gologicznych w obrebie literatur greckiej i tacinskiej w czasie ogdlnopolskiej interdyscy-
plinarnej studencko-doktoranckiej konferencji naukowej My, wy, oni. Co i jak starozytni
mysleli o sobie i innych?, ktorg 15 maja 2020 r. zorganizowalo online Kolo Naukowe
Klasykow dziatajace przy Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawtla II. Referat
tym przede wszystkim r6znit si¢ od prezentowanego tekstu, ze byt pomyslany jako pewien
przewodnik imagologiczny dla filologow klasycznych. Na ten temat: zob. W. Nippel, Eth-
nic Images in Classical Antiquity, w: Imagology: The Cultural Construction and Literary
Representation of National Characters: A Critical Survey, eds. M. Beller, J. Leerssen,
Studia Imagologica 13, Amsterdam—New York 2007, s. 31-44.

2 Por. J. Leerssen, Identity/Alterity/ Hybridity, w: Imagology..., dz. cyt., s. 26-32.
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Dos¢ o imagologii powiedzie¢, ze choc jej historia siega wczesnej nowozytnosci,
a doktadniej — jak si¢ przyjmuje — czasu aktywnosci wtoskiego humanisty, znanego
jako Jules César Scaliger, to za jej wlasciwy poczatek uznaje si¢ okres po drugiej
wojnie $wiatowej’. Wydaje si¢, ze w tym miejscu nalezy omowic trzy pojecia: inne-
go/obcego, obrazu i etnotypu — oczywiscie na poziomie przyczynkarskim.

Pierwsze z wymienionych pojec jest by¢ moze najtrudniejsze do wyjasnienia,
przede wszystkim z tej racji, ze na temat inno$ci/obcosci istnieje obszerna literatu-
ra przedmiotowa*. Co do tej literatury, wystarczy zaznaczy¢, ze nie jej obszernos¢
stanowi zasadniczy problem, lecz duze zréznicowanie merytoryczne. Poszcze-
g6lni autorzy, ktorych prace do niej naleza, reprezentuja bowiem rézne dyscypli-
ny naukowe i wyrastajg z roznych tradycji filozoficznych, ktore nie przystaja do
siebie ani tez nie dajg si¢ tatwo przetozy¢ jedna na drugg. Poniewaz jednak dla
niniejszego przedsiewzigcia badawczego, a chyba tez i w ogole dla uprawiania
imagologii wystarcza podstawowe rozumienie inno$ci/obcosci, mozna siggnaé do
definicji stownikowych.

Podazajac za mys$la Joepa Leerssena, pojecie innosci/obcosci rozpatruje si¢
tu w kontek$cie pojecia przeciwnego, tj. pojecia tozsamos$ci’. W stowniku Witolda
Doroszewskiego mozna przeczytac, ze tozsamo$¢ to «bycie tym samym; identycz-
nosé»®. Joanna Przyklenk, wyrdzniwszy pig¢ wspolczesnych znaczen stowa ,,tozsa-
mo$¢” 1 uporzadkowawszy je od najogélniejszego do najwezszego, podsumowuje,
ze element wspolny wszystkich definicji ujmuje nastgpujaca formuta: ,,bycie takim
samym, identycznym, jednakowym lub prawie identycznym, prawie jednakowym,

3

Zob. J. Leerssen, Imagology.: History and Method, w: Imagology..., dz. cyt., s. 17-26;
A. Holter, Colonialism, w: Imagology..., dz. cyt., s. 304-3006; J. Riesz, Postcolonialism,
w: Imagology..., dz. cyt., s. 400-403; A. Rigney, Semiotics, w: Imagology..., dz. cyt.,
s. 421-424; J. Leerssen, The Poetics and Anthropology of National Character (1500-2000),
w: Imagology..., s. 63—75; R. Corbey, Anthropology, w: Imagology..., dz. cyt., s. 263-266.
Zob. np. G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie Zycie, ttum. M. Salwa,
Warszawa 2008; Z. Baumann, Obcy u naszych drzwi, Warszawa 2019; Z. Benedyktowicz,
Portrety ,,obcego”. Od stereotypu do symbolu, Krakéw 2000; M. Buber, Ja i Ty. Wybor
pism filozoficznych, thum. J. Doktor, Warszawa 1992; M. Buchowski, Zrozumie¢ Innego.
Antropologia racjonalnosci, Krakéw 2004; H. Gruchlik, Innos¢ a obcosé¢ w kontekscie fi-
lozoficznym, ,,Anthropos?”’ (2007), nr 8-9, anthropos.us.edu.pl/anthropos5/texty/gruchlik.
htm [dostep: 15 XII 2020 r.]; R. Kapuscinski, Ten Inny, Krakow 2020; Obcy/Inny — propo-
zycje aplikacji pojeciowych, red. M. Karwatowska i in., Lublin 2018; E. Lévinas, Calos¢
i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, thim. M. Kowalska, Warszawa 2002; M. Sro-
da, Obcy, inny, wykluczony, Gdansk 2020; J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2006;
J. Tischner, Inny. Eseje o spotkaniu, Krakow 2017; T. Todorov, Podbdj Ameryki. Problem
innego, thum. J. Wojcieszak, Warszawa 1996; B. Waldenfels, Topografia obcego. Studia
z fenomenologii obcego, thum. J. Sidorek, Warszawa 2002.

5 J. Leerssen, Identity/Alterity/ Hybridity, art. cyt., s. 335-342.

Tozsamosé, zn. 1, w: Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, Warszawa 1958—
1969, sjpd.pwn.pl/haslo/to%C5%BCsamo%C5%9B%C4%87 [dostep: 15 XII 2020 r.].

4
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bardzo podobnym’’. Jesli zatem po jednej stronie znajduje si¢ tozsamo$é, to po dru-
giej stronie jako jej antonim stoi inno$¢. Stownik podaje, Ze innos¢ to «odznaczanie
si¢ cechami r6znigcymi dang rzecz czy osobe od innej; r6znos¢, odrgbnos¢, odmien-
nos¢, bycie innym»® oraz ze inny to «nie ten, lecz istniejacy obok osoby czy rzeczy
wymienionej, nie ten sam, drugi, dalszy, pozostaly, nie taki, nie taki sam, niepo-
dobny do drugiego, rézny, odmienny, zmieniony, nowy»’. Pojecia inno$ci i innego
przyrownuje si¢ do poje¢ obcosci i obcego, uzywanych z nimi zamiennie. Takie
postepowanie jest uzasadnione, gwoli $cistosci trzeba jednak zaznaczy¢, ze zakresy
semantyczne pojec innosci i innego oraz obcosci i obcego niezupehie si¢ pokrywa-
ja'%. O obcym mozna przeczyta¢ u Doroszewskiego, ze jest to kto$ «nie nalezacy
do jakiego$ kregu osob, spraw, rzeczy; zewnetrzny wzgledem czego, niewtasciwy
komu, nie objety czyim$ zainteresowaniami; cudzy»''; z kolei o stowie ,,0bcos¢”
z tego samego zrodta mozna si¢ dowiedzieé, ze jest to rzeczownik urobiony od przy-
miotnika ,,obcy”"2.

Drugie ze wskazanych do omowienia poje¢, czyli ,,obraz”, jako fundamentalne
dla imagologii jest z owych trzech terminéw chyba najistotniejsze. Wszak imago-
logia, co wynika z samej jej nazwy, jest nauka o obrazie. Jej nazwe tworzg przeciez
dwa czlony, ,,imago-" 1 ,,-logia”, z ktorych pierwszy jest tacinskim rzeczownikiem
imago — «obraz»'®, a drugi formg urobiong od wieloznacznego greckiego rzeczow-
nika Adyoc'?, a zatem formg zwyczajowo wykorzystywana do tworzenia nazw po-
szczegblnych, cho¢ nie wszystkich nauk. Warto jednak zaznaczy¢, ze wbrew temu,
co mogtoby si¢ wydawac¢ w oparciu o etymologi¢ jej nazwy, imagologii nie intere-
suje jakikolwiek obraz. Interesuje jg jedynie obraz konkretny, obraz okreslonego
rodzaju, tzn. obraz innego/obcego. I to jeszcze innego/obcego — zndéw trzeba dodac,
aby jeszcze precyzyjniej wskaza¢ przedmiot imagologii — nie w szerokim sensie
tego stowa, lecz pojetego jako przedstawiciela innego/obcego narodu albo panstwa
lub innej/obcej wspolnoty, grupy ludzkiej. Odno$nie do nazwy ,,imagologia” warto
przytoczy¢ zatem stowa Leerssena. Autor ten bowiem stwierdza, ze ,,imagologia”

7 J. Przyklenk, Od identycznosci do réznicy — uwagi o pojeciu tozsamosci w najnowszej hi-

storii polszczyzny, w: Naukovi zapiski nacionalnogo universitetu ,, Ostroz ’ka akademia”,

Kulturologia 18, Ostrog 2017, s. 63.

Innosé¢, w: Stownik jezyka polskiego, dz. cyt., sjpd.pwn.pl/haslo/inno%C5%9B%C4%87

[dostep: 15 XI12020 r.].

Innosé, art. cyt.

W tym kontekscie: zob. np. M. Sroda, Obcy, inny, wykluczony, dz. cyt.; Obcy/Inny..., dz.

cyt.; Z. Baumann, Obcy u naszych drzwi, dz. cyt.; H. Gruchlik, Innosé a obcosé..., art. cyt.

Obcy, w: Stownik jezyka polskiego, dz. cyt., sjpd.pwn.pl/haslo/obey/ [dostep: 15 XII

2020 r.].

12 0bcosé, w: Stownik jezyka polskiego, dz. cyt., sjpd.pwn.pl/haslo/obco%C5%9B%C4%87/
[dostep: 15 XI12020 r.].

3 Imago, w: Stownik tacirsko-polski, red. M. Plezia, t. 3, Warszawa 2007, s. 32-33.

Abyoc, w.: Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczdwna, t. 3, Warszawa 1962, s. 13—46.
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to ,,termin, ktoremu daleko do doskonatosci, ale jest juz zbyt utarty, by go podwa-
za¢”%, Mozna domniemywac, ze Leerssen ma tu na mysli przede wszystkim niejed-
noznaczno$¢ tego pojecia.

Do jakiej rzeczywistosci imagolodzy odnosza pojecie obrazu? Co takiego ro-
zumiejg przez obraz? Otdz przyjmuja, ze obraz to reprezentacja osoby, jakie$ gru-
py, wspdlnoty etnicznej albo narodu'®. Odwotujac si¢ do klasycznego definiowania,
mozna powiedzie¢, ze kategoria reprezentacji stanowi w tym wypadku rodzaj naj-
blizszy (genus proximum) obrazu'’, wzigte natomiast tgcznie kategorie osoby, grupy,
wspolnoty etnicznej 1 narodu wyznaczajg réznice gatunkowa (differentia specifica).
Inaczej moéwiac, obraz — zdaniem imagologéw — nalezy do zbioru reprezentaciji,
z tym ze sposrod wszystkich reprezentacji wyrdznia go to, ze jest reprezentacja 0so-
by, grupy, wspolnoty etnicznej albo narodu. Reprezentacja, o jakiej] mowa, moze
mie¢ dwojaki charakter: mentalny albo dyskursywny, a wigc moze naleze¢ albo do
rzeczywistosci myslowej, intelektualnej, albo do rzeczywistosci werbalnej, stowne;j.
Poniewaz imagologia jest nauka humanistyczna, poddziedzing literaturoznawstwa
1 poniewaz wlasciwym jej zywiotem jest tekst, zajmuje si¢ zasadniczo dyskursyw-
nym obrazem innego/obcego'®. Mentalnym obrazem innego/obcego zajmuje si¢
o tyle, o ile odno$na rzeczywisto$¢ mentalna ujeta jest w tekscie.

Do tej zasadniczej charakterystyki imagologicznego pojecia obrazu nalezy do-
da¢ pie¢ uwag roznej natury, jeszcze bardziej dookreslajacych jego zakres seman-
tyczny.

Po pierwsze, obrazu, o jakim mowa, nie tworzy wszystko, co w danym tekscie czy
danych tekstach jest powiedziane na temat konkretnej osoby, grupy czy konkretnego
kraju. Otoz zdania stwierdzajgce empirycznie sprawdzalne fakty o danej osobie czy
narodzie nie wnoszg niczego do tego obrazu. Jesli zatem kto$ interesuje si¢ obrazem
innego/obcego w jakims tekscie, musi szuka¢ w tym tekscie zdan, w ktorych danej
osobie czy narodowi przypisuje si¢ cechy badz to moralne, badz to charakterologicz-
ne. Z tym ze takie atrybucje nie sa czgsto sformutowane wprost, lecz tak, ze jakis

15 J. Leerssen, Imagologia. O zastosowaniu etnicznosci do nadawania swiatu sensu, ,,Po-
réwnania” 21 (2017), nr 2, s. 10.

J. Leerssen, Image, w: Imagology ..., dz. cyt., s. 342-344; zob. takze: H. Dyserinck, Kom-
paratistik: Eine Einfiihrung, Bonn 1997; H. Dyserinck, Von Ethnopsychologie zu Eth-
noimagologie: Uber Entwicklung und mégliche Endbestimmung eines Schwerpunkts des
ehemaligen Aachener Komparatistikprograms, ,,Neohelicon” 29 (2002), Nr. 1, s. 57-74;
H. Millas, The Imagined ,, Other” as National Identity: Greeks and Turks, Ankara 2005; T.
Mitchelli, What Is an Image?, w: Imagology: Images, Text, Ideology, ed. by T. Mitchelli,
Chicago 1986, s. 7-46; D.H. Pageaux, De ['image a ['imaginaire, ,,Colloquium Helveti-
cum” (1988), nr 7, s. 9-16.

Zob. A. Rigney, Representation, w: Imagology..., dz. cyt., s. 415-418.

Zob. A. Rigney, Discourse, w: Imagology..., dz. cyt., s. 313-315.

Na podstawie: J. Leerssen, Image, art. cyt., s. 342-344; J. Leerssen, Imagologia...,
art. cyt., s. 12—14, 16.
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okreslony fakt spoteczny jest taczony z pewna wlasciwoscia psychiczng wspdlng dla
wszystkich cztonkdw tej spoteczenstwa. Nalezy wiec by¢ czujnym i ostroznie odroz-
nia¢ jedno od drugiego, tj. fakt spoteczny od wlasciwosci spoteczenstwa.

Po drugie, obraz imagologiczny nie jest stereotypem i nie wolno go z nim my-
1i¢*°. Miedzy jednym a drugim wystepuje bowiem istotna réznica. Podczas gdy
stereotyp jest konstruktem trwatym, to zasadniczg cechg obrazu w nadawanym mu
przez imagologdéw sensie — jak zreszta cechg wszystkiego, co dyskursywne — jest
zmienno$¢. 1 to zmienno$¢ w dwdoch wymiarach, gdyz zmienia si¢ zardéwno tresé
obrazu, jak i jego waloryzacja, a zatem zar6wno to, co niejako na tym obrazie widac,
jak i to, jak ten obraz si¢ wartosciuje.

Po trzecie, obrazy, ktore rozwaza imagologia, dzielg si¢ na autoobrazy, a wigc
na obrazy reprezentujagce swoich, i heteroobrazy, czyli obrazy stanowigce przed-
stawienie, odwzorowanie innych/obcych. Ow podziat obrazéw imagolodzy uznaja
za podstawowy. Przyjeto go, kiedy zaobserwowano, ,,ze opisy narodéw [w obrebie
poszczegblnych dyskurséw] odnosity si¢ przede wszystkim nie do zewngtrznej rze-
czywisto$ci antropologicznej, ale do opartej na opozycjach, dyskursywnej ekonomii
opiséw innych narodow, glownie wzdtuz osi Swoj vs. Obcy’2L.

Po czwarte, nalezy odnotowac, ze na gruncie imagologii obrazy innego/obcego
nie sg badane w aspekcie ich prawdziwosci. Imagolog nie zastanawia si¢ nad tym,
czy dany obraz jest autentyczny, stuszny, czy nie. Jest to konsekwencja przyjmo-
wanego przez imagologa zatozenia, ze obrazy sg niefalsyfikowalne: ,,Warto$¢ ich
prawdy empirycznej jest tak samo nierozstrzygalna, jak stwierdzenia «moja mitos¢
jest jak czerwona, czerwona roza»”?2, Imagolodzy powtarzaja, ze obrazy, ktorym po-
Swigcajg uwage, sg ,,nawet nie fatlszywe (not even wrong)”*. Badanie imagologiczne
dazy przeto do zrozumienia nie spoteczenstwa ani tez dynamiki spotecznej, lecz
,logiki dyskursu i ustanowionego zestawu konwencji kulturowych i poetyckich”?,
»Perspektywa badawcza, zamiast na prawdzie, skupia si¢ [tu] na retorycznej i po-
etyckiej sile oddziatywania”? danego obrazu innego/obcego. Obraz ten jest dla ima-
gologa, jak juz wiadomo, przedmiotem dyskursywnym, czyli tropem narracyjnym
i formulg retoryczng, w efekcie czego $ledzi on jego rolg w warstwie narracyjnej
i retorycznej analizowanego tekstu.

Po piate wreszcie, trzeba zauwazy¢, ze niekoniecznie obrazy dyskursywne, kto-
re tu si¢ charakteryzuje, muszg si¢ nie zgadzac¢ z realnym zachowaniem spotecznym.
W wielu bowiem, cho¢ nie we wszystkich przypadkach obrazy te harmonizujg z rze-
czywisto$cig. Tej przystawalnosci imagolog winien by¢ $wiadomy, gdyz ,,dowodzi
[ona] sity dyskursu, ktory inspiruje zachowania i rodzi wazne pytanie o to, jak po-

20 Zob. M. Beller, Stereotype, w: Imagology..., dz. cyt., s. 429-434,
21 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 12.
22 ]. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 16.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 16.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 16.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 16.
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wstaja i objawiaja si¢ takie wzorce do inspiracji, tj. jak modele rol kulturowych
wplywaja na wybory behawioralne™?,

Na ostatek pozostaje powiedzie¢ parg stow o pojeciu etnotypu. Pojecie to jest
w imagologii niezmiernie wazkie. Mozna by stwierdzi¢, ze to etnotyp stanowi wia-
sciwy przedmiot zainteresowania tej nauki. Etnotyp to szczegdlny rodzaj obrazu
innego/obcego. Jest to mianowicie konkretny obraz konkretnego innego/obcego;
jest to taki wiasnie, a nie inny obraz danego innego/obcego. O etnotypach Leerssen
powiada, Ze ,,wyodrebniajg one nardd z reszty ludzkos$ci poprzez przypisywanie mu
okreslonego typu, tj. temperamentu lub predyspozycji psychologicznej, ktora moty-
wuje i wyjasnia dany sposob zachowania™’. Autor ten formutuje takze negatywng
wersj¢ objasnienia, czym jest etnotyp, ktadac akcent na jego moc eksplanacyjna:
,Opisy okreslonego narodu, ktore w zaden sposob nie wyjasniajg narodowych cech
za pomoca domniemanego ukrytego typu narodowego, nie sg etnotypami i pozo-
staja poza kregiem zainteresowan badan imagologicznych (na przyktad «Szwecja
jest monarchig o zimnym klimacie i silnym systemie socjalnymy»)”*. Te¢ grupg czy
wspolnote ludzi, do ktorej odnosi si¢ dany etnotyp, imagolodzy nazywajg etnig®.

Charakterystyka pierwszego etapu badan imagologicznych

Zapoznawszy si¢ z najniezbedniejszym stownikiem imagologii, mozna przej$¢ do
wlasciwej czesci rozwazan, czyli do refleksji na temat metody badan imagologicz-
nych. Wywdd ten opiera si¢ na niewielkim studium O pisaniu historii filozofii Wta-
dystawa Tatarkiewicza®’. Wydaje si¢ bowiem stuszne, zeby w ramach imagologii tak
mysle¢ o pracy z tekstem, jak mys$li si¢ o niej na gruncie historii filozofii.

Na poczatek wypada zdefiniowaé podstawowe tutaj pojecie metody imagolo-
gicznej. Otoz jesli przez imagologi¢ rozumie si¢ nauke, a funkcjonalnie i pragmatycz-
nie idgc jeszcze dalej — zbior tekstow dostarczajacych rozmaitego rodzaju twierdzen
0 rzeczywistos$ci obrazu innego/obcego, to metoda imagologiczna z koniecznosci
musi oznacza¢ zestaw czynnosci, ktore prowadzg do powstania nowego tekstu tego
wlasnie rodzaju. Rzecz jasna, jesli 6w cigg czynnosci ma stanowi¢ metode naukowa,
musi spetnia¢ okreslone warunki, ktore formutuje ogélna metodologia nauk. Musi
by¢ m.in. przemyslany i zaplanowany, ekonomiczny i efektywny?!. Poniewaz imago-
logiczng procedure badawczg pojmuje si¢ tu jako zbidr réznych czynnosci, ktérych
wykonanie skutkuje powstaniem tekstu okreslonego typu, to okazuje si¢ ona ztozona

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 13.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 14.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 14.

2 Zob. J. Leerssen, Nation, Ethnie, People, w: Imagology ..., dz. cyt., s. 377-381.

30 W. Tatarkiewicz, O pisaniu historii filozofii, w: W. Tatarkiewicz, O filozofii i sztuce, War-
szawa 1986, s. 63-86.

31 Por. Z. Hajduk, Ogélna metodologia nauk, Lublin 2012, s. 71-74; T. Kotarbinski, O poje-

ciu metody, Warszawa 1957; A. Bronk, Metoda naukowa, w: Encyklopedia katolicka, red.

Stanistaw Wilk i in., t. 12, Lublin 2008, k. 637-644.
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z wielu etapoéw. Ostatnim z tych etapow jest redagowanie nowego tekstu imagolo-
gicznego, a zatem tekstu, w ktorym orzeka si¢ co$ o przedmiocie imagologicznym.

Etap ostatni, a wigc etap pisania, mozna poming¢ — tak jak postepuje Tatarkie-
wicz w swoim opisie metody historycznofilozoficznej*>. Pomoze to zatrzymac sig
tutaj wylacznie na tym, co znamienne i zasadnicze dla imagologii. W takim razie
wsérod wszystkich etapow skladajacych si¢ na rozpatrywang metode mozna wyrdz-
ni¢ etapy dwu rodzajow. Etapami rodzaju pierwszego bylyby te zwigzane z wy-
borem okreslonego materiatu tekstowego, etapami rodzaju drugiego — te zwigza-
ne z porzagdkowaniem wyselekcjonowanego materialu. Etapy pierwszego rodzaju,
biorgc je tymczasem tacznie, nazywa si¢ tu pierwszym etapem metody imagologii.
Podobnie etapy rodzaju drugiego bierze si¢ tu na ten moment tgcznie, nazywajac je
etapem wtorym metody imagologiczne;j.

W tym miejscu warto poczyni¢ trzy krotkie uwagi stanowigce najogdlniejsza
charakterystyke dociekania koncentrujacego si¢ na rzeczywisto$ci obrazu innego/
obcego, dotyczace obydwu wyroznionych etapow tego postepowania naukowego.

Po pierwsze, oba etapy, o ktorych si¢ tu mowi, polegajg na pracy z tekstem,
chociaz praca ta na kazdym z tych etapoéw, co najzupetniej zrozumiate, wyglada
inaczej. Mozna to uja¢ nastgpujaco: na etapie pierwszym pracuje si¢ blizej tekstu,
bedac wobec niego bardziej biernym, tj. wychwytujac te jego fragmenty, ktore od-
nosza si¢ do fenomenu obrazu innego/obcego, natomiast na etapie wtérym pracuje
si¢ dalej od tekstu, podchodzac do niego raczej aktywnie, tj. kreatywnie, twdrczo go
czytajac 1 interpretujac. Z tym ze pomigdzy pracg na etapie pierwszym a pracg na
etapie wtorym nie ma ostrej cezury. Przejscie z pierwszej z tych prac do drugiej jest
nieostre, ptynne.

Po drugie, kazdy z opisanych dwodch etapoéw jest tak samo wazny. Uwaga ta
brzmi banalnie, lecz jest relewantna. Moze si¢ bowiem wydawac, ze w badaniu ima-
gologicznym istotniejszy jest jego odcinek drugi, w ktorym opracowuje si¢ wyjatki
zgromadzone w trakcie uprzedniej analizy tekstu. Na wtoérym odcinku dociekan ima-
gologicznych badacz musi si¢ przeciez wykazacé inicjatywa, musi wnies¢ do swoich
badan co$ od siebie. Naturalnie mozna pozwoli¢ sobie na takie stwierdzenie na pod-
stawie zalozenia, ze w parach poje¢ bierno$¢ — aktywno$¢ oraz rozcztonkowywanie
— laczenie pojecia wystepujace na drugim miejscu bodaj powszechnie uwaza si¢
za lepsze czy wazniejsze. Tymczasem jednak tak nie jest, poniewaz pomystowos¢
interpretacyjna imagologa catkowicie zalezy od materiatu, jaki wczesniej pozyskat.
Dopiero 6w zebrany przez imagologa material niejako wyzwala, wywotuje w nim
koncept, rodzi w jego umysle ide¢ interpretacyjna.

I po trzecie, jesli na wyrdznione dwa etapy metody badan imagologicznych pa-
trzy si¢ z perspektywy teoretycznej i logicznej, to trzeba przyznac, ze stanowiac za-
mknigte calosci, sa one od siebie niezalezne oraz ze nastgpuja po sobie, tzn. ze etap
organizowania i porzadkowania materialu nastepuje po etapie jego zbierania. Prze-

32 W. Tatarkiewicz, O pisaniu historii filozofii, art. cyt., s. 63—86.
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chodzac natomiast do praktyki, okazuje si¢, ze etapy te sa jednak ze sobg sprzggnicte
oraz ze zachowanie nastepstwa jednego etapu po drugim nie tylko Ze nie jest ko-
nieczne, ale w ogoble jest niemozliwe. Zawsze bowiem badacz przeprowadza czyn-
nosci wlasciwe dla tych dwoéch etapow rownoczesnie. I to nie dlatego, ze tak chce,
lecz dlatego, ze musi w ten sposob postepowaé. Zeby wszak pracowaé efektywnie
na pierwszym etapie, trzeba wiedzie¢, cho¢by tylko wstepnie, co bedzie si¢ robi¢ na
etapie nastepnym, trzeba mie¢ jakas, choéby niewyrazna wizje catoéci. Zeby dobrze
dobra¢ material tekstowy na pierwszym etapie dociekania imagologicznego, nalezy
wiedzie¢, jak si¢ bedzie potem obchodzito i postepowato z tym materiatem na etapie
wtorym. W niejednym przypadku od tej wiedzy o naturze i charakterze pracy na
etapie drugim bedzie zaleze¢, czy dany fragment tekstu uzna si¢ za potrzebny i przy-
noszacy jakies$ ciekawe informacje z punktu widzenia prowadzonych badan, czy tez
nie. Z kolei takie rozstrzygnigcie nie pozostaje czgsto bez wptywu na ostateczny
rezultat catego toku postgpowania.

Dalsza cze$¢ paragrafu zajmuje si¢ juz sama tylko pierwsza odstong imagologicz-
nej procedury badawczej, starajac si¢ bardziej szczegdtowo ja scharakteryzowaé. Choc
nie ulega watpliwosci, ze charakterystyki tej nie da si¢ wyczerpujaco przedstawié.

Pierwszy etap opisywanych badan ma na celu wyluskanie z tekstow obranych
jako zrodto dla rozwazan imagologicznych wszystkich tych fragmentow, w ktorych
pojawiaja si¢ watki imagologiczne, a zatem wszystkich takich ustepow, w ktorych
jest mowa o obrazie innego/obcego. Czynnosci, jakie nalezy zaliczy¢ do pierwszego
etapu metody imagologii, s3 wigc w znaczniej mierze takie same jak w wypadku
pierwszego etapu kazdej innej metody literaturoznawczej, majacej tekst za punkt
wyjscia: lektura tekstu zrodtowego, wybdr fragmentow tego tekstu, w ktorych obec-
ne sg watki imagologiczne, ocena wybranych fragmentow oraz selekcja materiatu
tekstowego do wykorzystania pozniej. Trzeba zaznaczy¢, ze poprzestaje si¢ tu ma
czynnos$ciach zasadniczych, nie niuansujac nadmiernie kwestii.

Co do lektury, to nalezy rozrozni¢ lekture wstgpna, powierzchowna, a takze
wlasciwa, wnikliwg czy poglebiong. Lektura tak jednego, jak drugiego rodzaju
ma na celu zapoznanie si¢ z catoscig tekstu, by badacz mozliwie dobrze zorien-
towat si¢ w calym rozpatrywanym materiale. Takie poznanie cato$ci wraz z na-
byciem w niej orientacji jest potrzebne co najmniej z dwoch racji. Po pierwsze,
aby uchwyci¢ gldowng mysl analizowanego tekstu, jego zasadnicze przestanie. Po
drugie za$, aby okresli¢ role, jaka w tekscie odgrywa etnotyp, konkretny, dany
obraz innego/obcego, oraz aby uswiadomi¢ sobie, w jakim kontekscie 6w etnotyp
jest tam umieszczony.

Trzy kolejne nastepujace po lekturze czynnosci, a wigc wybor fragmentow da-
nego tekstu, w ktorych obecne sa watki imagologiczne, oszacowanie wartosci czy
przydatnosci tych fragmentoéw oraz wyznaczenie spos$rod nich materiatu, ktory po-
stuzy w dalszym postgpowaniu naukowym, stanowig sedno pierwszego etapu badan
imagologicznych. Ich to skutkiem jest, by tak rzec, ukonstytuowanie si¢ obrazu in-
nego/obcego, jaki zawiera si¢ w danym zrodle.
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Warto doda¢, ze oceny powinno si¢ dokonywaé, uwzgledniajac dwa czynniki.
Czynniki te stanowig z jednej strony material zdobyty w ramach analizy badanego
tekstu, z drugiej za$ strony to, co potem chce si¢ z tym materiatem zrobi¢. Zwracajac
na te rzecz uwagg, ukonkretnia si¢ to, co odnotowano wyzej, a mianowicie, ze dwa
wyroznione uprzednio etapy metody imagologicznej sg ze soba wzajemnie splecio-
ne.

Etap drugi metody refleksji imagologicznej stanowi, jak powiedziano, zorgani-
zowanie materiatu zrodtowego otrzymanego wskutek przejscia przez etap pierwszy
tej metody. O tym, jak mozna utozy¢ zgromadzong tekstowg substancje imagolo-
giczna, traktuje paragraf kolejny.

Omowienie drugiego i kolejnych etapéw badan imagologicznych

Poczatek tego paragrafu moze stanowi¢ nastgpujace stwierdzenie: to wtory etap me-
tody imagologicznej przesadza o wyniku, jaki przynosi zastosowanie tej metody.
A jesli tak, to wlasnie od niego zalezy, czy ze swoja praca badacz znajdzie miejsce
na targowisku idei, do czego przeciez koniec koncow dazy. Ptynie stad wniosek, ze
zawczasu, najlepiej juz w chwili wstepnego projektowania badan, nalezy zadbaé
takze — jesli nie przede wszystkim — o ich atrakcyjnos¢.

Przechodzac do meritum: Co mozna zrobi¢ z materiatem uzyskanym w pierw-
szym etapie dociekan imagologicznych? Jak go obrobi¢? Albowiem jest on niejako
surowcem, ktory trzeba przetworzy¢, jesli ma si¢ do czego$ nadaé. Mozna tez za-
pyta¢ inaczej: Element jakiej szerszej, bardziej ztozonej procedury naukowej ma
stanowi¢ dociekanie imagologiczne? W ramach jakiego wiekszego projektu bedzie
si¢ czyta¢ wybrane teksty w aspekcie imagologicznym? Odpowiedz na te pytania
brzmi: istniejg dwie zasadnicze mozliwos$ci. Zebrany materiat zrodtowy mozna wy-
korzysta¢ albo w badaniach zakrojonych skromniej, albo w badaniach pomys$lanych
z rozmachem. Oba te okreslenia nalezy rozumie¢ w sensie opisowym, nie warto-
Sciujacym. Charakteryzujg one procedure postepowania naukowego w pierwszym
wypadku prostszg, w drugim za§ zaawansowang. Warto przyjrze¢ si¢ doktadniej obu
tym procedurom.

Badania pierwszego rodzaju mogg przybraé trzy skadingd znane, konwencjo-
nalne formy. Moga zmierza¢ do rekonstrukcji obrazu innego/obcego badz tez ich
celem moze by¢ przeanalizowanie dynamiki obrazu innego/obcego. Mozna je takze
pomysle¢ jako poréwnanie odpowiadajgcych sobie i réwnorzednych obrazow in-
nego/obcego. W literaturze przedmiotu o takim rozroznieniu si¢ nie moéwi, warto
jednak je wprowadzi¢, poniewaz wydaje si¢ uzyteczne i wiele wyjasniajace.

Rekonstrukcja obrazu to jego odtworzenie. Operacje t¢ mozna uznac za nie-
wiele wnoszaca do tego, co zwie si¢ nauka, ale konstatacja taka bytaby biedna.
Wylozy¢ co$ lepiej, niz zostato to wylozone w zrddle, odrézni¢ to, co wazne, od
tego, co mniej istotne, znalez¢ ogdlniejsze sformutowania, nada¢ catosci klarowna
strukturg, w sposob zwarty uporzadkowaé materiat — co przeciez rozumie si¢ przez
rekonstrukcje — nie jest to bynajmniej proste. Warto to zauwazy¢, gdyz dzisiaj cze-
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sto nie docenia si¢ badan tego rodzaju, utrzymujac, ze sg na tyle prymitywne, iz
zasadne jest odmowienie im miana pracy naukowej. Idac dalej, mozna stwierdzic,
ze rekonstrukcja, o jakiej tu mowa, moze by¢ prosta albo poglebiona, tzn. mniej lub
bardziej skonfrontowana z pewnymi pytaniami. Odno$nie bowiem do kazdego pro-
stego przedstawieniu obrazu innego/obcego mozna postawic jakie$ pytania. Proba
odpowiedzi na te pytania bytaby wtasnie rekonstrukcja pogtebiona. Inaczej mowiac,
pogtebiona rekonstrukcja obrazu innego/obcego polega na skomentowaniu tego ob-
razu, przedtozeniu pewnego jego rozumienia, jakiej$ jego hermeneutyki.

Z kolei poprzez analizg dynamiki obrazu innego/obcego nalezy rozumie¢ prze-
$ledzenie zmian lub przeksztalcen, jakim ten obraz podlega czy to na przestrzeni
pewnego okreslonego czasu, np. wybranej epoki, czy to w konkretnym utworze albo
w korpusie pism jednego autora. W badaniu tego typu trzeba by sprobowac¢ nazwac
owe zachodzace zmiany czy przeksztatcenia i podac ich charakterystyke. Wypadatoby
réwniez wskaza¢ czynniki, pod wptywem ktorych zaobserwowane modyfikacje za-
szty, a ponadto skutki, jakie wywotaty.

Wreszcie porownanie obrazow stanowi chyba czynno$¢ zrozumialg sama przez
sie. Mozna zestawia¢ ze sobg obrazy innego/obcego z jakichs dwoch utworow tego
samego autora, z utworéw dwoch albo kilku autoréw badz z dziet z roznych epok.

Odnosnie natomiast do badan, jak je okre$lono, zaprojektowanych z rozma-
chem, a w zwigzku z tym pod wzgledem proceduralnym wieloetapowych, nalezy
stwierdzi¢, ze w gruncie rzeczy catkowicie zalezg one od inwencji badacza. Z kolei
owa inwencja zalezna jest od osadzenia danego naukowca w literaturze przedmio-
tu, a wigc od jego orientacji w imagologii, w tym, co w obrebie tej nauki aktualnie
si¢ dzieje, w panujacych obecnie na jej polu trendach. Ponadto ma na nig wptyw
jego osadzenie w literaturze innych nauk, niekoniecznie humanistycznych. Czgsto
bowiem owe odwaznie zakre$lone rozwazania imagologiczne maja charakter in-
terdyscyplinarny. Dzi§ przede wszystkim badania pomyslane odwaznie interesuja
imagologdw, badania za§ wymienione powyzej interesuja ich jedynie jako ogniwo
posrednie, tzn. o tyle, o ile prowadza do badan tego wlasnie rodzaju. Gdyby przeto
szuka¢ pomystu na atrakcyjng dla wspotczesnego odbiorcy refleksje imagologiczna,
wiadomo stad, w jakim kierunku nalezatoby zmierzac.

Pora teraz na osiem przykladow badan imagologicznych zakrojonych z rozma-
chem, przy czym ta o§mioelementowa lista oczywiscie nie jest zamknigta. Wszystkie
te przyklady zostaty zaczerpnigte z wielokro¢ juz cytowanego w niniejszym tekscie
artykutu Joepa Leerssena /magologia. O zastosowaniu etnicznosci do nadawania
Swiatu sensu. W pracy tej bowiem, cho¢ nie jest to artykut pomyslany stricte meto-
dologicznie, Leerssen, omawiajac dwudziesto- i dwudziestopierwszowieczne dzieje
imagologii, wspomina rozmaite analizy, jakie podejmowali kolejni badacze, zwigzle
charakteryzujac je od strony metodologicznej. Zapoznajac si¢ z Leerssenowskimi
charakterystykami poszczego6lnych analiz, mozna sobie uzmystowi¢, jak wiele moz-
liwosci stoi otworem przed imagologiem, oraz mozna szukac¢ inspiracji dla wtasnych
zainteresowan.
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Mozliwos¢ pierwsza: Jedna z podstawowych tez przyjmowanych przez imago-
logow glosi, ze aby objac czy ustrukturyzowaé $wiat, w ktérym przyszto ludziom
zy¢, co wiecej i co chyba tez wazniejsze, aby $wiatu temu nada¢ sens, postuguja
si¢ oni przede wszystkim pojeciami ,,charakterow narodowych i temperamentow
etnicznych”®. Rzecz jasna, pojecia te nie sg neutralne, gdyz znajdujg w nich swoj
wyraz uprzedzenia i stereotypowe myslenie o ludziach innej narodowosci czy gru-
py etnicznej, ale to oddzielne zagadnienie, ktore tu si¢ pomija. Jak wigc nastgpuje
ogarnigcie rzeczywistosci 1 przydanie jej sensu przy wykorzystaniu wspomnianych
poje¢? Leerssen stwierdza, ze poprzez przyporzadkowanie ,,ludzkiego zachowania
do okres$lonego zestawu cech” etnicznych lub narodowych*. Jesli zatem badacz zaj-
muje si¢ owymi zestawami cech etnicznych lub narodowych, moze rekonstruowac
albo calosciowe spojrzenie na $wiat, albo sens §wiata, w ktorym one funkcjonuja.
Implikujg one bowiem spojrzenie na $§wiat i jego sens.

Mozliwos¢ druga: Punkt wyjscia stanowi tu zmiana rozumienia autoobrazu,
ktora zarejestrowali imagolodzy, przygladajac si¢ prowadzonym przez siebie ba-
daniom. Interesujaca dla niniejszych rozwazan obserwacj¢ Leerssen wyrazit w na-
stepujacym zdaniu: ,,Podczas gdy niegdy$ autoobraz uchodzit za domys$lny punkt
wyjscia dla etnocentryzmu, z ktérego autorzy rozpoczynajg opisywanie swojego
Fremderfahrung («do$wiadczenia innosci»), obecnie postrzega si¢ go jako ztozony
konstrukt, wynikajacy z ciagtej relacji ze zmieniajagcymi si¢ obrazami inno$ci”™.
W obrebie analiz imagologicznych mozna si¢ wigc zaja¢ owym autoobrazem jako
skomplikowanym produktem tego, co zachodzi pomi¢dzy nim samym a permanent-
nie przeksztatcajacymi si¢ zwigzanymi z nim heteroobrazami. Mozna by np. przyj-
rze¢ si¢ czy to na konkretnym przyktadzie, czy w ogo6lnosci mechanizmowi, ktory
sprawia, ze zmiana w ktoryms$ z pozostajacych z nim w zwigzku heteroobrazow
powoduje zmiane w autoobrazie.

Mozliwos¢ trzecia: Imagolog moze wilaczy¢ sie w nurt badan nad nacjona-
lizmem. A to dlatego, ze — zdaniem badaczy — nacjonalizm daje si¢ catkiem dobrze
zdefiniowaé¢ za pomoca jednego z zasadniczych pojec¢ imagologii, mianowicie jako
polityczng instrumentalizacj¢ autoobrazu®. W konsekwencji jest mozliwe uwazne
przyjrzenie si¢ procesowi, w ramach ktorego dochodzi do owego politycznego zin-
strumentalizowania autoobrazu.

Mozliwos¢ czwarta: Imagolog moze dotaczy¢ do grona zajmujacych si¢ stu-
diami nad pamiecig. Wszak w obregbie tych studiow eksploruje si¢ wszelkie nie-
formalne, nieakademickie, kulturowe — w szerokim sensie tego stowa — sposoby
ujmowania swojej przesztosci, przezytych traum i swoich tradycji przez dane spote-
czenstwo lub dang wspdlnote w ramach konstruowania swojej tozsamosci’’. Mozna

3 ]. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 10.
3 ]. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 10.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 19.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 20.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 20.
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si¢ spodziewaé, ze imagolodzy mogliby wnie$¢ do dziedziny studiéw nad pamigcig
ciekawe spostrzezenia, poniewaz autoobraz, ktorym si¢ m.in. zajmuja, nie jest, jak
twierdzg, niczym innym jak tylko kodem tozsamos$ci danego spoteczenstwa lub da-
nej wspolnoty.

Mozliwos¢ pigta: Otdz etnotypy ze swej natury, jako zjawiska literackie, sa
dosadne. Mozna si¢ wigc z nimi spotka¢ najcze$ciej w gatunkach popularnych,
masowych®. Za takie gatunki uznaje si¢ przyktadowo komedie romantyczne, ro-
manse melodramatyczne i thrillery szpiegowskie. Jednak etnotypy wystepuja takze
w utworach ambitniejszych, na dalszym planie, jako ze postacie drugoplanowe au-
torzy tego rodzaju dziet zazwyczaj pozwalajg sobie ujaé szkicowo i powierzchownie
w przeciwienstwie do gtdéwnych bohaterow swoich utwor6w?’. Przy czym, jak pisze
Leerssen, ,,w «najpowazniejszej» literaturze etnotypy stosuje si¢ przewrotnie, jako
czg$¢ bardziej problematycznego lub ztozonego profilu psychologicznego lub iro-
niczng gre¢ pomiedzy tym, jak ludzie wzajemnie si¢ postrzegaja, czego oczekuje od
nich $wiat, jakie jest ich nastawienie do tych oczekiwan i jakie nieporozumienia lub
autosugestie z nich wynikaja (jak w powiesciach E.M. Fostera lub Tomasza Manna).
W innym miejscu nazwatem ten styl «ironicznymy i przesledzitem jego rozne zasto-
sowania™®, Oczywiscie Leerssen podaje przyktady takiego ironicznego postuzenia
si¢ etnotypem w literaturze, a wlasciwie to w kulturze. Skoro zatem tak si¢ sprawy
maja, to za cel dociekan imagologicznych mozna by przyja¢ odtworzenie roli, jakg
etnotyp odgrywa w danym wielowymiarowym profilu psychologicznym. Leerssen
konstatuje: ,,Krytyczna analiza przewrotnego, ironicznego zastosowania etnotypu
pozostaje szczegdélnym wyzwaniem dla analitycznej zdolnosci imagologa™!.

Mozliwos¢ szésta: Ironiczne wykorzystanie etnotypow pokazuje, ze dziataja
one ,,raczej na drugim planie niz w formie bezposrednich tez”*. Owe drugoplano-
we etnotypy Hercules Millas okreslit mianem metaobrazow, twierdzac, ze nie sa
one ,,ani autoobrazami, ani heteroobrazami, ale projekcjg czego$ pomiedzy nimi”*.
W jaki sposob owe metaobrazy funkcjonujg, wyjasnia krotko Leerssen: ,,Metaobra-
zy istniejg wylgcznie poprzez sugerowanie Innym sposobu, w jaki, naszym zdaniem,
Oni patrzg na Nas. Co interesujace, ten antagonizm zwykle krystalizuje si¢ na meta-
-poziomie sugestii. Niezyczliwos¢ intensyfikuje nie sposob, w jaki My postrzegamy
Innych, to, jak My widzimy siebie samych, lub to, w jaki sposob Inni widzg siebie
samych albo jak oni widzg nas. Antagonizm pojawia si¢, kiedy My wyobrazamy
sobie, jak Inny mysli o Nas, i kiedy Inni spekulujg na temat tego, co My mys$limy
o Nich™*., Z jednej strony dla zilustrowania, z drugiej za$ dla lepszego objasnienia

38 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 20.

. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 20.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 20.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 21.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 21.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 21.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 21.
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swoim czytelnikom tego mechanizmu Leerssen omawia zwigzle, jak przebiega on
w sytuacji konfliktu: ,,W czasach konfliktu takie imputacje charakteryzuje niepo-
kojacy brak dobrej woli: wierzymy w to, ze Inni sg winni niezyczliwosci, ze nie
dzialajg racjonalnie, ze zywig gltgboka nieche¢, i nie zdajemy sobie sprawy, ze to My
sami uskuteczniamy takg niezyczliwosc¢ i nieche¢ poprzez przypisywanie jej Innym.
Podejrzewamy Innych o bycie podejrzliwymi, nie u§wiadamiajac sobie, ze czynigc
to, sami stajemy si¢ podejrzliwi™*. W ramach rozwazan imagologicznych mozna by
przeto podja¢ zagadnienie metaobrazow i ich wptywu na intensywnos$¢ trwajacego
miedzy ludzmi antagonizmu, czy to w trakcie konfliktu, czy to w sytuacji bezkon-
fliktowej. W ten sposob mozna by dolaczy¢ do grona tych badaczy, ktorzy zajmu-
ja si¢ zarzadzaniem konfliktami, proponujac im ciekawa, nieznang im perspektywe
ogladu rozpatrywanych przez nich problemow*.

Mozliwos¢ siodma: Znow trzeba zaczaé od tezy, tym razem kognitywno-psy-
chologicznej, ktora otwiera przed imagologami podwoje nowych rewirow badaw-
czych. W teksécie Leerssena, ktory jest tu bazowy, na temat odno$nej tezy mozna
przeczytac: ,,Kognitywno-psychologiczny model «ram» i «czynnikdw spustowych»
zasadniczo poglebil nasza wiedzg o etnotypizowaniu i stereotypizowaniu. W duzym
uogoblnieniu i drastycznym uproszczeniu sprowadza si¢ on do tezy, ze w naszym
mentalnym instrumentarium posiadamy zestaw «ramy» — schematow wiarogodnych
potaczen pomiedzy zdarzeniami, a takze to, co, naszym zdaniem, stanowi ich ukryty
wzorzec. «Ramy» te aktywizowane sg przez biezace bodzce, czyli «czynniki spu-
stowey; te z kolei powstaja ze zdarzen i doswiadczen w realnym §wiecie albo z pro-
cesow kulturowych w (1) nastepujacych po zwrotach i przetomach narracyjnych™.
W konsekwencji zaakceptowania tej tezy imagolodzy przyjeli nastgpna, gloszaca,
ze etnotypy sa wilasnie takimi ramami, ktore okalajg zetkniecia si¢ ludzi z rzeczy-
wistoscig. Leerssen objasnia rzecz nieco blizej, zwracajac uwage na dwie kwestie.
Najpierw powiada, ze etnotypy stanowig fenomen problematyczny z uwagi na swoj
status ontologiczny, ktéry mozna okresli¢ jako stan potowicznego rozpadu. Leerssen
pisze: ,,Stereotypy i etnotypy sa czgscig zwykle uspionego, a nawet ukrytego wa-
chlarza mozliwych stanowisk mentalnych. Uspienie zawsze stanowi domys$lny stan
etnotypow i uprzedzen: sg w naszych umystach, nawet jesli nie jesteSmy ich swiado-
mi”®, W zwigzku z tym Leerssen zauwaza rowniez: ,,mozemy posiada¢ wiele roz-
nych etnotypdw, ktore nie muszg popadaé¢ w konflikty wynikajace z ich wzajemne;j
sprzecznosci — kazda [bowiem] aktywna rama spycha inne potencjalne ramy do sta-
nu uspienia”®. T Leerssen podaje tu przyktad: kiedy oglada si¢ komedi¢ z Louisem
de Funésem, to rama-etnotyp energicznego i impulsywnego Francuza zablokuje
alternatywe, mianowicie rame-etnotyp Francuza zdystansowanego, kartezjansko

4 ]. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 21.
4 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 21.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 22.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 22.
J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 22.
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formalistycznego®. Jesli zatem rozwaza si¢ tu rozmaite opcje prowadzenia badan
natury imagologicznej, to mozna wskazac i te: penetrowanie rzeczywistosci etnoty-
pu-ramy, jego-jej funkcjonowania.

I mozliwo$¢ 6sma: Otz przedmiotem swojego zainteresowania mozna uczy-
ni¢ zagadnienie relacji, doktadniej: relacji wspolzaleznosci, wzajemnego wptywu
na siebie poszczegdlnych ram. Okazuje si¢ bowiem, ze ,,etnicznos$¢ nigdy nie funk-
cjonuje w izolacji, samodzielnie. Osoba albo posta¢ z nadang etniczno$cig zawsze
posiada wiecej cech niz tylko etniczno$¢™!. Zignorowanie tego faktu moze bardzo
znieksztatci¢ prowadzone badania, albowiem ,.kiedy tozsamo$¢ etniczna staje si¢
cecha esencjalna, a nie przypadkowym atrybutem, kazdy czyn ukaze si¢ na tle tego
etnicznego pochodzenia, a jednostka bedzie zawsze postrzegana jako reprezentant/
reprezentantka jego/jej narodu. Imagolodzy powinni mie¢ si¢ na baczno$ci™?. Etno-
typy nie funkcjonujg wszak w izolacji, lecz ,,dziatajg zawsze w potaczeniu z innymi
ramami, w szczegolnosci z picig, wiekiem i klasg”*. Dlatego ,,postaci literackie za-
wsze powstaja na skrzyzowaniu etnotypu, plci i socjotypu. Imagolodzy moga wy-
roéznia¢ pierwszy z tych elementow, ale powinni pamietaé, ze rama etnicznos$ci nie
jest absolutna i nigdy nie funkcjonuje w izolacji™*.

Na co imagolog winien uwaza¢?

Zaprezentowawszy etapy metody imagologii, przechodzi si¢ teraz do wybranych
aspektow badan imagologicznych w celu wskazania, na co powinien uwaza¢ badacz
decydujacy si¢ na podjecie tego typu pracy. Przedstawiany materiat zamyka si¢ tu
w trzech punktach. Punkt pierwszy ma charakter autorski, natomiast w punktach
drugim i trzecim przytaczane sg uwagi sporzadzone przez Joepa Leerssena w arty-
kule Imagologia. O zastosowaniu etnicznosci do nadawania Swiatu sensu, bedacym
rodzajem krytycznego retrospektywnego ogladu badan imagologicznych ostatniego
stulecia.

Rzecz pierwsza: Zajecie si¢ obrazem innego/obcego w jakims$ tekscie w kaz-
dym przypadku jest tozsame z podaniem jakiej$ interpretacji tego tekstu. Najczg-
Sciej jest to interpretacja czesciowa, tzn. nie siegajaca rdzenia, istoty owego tek-
stu 1 nie wyluszczajaca jego gtéwnej mysli, zasadniczego przestania, chyba ze
dotyczy tekstu o problemie etnicznym lub narodowosciowym. By kwesti¢ nieco
poszerzy¢, mozna dodaé, ze uprawianie imagologii jest mozliwe tylko wtedy, kie-
dy do zbioru teorii literatury®® wiaczy si¢ teorig¢ literatury imagologiczng. Wyrdz-
nik tej teorii stanowiloby zatozenie, ze dziela literackie to tworzywo, w ktorym

30 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 22.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 24.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 23.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 24.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 24.

3 Na temat teorii literatury: zob. np. A. Burzynska, M.P. Markowski, Teorie literatury XX
wieku. Podrecznik, Krakow 2007,
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obecny jest pierwiastek imagologiczny. To wazne, by imagolodzy byli §wiadomi,
ze podejmowane przez nich badanie niekoniecznie odkrywa sedno tekstu, ktory
analizujg. O tym bowiem latwo moga zapomnie¢. Zresztg niebezpieczenstwo tego
zapomnienia czyha na badacza w wypadku kazdego innego naukowego postgpo-
wania literaturoznawczego.

Rzecz druga: Kwestia tekstu. Jakie teksty wybiera¢ jako podstawe dociekan
imagologicznych? Imagolodzy na podstawie swojego do$§wiadczenia odpowiada-
ja: ,,Zgodnie ze wskazaniem cech moralnych, etnotypy sa najwyrazistsze w melo-
dramatycznych, czarno-biatych opisach, w ktorych pozytywne lub negatywne ce-
chy pietrza si¢ w przesadzie, by stworzy¢ silnie kontrastujace wzorce «dobrych»
i «ztych» lub aktanty takie jak Bohater, Lajdak, Ofiara albo Przyjaciel. Etnotypy
znajdujemy wigc najczes$ciej w gatunkach takich jak komedia sentymentalna i po-
wie$¢ popularna Iub powies¢ dziecieca (w szczegdlnosci w okresie 1700-1950).
Bardziej skomplikowane postaci w powaznych narracjach zwykle maja sprzeczne
albo zniuansowane profile moralne z, w szczegdélnosci od konca XIX wieku, silng
tendencja do ironicznego, niejednoznacznego usposobienia albo niejasnej motywa-
cji do dziatania. Jednak nawet w takich narracjach postaci drugoplanowe zwykle
zakreslone sg mniej detalicznie, bardziej szkicowo, w wiekszej zaleznosci od et-
notypow’%. Trudno orzec o tej uwadze, ze nie jest relewantna. Podkresla przeciez
potrzebe dobrania tekstu odpowiedniego do profilu badan. W przeciwnym bowiem
razie cale przedsigwzigcie badawcze juz u swego zarania moze zosta¢ skazane jesli
nie na porazke, to przynajmniej na jakie$ powazne niedostatki.

Odnosénie do tekstu imagolodzy zwracaja jeszcze uwage na dwie sprawy. Po
pierwsze, ze uprzywilejowany gatunek literacki stanowig w ich oczach opowiadania,
zarowno fikcyjne, jak i niefikcyjne. A to dlatego, ze w opowiadaniach zasadniczo
przedstawia si¢ motywacj¢ bohaterow do dziatan okreslonego rodzaju, ktéra — jak
juz wspomniano — interesuje imagologow. W niej to bowiem szukaja oni elementu
narodowego jako czynnika wyjasniajacego®’. Po drugie, jakakolwiek analiza tekstu
musi by¢ jednocze$nie — zdaniem imagologow — trojaspektowa czy trojwymiaro-
wa. Leerssen mowi o analizie tekstowej, intertekstowej oraz kontekstowej. Pierw-
sza ma si¢ w jego opinii ,,sktada¢ z faktycznego studium samego tekstu, by ukazac,
jak funkcjonuje w nim etnotyp [...], czy jest pierwszoplanowy, do jakiego stopnia
kontrastuje z innymi typami narodowymi, z zalozonym autoobrazem lub projekto-
wang publicznoscia, czy jego obecnos¢ w tekscie jest podkreslona, neutralizowana,
ironizowana, czy pozostawiona bez ingerencji autora i ogdlnej fokalizacji oraz toku
tekstu. Jesli dany bohater w tekscie zostaje okreslony jako narodowos¢ X, jakg roz-
nice sprawiloby, gdyby narodowos$¢ danego bohatera byta Y lub Z, tj. jaka role wia-

% J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 16.
57 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 14,
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Sciwie gra tu narodowo$¢?”%. Z kolei celem analizy intertekstowej jest, jak ujmuje to
Leerssen, ,,przesledzenie papierowego szlaku tekstualnej obecnosci danego miejsca
wspolnego™, czyli w tym przypadku okre$lonej charakterystyki etnicznej. Okazuje
si¢ bowiem, ze ,,profil charakterologiczny danego etnotypu jest koncowym efektem
dtugiej akumulacji pojedynczych instancji tekstowych, a ta akumulacja z kolei sta-
nowi tlo, na ktérym odbija si¢ indywidualny przypadek. W istocie kazdy przyktad
danego etnotypu odnosi si¢ nie tyle do rzeczywistosci empirycznej, ale do ustalonych
miejsc wspolnych, a zadaniem imagologa jest wyrwanie tych miejsc wspolnych ze
stanu us$pionych, ukrytych znaczen «rzeczy, ktére ktos kiedys ustyszal, nie pamigta-
jac doktadnie, gdzie i kiedy»”®. Wreszcie zadaniem, jakie podejmuje si¢ w ramach
analizy kontekstowej, jest przesledzenie wszelkich warunkéw, w ktorych urzeczy-
wistnia si¢ dany etnotyp, tj. warunkoéw historycznych, politycznych i spotecznych®!,
poniewaz zapoznanie si¢ z nimi pozwala dany etnotyp zrozumiec. Trzeba przyjrze¢
si¢ konkretnemu etnotypowi w szerokiej perspektywie. Leerssen zauwaza: ,,Powin-
nis$my wiedzie¢, ze w historii literatury dla rozumienia tekstu liczy si¢ nie tylko mo-
ment jego publikacji”®. Drugim waznym elementem pozwalajacym rozumie¢ tekst
jest jego recepcja. Leerssen stawia to zagadnienie, wspominajac o antysemityzmie
Szekspirowskiego Kupca weneckiego: ,,Czy mozemy wystawia¢ sztuke z wyrazisty-
mi elementami antysemickimi po Auschwitz? Jesli nie, czy to oznacza, ze musimy
retrospektywnie wykluczy¢ Szekspira za antysemityzm, ktory doprowadzit do ludo-
bojstwa 350 lat po powstaniu jego sztuki? Jesli tak, czy jako publicznos¢ musimy
udawac, ze jestesmy jak Szekspir, nietknieci przez Auschwitz?”%,

W koncu rzecz trzecia, najobszerniejsza. Otoz przedstawia si¢ nizej pigc spraw,
z ktorymi naukowiec musi by¢ zaznajomiony, jezeli zalezy mu na poprawnym prze-
prowadzeniu imagologicznej procedury badawczej.

Po pierwsze, etnotypy, a wigc rzeczywistos$¢, ktora zajmuje si¢ imagolog, to
konstrukty, ktorych podstawowa cechg jest zmienno$¢: ,,Etnotypy sa niewatpliwie
bytami historycznymi, chociaz pretenduja do miana dysponentdéw niezmiennej praw-
dy”**. Imagolodzy mowig negatywnie w tym kontekscie o antyesencjalizmie. Kazdy
etnotyp przeksztalca si¢ na przestrzeni lat i wiekoéw. Przeksztatcenia te dokonujg si¢
zazwyczaj ,nagle, po osiagni¢ciu punktu krytycznego, w ktdorym utrzymujacy si¢
przez dtugi czas etnotyp nagle ustepuje jego przeciwienstwu (albo zostaje przez nie
wyparty)”®. W konsekwencji istotne jest, aby imagolodzy starali si¢ uchwyci¢ owe
transformacje i umiesci¢ je w okreslonym czasie. Aby usitowali wskaza¢, w ktorym

8 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 18.

. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 16.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 17.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 17.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 17.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 17.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15.
. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15.
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momencie nastapity punkt krytyczny i wskutek tego przeobrazanie si¢ jednego et-
notypu w drugi.

Po drugie, poszczegodlne etnotypy przeciwstawiaja si¢ sobie nawzajem. Leerssen
pisze: ,,Etnotypy sa albo eksplicytnie, albo implicytnie kontrastywne. Odwotuja si¢
do opozycji pomigdzy Swoim a Obcym (autoobraz vs. heteroobrazy, etnocentryzm
vs. egzotyzm lub ksenofobia) i/lub budujg dany typ narodowy w opozycji do rzeko-
mego planu réznic od innych typow narodowych”®. W zwigzku z tym, ze taka jest
natura etnotypow, istnieja dyskursywno-retoryczne rezerwuary ,.etnotypizujacych
stwierdzen na temat danego narodu®’. Kazdy z owych rezerwuaréw — nazywa si¢ je
imagenami — ,,jest zbiorem wielowarstwowych, historycznych nagromadzen wyrazi-
Scie sprzecznych elementow: obrazow i przeciwobrazow”®. Leerssen wyjasnia: ,,We-
wnetrzne sprzeczno$ci w ramach danego imagenu sprawiaja, ze etnotyp jest niefalsy-
fikowalny: kazdy przyktad zaprzeczajgcy twierdzeniu zgodnemu z etnotypem bedzie
potwierdzal inny dostepny wariant w ramach tego imagenu. Sprzecznos$ci wewnatrz
imagenu czesto beda ulega¢ racjonalizacji poprzez przypisywanie tych opozycji sa-
memu narodowi jako typowo dwubiegunowemu «narodowi sprzecznosci»”®.

Po trzecie, imagolog zajmuje si¢ etnotypem dlatego, ze interesuje go wyjasnie-
nie postepowania, a etnotyp wilasnie takiego wyjasnienia mu dostarcza. Leerssen
powiada: ,,Typ narodowy ma dostarcza¢ logicznego zwigzku pomiedzy bohatera-
mi historii a wydarzeniami w historii””°. Wynika to z faktu, ze ludzie Zachodu sg
dziedzicami narracyjnej schedy Arystotelesa, ktorg ten zawarl w swojej Poetyce.
Konwencja zachodniej narracji post-Arystotelesowskiej stara si¢ odda¢ zachowanie
postaci, jej wybory i dziatania jako umotywowane, tj. logicznie uzasadnione i spojne
w odniesieniu do typu osoby, jaka jest okreslony bohater. W kontekscie etnotypow
umotywowanie to czesto wigze si¢ z narodowoscia jako czynnikiem wyjasniajacym
charakterystyczne wybory/decyzje i1 dziatania danego bohatera — nawet te wyraznie
niekonsekwentne’!. Ujmujac kwestie negatywnie: ,,Opisy okre$lonego narodu, ktore
w zaden sposob nie wyjasniajg narodowych cech za pomocg domniemanego ukry-
tego typu narodowego, nie sg etnotypami i pozostajg poza kregiem zainteresowan
badan imagologicznych””2.

Po czwarte, prowadzac badania imagologiczne, trzeba zachowaé czujno$é, by
nie pomyli¢ etnotypu z typem ponadnarodowym. Latwo o takg pomytke. Nierzadko
bowiem zdarza sig, ze etnotyp, stanowigc odpowiedz na potrzebe rozréznienia na-
rodowosciowego, opiera si¢ ukrytych wzorach temperamentow, ktore nie sa sprze-

¢ J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 13.

7 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15.

% J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15; por. S. Scherer, Imagination, Imaginary,
w: Imagology ..., dz. cyt., s. 345-347.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 14.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 14.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 14.
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gnigte z narodowoscia. Tymczasem owe ponadnarodowe wzory temperamentow
wykorzystuje si¢ w innych celach, np. dla ,,ukazania r6znic pomiedzy makroregio-
nami [...] albo regionami wewnatrz kraju””. Jako przyktady opozycji temperamen-
tow nienarodowych mozna wskazac ,,opozycj¢ temperamentéw pomiedzy chtodna,
zdystansowang, umoralniong Pdtnoca i goragcym, sangwinicznie emocjonalnym Po-
hudniem; pomigdzy dynamicznym centrum a statycznymi albo zacofanymi peryfe-
riami”™. T Leerssen kontynuuje: ,,Wschodnie obszary czesto taczy si¢ z rezimami
despotycznymi, zachodnie — z warto$ciami demokratycznymi; ponadto standardowe
opozycje w typach narodowych przywolywane sg czgsto w rywalizacji pomigdzy
narodami bazujgcymi na honorze a narodami opartymi na statusie oraz obowigzku
i umowie””. Warto zaznaczy¢, ze to, jak wymienione czy im podobne wzorce tem-
peramentdw zostang wpisane w etnotypy, jest rzeczg zmienng. Leerssen stwierdza:
»Kazdy nardéd moze [...] zosta¢ skonfigurowany w taki sposob, by podzielat warto-
$ci potnocne lub potudniowe, centralne lub peryferyjne, silne lub stabe, arystokra-
tyczne lub burzuazyjne”’®.

Po pigte wreszcie, etnotypy splataja si¢ z waloryzacja albo pozytywna, albo
negatywna, zaleznie od obecnych sympatii. Leerssen wyjasnia, jak do takiej wa-
loryzacji dochodzi: ,,Moze si¢ to odbywac¢ na dwa sposoby: albo dany etnotyp
zostaje zastgpiony przez alternatywny, odwrotnie waloryzowany przeciwobraz
(«Irlandczycy nie sg brutalnymi, nico§wieconymi terrorystami, ale wrazliwymi
marzycielami nie z tego $wiata»), albo samemu etnotypowi przypisana zostaje
inna waloryzacja («Irlandczycy, wrazliwi marzyciele nie z tego $wiata, sg irytuja-
co nieprzystosowani do zycia praktycznego»)””’. Najczestszym sposobem walory-
zacji jest atrybucja moralna. Dowarto$ciowuje si¢ bohatera, gdy przypisuje si¢ mu
nastepujace cechy: ,,posiadanie harmonijnego zycia rodzinnego (co objawia si¢
w szczesciu matzenskim oraz w pelnej mitosci relacji pomiedzy rodzicem a dzieé-
mi), go$cinnos¢, uczciwosé, etyka w pracy i wierno$¢ danemu stowu. Przeciwne
cechy odpowiednio umieszczg bohatera w negatywnym $wietle”’. Ciekawg wla-
snoscig jest poboznos¢. Z jednej strony moze bowiem by¢ wartoscig pozytywna,
lecz z drugiej moze tez by¢ wartoScia negatywna, jesli nadaje si¢ jej postac ,,prze-
sadnosci, bigoterii i fanatyzmu”’. Waloryzacja moze oczywiscie ulega¢ zmianom.
Leerssen podaje taki przyktad rzeczonej zmiany: ,,W relacjach migdzynarodowych
w okresach stabilnosci wystepuje zwykle tendencja do ukrdcenia etnotypizacji na

3 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15; por. J. Leerssen, Region, w: Imagology...,
dz. cyt., s. 412-415; M. Beller, East/West, w: Imagology..., dz. cyt., s. 315-319; A. Arndt,
North/South, w: Imagology..., dz. cyt., s. 387-389.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., 5. 14.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 14.

76 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 14-15.

77 J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15.

J. Leerssen, Imagologia..., art. cyt., s. 15.
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rzecz trendu zmierzajacego w strong typowej neutralnosci i normalnosci («Ten
nardd jest taki jak my / taki jak kazdy inny»), momenty napi¢cia wzmacniaja etno-
typizacj¢ («Anglicy/Francuzi/Wegrzy stawiajg czota kryzysowi z charakterystycz-
nym XYZ...»)”%.

Podsumowanie

W ramach podsumowania przeprowadzonego wywodu mozna wyrazi¢ nadzieje, ze
zastosowanie zaprezentowanej w nim procedury naukowej w analizie dziet literac-
kich doprowadzi do wielu nowatorskich, ciekawych wnioskéw. Wnioski te przede
wszystkim odkryja — na tyle, trzeba zastrzec, na ile literatura stanowi zwierciadto
Swiata — jak ludzie jako nalezacy do réznych grup, wspolnot etnicznych i narodow
widzg siebie nawzajem; wnioski te uswiadomig rézne procesy zachodzace w ramach
rzeczywisto$ci wzajemnego postrzegania si¢, odstonig rozmaite mechanizmy, ktore
rzadza odno$ng rzeczywistoscia, do czego nie daje przystepu zadna inna metoda.
W konsekwencji niejednego mozna si¢ bedzie z dociekan imagologicznych dowie-
dzie¢ o sobie; mozna bedzie zrozumieé, dlaczego ludzie tak, a nie inaczej patrza na
siebie nawzajem. Niewykluczone, ze w ten sposob da si¢ wydatnie dopomoc w wy-
rywaniu si¢ ludzi z rozmaitych ograniczen, w jakich sg uwiezieni, w jakich tkwig
w sferze wzajemnych relacji, wzajemnego wspotzycia. Pozwalaja zywi¢ takg wiare
dotad opublikowane badania imagologiczne.
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Streszczenie

Niniejszy artykul ma na celu przygotowanie badacza literaturoznawcy do prowa-
dzenia dociekan imagologicznych. Tekst ma wigc z jednej strony charakter wpro-
wadzajacy 1 instrukcyjny, z drugiej za$ przegladowy i syntetyczny. Sktadajg si¢ nan
cztery czesci: 1) wyjasnienie trzech podstawowych poje¢ imagologicznych: innego/
obcego, obrazu oraz etnotypu; 2) omowienie sposobu doboru materialu zrédtowego
do badan imagologicznych; 3) charakterystyka mozliwych sposoboéw opracowania
wyselekcjonowanego materiatu tekstowego, a zatem mozliwych profili badan ima-
gologicznych; 4) prezentacja kilku najwazniejszych ustalen imagologii i wskazanie
zwigzanych z nimi momentdéw analizy imagologicznej, w ktérych badacz winien
zachowac¢ szczegolng ostroznos¢.

Stowa kluczowe: imagologia, literaturoznawstwo, metodologia, obraz, inny, obcy

On the Method of Imagological Inquiry
Summary

The aim of this study is to prepare the literary researcher to conduct imagological
research. The text is therefore introductory and instructional on the one hand and
reviewing and synthetic on the other. It consists of four parts: (1) an explanation of
three basic imagological concepts: other / alien, image, and ethnotype; (2) a discus-
sion of the way in which source material for imagological research is collected; (3)
the characteristics of the possible ways of developing the selected text material and
therefore possible profiles of imagological research; (4) a presentation of some of the
most important findings of imagology and an indication of the related moments of
imagological analysis, in which the scholar should exercise particular caution.

Key words: imagology, literary studies, methodology, image, other, alien
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SAULA AARONA KRIPKEGO TEORIA NAZW WLASNYCH

»(Qranice naszego jezyka oznaczajg granice naszego §wiata”.

L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus

Wstep

Filozofia jest dziedzing wiedzy, ktéra bazujac na naturalnych zdolno$ciach po-
znawczych cztowieka, w sposob najbardziej ogolny i ostateczny bada otaczajaca
go rzeczywisto$¢. Dyscyplina ta koncentruje si¢ na podstawowych, a zarazem naj-
wazniejszych aspektach ludzkiej egzystencji. Wsrdd nich na uwage zastuguje je-
zyk!, w ktory byt ludzki zostat wyposazony przez Stworce. To cecha, ktora wyrdznia
cztowieka sposrod wszystkich bytéw istniejacych w przyrodzie. Ogromny obszar
filozofowania o jezyku czerpat inspiracje z prosto brzmigcej idei: rozumie¢ stowo
to wiedzie¢, jak go uzywac?. Ze wzgledu na do$¢ bogata, roznorodna i czesto skom-
plikowang problematyke jezyka poswigcono temu zagadnieniu osobny dziat, ktory
zwykto si¢ okresla¢ mianem filozofii analityczne;j?.

Spory na temat istoty oraz sensu filozofii analitycznej podejmowano od samych
poczatkdw jej istnienia. Z jednej strony podwazano kryterium jasnosci jako podsta-
wowa zasade dyskursu filozoficznego, z drugiej za$ kwestionowano obowiazujace
w niej standardy naukowosci zwigzane z ideg obiektywno$ci, prawdy czy mozliwo-
$ci konstruowania poznawczo nosnych i spojnych teorii filozoficznych?.

Celem niniejszego artykulu jest zwigzta charakterystyka analitycznej mysli
Saula Aarona Kripkego, ktora data poczatek tzw. nowe;j teorii referencji (odniesie-

' W kontekscie filozoficznym jezyk [naturalny] stanowi system znakow wytwarzanych

w procesie poznania, stuzacy komunikowaniu si¢ oraz formulowaniu tresci poznaw-
czych”. Stownik — przewodnik filozoficzny. Osoby — problemy — terminy, red. A. Maryniar-
czyk, Lublin 2012, s. 430.

J. Skorupski, Znaczenie, uzycie, weryfikacja, w: Filozofia brytyjska u schytku XX wieku,
red. P. Gutowski, T. Szubka, ttum. P. Kawalec, Lublin 1998, s. 239.

Filozofia analityczna to dziat filozofii wspolczesnej zrdéznicowany pod wzgledem me-
todologicznym i tresciowym, zapoczatkowany w Wielkiej Brytanii na poczatku XX w.
(G.E. Moore, B. Russell). Stanowil opozycje wobec spekulatywnej filozofii idealistyczne;j.
Glownymi jej prekursorami byli G. Frege oraz F. Brentano. Por. T. Szubka, Analityczna filo-
zofia, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk, Lublin 200, s. 204-205.
1. Zieminski, Filozofia analityczna: miedzy pragnieniem prawdy a pokusq zwagtpienia,
,Diametros” marzec (2012), nr 23, s. 184.
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nia) nazw wlasnych. Teoria ta w latach 70. XX w. opierata oznaczanie (odniesienie,
referencje) na przyczynowym zwigzku uzytkownikéw jezyka z oznaczanymi przed-
miotami oraz postulowala istnienie istot rzeczy lub rodzajow naturalnych®.

Problematyka nazw wlasnych

Jak stusznie zauwaza w swoim artykule Leopold Hess, od czasu publikacji Naming
and Necessity (Nazywanie i koniecznos¢) Kripkego kwestia nazw wilasnych nalezy
do najszerzej omawianych problemow filozofii jezyka®. Zdecydowana wiekszo$¢
wspomnianego dzieta jest poswiecona argumentom przeciwko dwczesnym teoriom
deskrypcyjnym’, co rowniez jest tre$cig niniejszego artykutu.

S.A. Kripke (ur. 1940 r.) to wybitny amerykanski filozof zajmujacy si¢ gtow-
nie logika matematyczna, filozofig jezyka, metafizyka i teorig zbiorow. Jego praca
wywarla gleboki wptyw na filozofi¢ analityczna®. W 1970 r. wygtosit seri¢ luznych
wyktadow® (co ciekawe, nie postugujac sie zadnym tekstem ani notatkami), kto-
re w 1980 r. opublikowano w formie ksiagzkowej jako Nazywanie i koniecznosé.
W dziele tym autor podejmuje problematyke nazw wiasnych. Wraz z rozpowszech-
nieniem tresci wygltoszonych wyktadow Kripke nie tylko zaczat wzbudza¢ ogromne
zainteresowanie logika formalna, lecz stal si¢ jednym z czotowych przedstawicieli
analitycznej filozofii jezyka'®.

Do zrozumienia teorii nazw wtasnych Kripkego postuzg wybrane prace bada-
czy, ktorzy zdaniem autora artykutu do$¢ transparentnie interpretuja i wyjasniajg
przedstawione w tytule zagadnienie.

Filip Kawczynski w swoim opracowaniu'' zwraca uwage na problem identyfi-
kacji nazw wiasnych. Istnieje bowiem ogdlne mniemanie, ze nazwy wtasne to tylko
rzeczowniki pisane wielka litera. Kawczynski za$ podkresla, ze tym, co stanowi
wyréznik nazwy wlasnej, nie sg jej cechy sktadniowe, lecz wlasno$ci semantyczne.
Nazwy wtasne sg wyrazeniami o intencji jednostkowej (tj. maja oznacza¢ doktad-
nie jeden przedmiot), ktére zapewniajg szczegdlnego rodzaju stabilnos¢ odniesienia.
Z kolei przy operowaniu nazwami wlasnymi odnosi si¢ wrazenie, ze kazda z nich

5 T. Szubka, Analityczna filozofia, dz. cyt., s. 206.

¢ L. Hess, Nazwy wlasne — fakty i mity, ,,Filozofia Nauki” 17 (2009), nr 2 (66), s. 123.

7 0. Poller, Semantyka nazw wlasnych: obrona deskryptywizmu, Krakow 2014, s. 36.

8 Pelny biogram S.A. Kripkego (dla potrzeb artykutu nickonieczny) oraz innych filozofow
analitycznych, jak Frege, Putnam, Quine czy Russell: zob. P. Prechtl, Leksykon pojec filo-
zofii analitycznej, thum. J. Bremer, Krakow 2009.

®  Wyktady te zostaly wygloszone 20, 22 i 29 1 1970 r. na Wydziale Filozofii Uniwersytetu

Princeton, nagrane na tasm¢ magnetofonowa, a nastgpnie przeredagowane dla celéw pu-

blikacji w tomie poswigconym pracom z zakresu semantyki. Por. B. Linsky, Kripke on

Proper and General Names, w: Saul Kripke, ed. by A. Berger, Cambridge 2011, s. 17.

B. Linsky, Kripke on Proper..., dz. cyt., s. 17

" F. Kawczynski, Nazwy wlasne, w: Przewodnik po filozofii jezyka, red. 1. Odrowaz-Syp-
niewska, Krakow 2016, s. 67.
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niezawodnie odnosi si¢ do tego przedmiotu, ktory jest nosicielem danej nazwy!'2.
W zwigzku z tym mozna powiedzie¢, ze debata nad nazwami wlasnymi dotyczy
glownie przyczyny wyjatkowego charakteru owej grupy wyrazen i na czym doktad-
nie on polega'®. Kawczynski podkre$la, ze wyktady Kripkego wywotaty w filozofii
analitycznej burze, ktorej echa sg styszalne do dzisiaj. Stusznie zauwaza, ze rozwa-
zania Kripkego na temat nazw wtasnych zawieraja z jednej strony krytyke deskryp-
cjonizmu'4, z drugiej za$ — szkic nowej koncepcji nazw!'s.

Juz na poczatku swojego wyktadu Kripke bardzo ogolnie charakteryzuje na-
zwy wlasne: ,,przez nazwe bede rozumial nazwe¢ wlasng, to znaczy nazwe osoby,
miasta, kraju, itd.”'® Podejmujac problem nazw witasnych, Kripke przedstawia
go w odniesieniu do innych koncepcji. Mianowicie, zauwaza zderzenie koncep-
cji Johna Stuarta Milla, zgodnie z ktora nazwa wlasna nie posiada konotacji (jej
sens wyczerpuje si¢ w posiadaniu odniesienia) z koncepcja Fregego i Russella, na
mocy ktorej nazwa wiasna konotacje posiada!’. Nazwy wlasne wedtug Kripkego
funkcjonuja jako jezykowe odpowiedniki (tj. desygnatory sztywne)'® elementow
dziedziny modelu. Jest to zasadnicze zalozenie, jakie formuluje on w kontek-
$cie charakterystyki nazw wilasnych. Kripke definiuje desygnator sztywny jako
taki, ktory oznacza ten sam przedmiot w kazdym mozliwym $wiecie, w ktorym
istnieje. Jesli desygnator tej funkcji nie spetnia, wowczas okresla si¢ go mia-
nem desygnatora niesztywnego'®. Eksplikujac te mysl, badacz ten postuguje si¢
przyktadem, ktory wyraznie rozroznia owe desygnatory: zardwno nazwa wlasna
»Arystoteles”, jak i1 definicja deskrypcyjna ,,ostatni wielki filozof starozytnosci”
desygnuja tego samego starozytnego Greka (Arystotelesa), jednak tylko desy-
gnator sztywny (nazwa wlasna) wtasciwie go definiuje, gdyz definicja deskryp-
cyjna (ostatni wielki filozof starozytno$ci) ma charakter jedynie desygnatora
niesztywnego®. Owa sztywnos$¢ desygnatow jest wazna nie tylko z semantycz-

12 Por. F. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 67.

13 Por. F. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 68.

4 Deskrypcjonizm to stanowisko gloszace, ze wyrazenie ztozone zawiera co najmniej jedng
nazwe¢ 0golng i odnosi si¢ w akcie komunikacji do jednego przedmiotu. Jezeli tylko jeden
przedmiot moze spetnia¢ deskrypcje, wowcezas jest to deskrypcja okreslona, a jezeli tych
przedmiotow jest wigcej, deskrypcja owa jest nicokreslona. Por. Slownik — przewodnik
filozoficzny, dz. cyt., s. 381.

15 Por. F. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 82.

16S.A. Kripke, Nazywanie i koniecznosé, thum. B. Chwedenczuk, Warszawa 2001, s. 38.

Por. W. Suchon, Koniecznos¢ i nazywanie, Kwartalnik Filozoficzny” 11 (2012), z. 4, s. 15.

S.A. Kripke na potwierdzenie swojej intuicyjnej tezy, ze nazwy sg desygnatorami sztyw-

nymi, podaje przyktad: chociaz ktos$ inny niz prezydent Stanéw Zjednoczonych w 1970 r.

moéglby by¢ prezydentem Standw Zjednoczonych w 1970 r. (mégtby nim by¢ np. Hum-

phrey), to jednak nikt inny niz Nixon nie mogltby by¢ Nixonem. Kripke, Nazywanie i ko-

niecznosé, dz. cyt., s. 69.

19" M. Devitt, Rigid Application, ,,Philosophical Studies” 125 (2005), s. 140.

20 Por. M. Devitt, Rigid Application, art. cyt., s. 140.
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nego punktu widzenia, ale zdaniem Alana Sidelle’a pojecie to sytuuje si¢ jakby
na przecigciu metafizyki i filozofii jezyka: jest pojgciem semantycznym, lecz ma
istotne zastosowanie ontologiczne. W zwigzku z tym mozna nazwac jakie$ in-
dywiduum wystepujace nie tylko w §wiecie rzeczywistym, lecz rowniez w $wia-
tach mozliwych?!. Kripke postuguje sie przyktadem Gwiazdy Wieczornej zwanej
tez Gwiazda Poranng. Zauwaza, ze te dwie roznobrzmigce nazwy odnoszg si¢ do
tego samego obiektu. W konsekwencji stwierdza, ze istnieje praktyka korzysta-
nia z wielu nazw w odniesieniu do tego samego indywiduum??. Kripke opowiada
si¢ wigc za koncepcja Milla. Podtrzymuje to podejscie, potwierdzajac istnienie
mechanizmu transformacji deskrypcji w imiona wtasne, ktore — paradoksalnie —
odnoszg si¢ do indywiduow absolutnie niepasujacych do deskrypcji, z ktérych te
nazwy indywidualne powstaty*.

W opinii Kripkego istnieje pewna cecha bazowa sprawiajaca, ze rzeczy sa da-
nego rodzaju. Funkcje t¢ w przypadku wody lub ztota petni struktura chemiczna,
tak jak struktura genetyczna w przypadku zwierzgcia. Zgodnie z teorig bezposred-
niego odniesienia (referencji) terminy rodzaju naturalnego sa bardzo podobne do
nazw wilasnych. Kripke potwierdza tym samym, ze zarbwno nazwy wilasne, jak
i pojecia naturalne sg desygnatorami sztywnymi®*. Deliberuje nad tym, jak uzyt-
kownicy jezyka majg si¢ porozumie¢ co do konkretu. Postuguje si¢ zdaniem: ,,Na-
poleon byt wielkim cesarzem”. Nastepnie zauwaza, ze ,,Napoleon” z powyzszego
zdania jest imieniem wlasnym w sensie gramatycznym, ale nie logicznym, tj. nie
jest nazwa indywiduowa. Czyli odniesienie w praktyce okaze si¢ jednostkowe:
nazwa bedzie funkcjonowadé, tak jak trzeba, by mozna jg uznaé za indywiduowa.
Imi¢ Napoleon trzeba zatem wedtug Kripkego potraktowaé jako skrot wlasciwej
nazwy indywiduowej®. Kripke zastanawia si¢ rowniez, jak rozpoznaé w rzeczy-
wistym $wiecie indywiduum o znanej nazwie wiasnej. Nazwa indywiduowa nawet
w swej pelnej postaci nic w tym nie pomoze. Rozpoznanie jej odniesienia wymaga
opisu o charakterze deskrypcji. Jednak nawet znakomita jednoznaczna deskrypcja,
jak np. ,,przegrany spod Waterloo” na nic si¢ nie zda. Deskrypcja jest bowiem
narzedziem, za pomocg ktorego dokonuje si¢ identyfikacji nazwanego po imieniu
przedmiotu w konkretnym otoczeniu. Przyklady pokazuja, ze nie ma deskrypcji
zastepujacych nazwy wilasne w sposob uniwersalny?, dlatego Kripke w swojej
filozofii je krytykuje.

2 J. Odrowgz-Sypniewska, Sztywnosé nazw ogdlnych jako identycznosé ich abstrakcyjnego
desygnatu, ,,Roczniki Filozoficzne” 52 (2004), nr 2, s. 306.

Por. W. Suchon, Koniecznos¢ i nazywanie, art. cyt., s. 16.

2 Por. S.A. Kripke, Nazywanie i koniecznosé, dz. cyt., s. 40-41.

2 T. Jaszczewski, Analiza pojecia cztowiek w koncepcji jezykowej S. Kripke i H. Putnama
w swietle wspolczesnej embriologii i etyki P. Singera, w: Filozoficzne rozwazania o natu-
rze czlowieka, red. B. Nowak, K. Maciag, Lublin 2017, s. 47.

Por. W. Suchon, Koniecznosé i nazywanie, art. cyt., s. 18.

Por. W. Suchon, Koniecznosé i nazywanie, art. cyt., s. 19.
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Argumenty przeciw teorii deskrypcjonizmu

Wspomniang wyzej krytyke deskrypcjonizmu Kripke przedstawia za pomocg trzech
argumentow: epistemicznego, semantycznego i modalnego?’. Warto przyjrze¢ sie im
blizej. Argument epistemiczny ma posta¢ podwdjna. Pierwsza stanowi argument z nie-
wiedzy, ktéry wskazuje, ze w bardzo wielu przypadkach poprawnego postugiwania si¢
nazwa wlasng nadawca nie jest w stanie poda¢ deskrypcji jednoznacznie wyznacza-
jacej desygnat owej nazwy. Druga posta¢ argumentu epistemologicznego to argument
z niechcianej wiedzy apriorycznej. Kripke twierdzi, ze deskrypcjonista musi przystaé
na to, ze kompetentny uzytkownik nazwy wtasnej zna a priori pewne cechy jej desy-
gnatu (poniewaz cechy te sa wyszczego6lnione w znaczeniu nazwy)®. Argument ten
dotyczy deskrypcjonizmu w obu jego wersjach: zarowno jako teorii znaczenia (seman-
tycznej), jak i jako teorii ustalania odniesienia (referencji), dlatego niektérzy uwazaja,
7e 7 tej racji jest wazniejszy od argumentu modalnego®.

Argument semantyczny wyraza stalo$¢ odniesienia nazwy wlasnej mimo zmia-
ny deskrypcji. Nazwy wlasne sg uwazane za te wyrazenia, ktore nie zmieniajg swego
odniesienia (referencji), i na tym polega ich wyjatkowy status. Stosujac imi¢ wiasne,
mozna mie¢ pewnos¢, ze w kazdym kontek$cie oznacza ono ten sam przedmiot, nie
za$ dowolny przedmiot, ktory ma takie a takie wtasnosci (ilustracja tego przyktadu
jest historia o Godlu i Schmidcie)*®. Argument ten przez wielu badaczy jest uwazany
za najmocniejszy i najbardziej przekonujacy, gdyz odnosi si¢ do uzywania nazw
wiasnych w kontekstach zwyktych, a nie w kontekstach epistemicznych ani modal-
nych®'. Argument modalny (z niechcianej koniecznos$ci) oznacza, ze uznajgc nazwe
wlasng za semantyczny ekwiwalent deskrypcji, dochodzi si¢ do wniosku, iz cechy
wyszczegolnione w deskrypcji przystuguja desygnatowi nazwy z koniecznosci, tj.
w kazdym mozliwym §wiecie. Argument ten prowadzi do koncepcji nazw wilasnych
pojmowanych jako desygnatory sztywne, tj. takie wyrazenia oznaczajace ten sam
przedmiot w dowolnym $wiecie mozliwym?*. Desygnator sztywny przedmiotu ist-
niejacy koniecznie mozna nazwaé mocno sztywnym??. Kripke poprzez ten argument
pokazuje, ze nazwy wlasne i deskrypcje okreslone réznie zachowuja si¢ w kontek-
stach modalnych34.

Zaprezentowane wyzej argumenty zdaniem Kripkego dowodza, ze utozsamia-
nie nazw wilasnych z definicjami deskryptywnymi (opisowymi) jest niepoprawne
i rodzi wiele logiczno-gramatycznych kontrowersji.

27 Por. T. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 82.

28 Por. S.A. Kripke, Nazywanie i koniecznosé, dz. cyt., s. 113—115.
2 Por. O. Poller, Semantyka nazw..., dz. cyt., s. 167.

30 Por. S.A. Kripke, Nazywanie i koniecznosé, dz. cyt., s. 113—-115.
31 Por. O. Poller, Semantyka nazw..., dz. cyt., s. 144,

32 Por. T. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 84-85.

3 S.A. Kripke, Nazywanie i koniecznosé¢, dz. cyt., s. 69.

3 0. Poller, Semantyka nazw..., dz. cyt., s. 136.
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Proba rozstrzygniecia problemu nazw wlasnych

Kripke dostrzega, ze nazwa wlasna oznacza ten, a nie inny desygnat bez wzgledu na
to, jakie cechy 6w desygnat miat, ma obecnie lub bedzie miat w przysztosci. Wyko-
rzystuje mozliwosci semantyki modalnej i postuguje si¢ pojeciem §wiata mozliwego
(jest to ,,wszelki inny sposob, na jaki §wiat mogtby by¢”)*. Podkresla przy tym, ze
$wiatdow mozliwych sie nie odkrywa, lecz sie je ustanawia®. Kripke bardziej niz
ktokolwiek inny przyczynit si¢ do wprowadzenia swiatdéw mozliwych do wspolt-
czesnego dyskursu filozoficznego®’. W swoich wyktadach wykorzystal mechanizm
swiatéw mozliwych do wyjasnienia relacji pomiedzy semantycznymi zasadami do-
tyczacymi nazw a metafizycznymi zasadami dotyczgcymi rodzajow i indywiduow?s,
Kripke, mimo ze nie stwierdza tego wprost, uwaza, ze aby moc nada¢ jakiemus
przedmiotowi nazwe¢ wilasng, po pierwsze, 6w przedmiot musi istnie¢, a po drugie,
trzeba moc ustali¢ odniesienie do tego przedmiotu®. Swoje pomysty na rozwigzanie
kwestii nazw wlasnych Kripke okresla mianem ,,lepszego obrazu” funkcjonowania
nazw wilasnych®. Zaznacza, ze nazwa ,,przechodzi od ogniwa do ogniwa”, stad sta-
nowisko to zwykto si¢ okreslac ,,przyczynowa teorig odniesienia”. Mysl te rozwija
w drugim wyktadzie dzieta Nazywanie i koniecznos¢. Wspomina w nim o tzw. ciggu
komunikacyjnym (tancuchu odniesien), na koncu ktérego znajduje si¢ osoba o kon-
kretnej nazwie (imieniu). Kto$ znajdujacy si¢ na odleglej pozycji owego tancucha
moze nic nie wiedzie¢ o nosicielu nazwy badz jego wiedza moze by¢ falszywa. Nie
zmienia to jednak faktu, ze postugujac si¢ dang nazwa, odnosi jg do tej samej osoby.
Na poczatku tancucha komunikacyjnego jest zawsze tzw. akt chrztu pierwotnego.
Jest nim pierwotne nadanie nazwy danemu obiektowi. Dla przyktadu Kripke wyja-
$nia, ze ,,ciepto lub ztoto jest sztywnym desygnatorem”. Umozliwia to funkcjono-
wanie nazw, a ich uzycie rozpowszechnia si¢ przyczynowo poprzez ich uzytkowni-
kow?!. Akt ten dokonuje sie badz przez ostensje (ukazanie), bagdz poprzez podanie
deskrypcji wyrdzniajacej przedmiot chrzczony. Kripke postuguje si¢ tu konkretnymi

35 Terminu ,;mozliwy $wiat” nie nalezy tu rozumie¢ zbyt dostownie. U Kripkego mozliwy
$wiat nie jest jakim$ alternatywnym, niezaleznie istniejgcym $wiatem materialnym, a je-
dynie wyimaginowang sytuacjg — $wiatem, ktory mozna sobie wyobrazi¢, gdyby byt pod
jakim$ wzgledem inny niz realny. Por. Nazywanie i koniecznos¢, dz. cyt., s. 64.

Por. S.A. Kripke, Nazywanie i koniecznosé, dz. cyt., s. 64.

37 R. Stalnaker, Possible Worlds Semantics.: Philosophical Foundations, w: Saul Kripke, ed.
by A. Berger, Cambridge 2011, s. 100.

Od tej pory problem semantyki §wiatdow mozliwych byt szeroko rozwazany zardwno na
polu filozofii, jak i w innych dziedzinach, jak np. pragmatyka jezykowa, informatyka teo-
retyczna czy teoria gier. Por. R. Stalnaker, Possible Worlds Semantics..., art. cyt., s. 100.
Por. T. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 88.

% Kripke postuguje si¢ tu obrazem nowo narodzonego dziecka, ktére otrzymuje imi¢ od ro-
dzicow. Imig to bardzo szybko rozchodzi si¢ wsrod innych ludzi. Ten komunikacyjny ciag
dociera ostatecznie do mowigcego. S.A. Kripke, Nazywanie i koniecznosé, dz. cyt., s. 127.
T. Jaszczewski, Analiza pojecia, art. cyt., s. 48.
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przyktadami. Wedtug niego uzywajac nazwy ,,Feynman”, odnosi si¢ ja do Feynmana
nie dlatego, Ze z ta nazwa wiaze si¢ jakis opis Feynmana, lecz dlatego, ze owo uzycie
wpisuje si¢ w tancuch komunikacyjny, u ktorego zrodta lezy nadanie Feynmanowi
owej nazwy. Podobnie jesli uczen poznaj¢ nazwe ,,Napoleon” na lekcji historii, na
ktorej nauczyciel opowiada o Napoleonie, to aby nie zosta¢ wadliwym ogniwem tan-
cucha komunikacyjnego, musi on intencjonalnie uzywac tej nazwy jako odnoszacej
sie do tej osoby, o ktorej mowi nauczyciel, tj. do Napoleona®.

Warto rowniez nadmienié, ze debata nad nazwami wlasnymi jest ciagle zywa
i aktualna. Zdaniem filozofow jezyka praca Kripkego do dzisiaj stanowi wazny punkt
odniesienia dla dalszych rozwazan. Chodzi tu przede wszystkim o powstanie tzw.
teorii hybrydowej*. Sformutowanie tej teorii jest przejawem poszukiwania rowno-
wagi pomigdzy dwoma radykalnymi stanowiskami, tj. prostym fizykalistycznym
rozwinieciem pomystow Kripkego oraz deskrypcjonizmem. Zrodtem problemow
pierwszej z tych koncepcji jest odejécie od intencjonalnosci, podczas gdy okazuje
si¢, ze prowadzi to do analizy uzywania nazw witasnych, zgodnie z ktdra przypo-
mina ona zabawe w gluchy telefon: wystarczy co$ ustysze¢ i umiec¢ to powtdrzyc,
by dokona¢ posunigcia w grze. W deskrypcjonizmie za$ przywigzuje si¢ zbyt duza
wage do wlasnosci desygnatow nazw wilasnych i w efekcie uwaza si¢ nazwy wiasne
za skroty opisow, podczas gdy jasne jest, ze nazwy stuza do wskazywania, a nie
opisywania przedmiotow. W teorii hybrydowej probuje si¢ natomiast odnalez¢ ztoty
srodek pomiedzy nadmiarem tresci z jednej, a traktowaniem nazw wtasnych jedynie
jako etykiet z drugiej strony*.

Zakonczenie

Z teorig nazw wiasnych Kripkego mozna si¢ zgadzaé lub nie, wskazywac¢ jej mocne
i slabe strony. Jednakze mysl analityczna, ktorg proponuje Kripke, prowokuje do
filozoficznego zaglebienia si¢ w problematyke nazw wlasnych oraz sprzegniete z nig
teorie deskrypcjonistyczne i teorie tzw. swiatow mozliwych. Analityczne scalenie
nazw wilasnych z desygnatorami sztywnymi wydaje si¢ przemyslanym i godnym
uwagi zabiegiem myslowym Kripkego.

Konkludujac, istnieje wiele problematycznych kwestii, ktore sprawiaja, ze teo-
ria nazw wlasnych wciagz pozostaje przedmiotem analiz i dyskusji. Nazwy wlasne,
cho¢ na pierwszy rzut oka mogg si¢ wydawac nieistotne i mato interesujgce, sta-
nowig przeciez punkt bezposredniego zetknigcia si¢ jezyka z otaczajgca cztowieka
rzeczywistoscia. Jako byty racjonalne ludzie powinni chociaz od czasu do czasu
zastanowi¢ si¢ nad sposobem istnienia i naturg nazw witasnych. Refleksja ta przy-
nosi satysfakcje z powodu uswiadomienia sobie bogactwa i glebi jezyka, niemniej
bedzie takze wielkg lekcja pokory. Albowiem mimo posiadania rozleglej wiedzy,

2 T. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 89.
 Por. T. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 92.
“ T. Kawczynski, Nazwy wlasne, dz. cyt., s. 92.



270 KS. DAMIAN WIERDAK

roznorakich zdolnos$ci i szerokich kompetencji kazdy bedzie doswiadcza¢ brakow
1 ograniczen w nazywaniu, poznawaniu i rozumieniu otaczajacej go rzeczywistosci.
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Streszczenie

Artykul porusza problematyke nazw wtasnych w ujeciu S.A. Kripkego, ktore na
gruncie filozofii analitycznej stanowia interesujgce, cho¢ nietatwe zagadnienie.
Kripke nie tylko redefiniuje nazwy wlasne, utozsamiajac je z desygnatorami sztyw-
nymi, lecz podaje takze argumenty przeciw deskrypcjonizmowi oraz stwarza nowa
teori¢ referencji nazw wilasnych. W swojej koncepcji ktadzie ogromny nacisk na
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semantyczny aspekt nazw wlasnych, co stanowi przetom w badaniach analitycznych
podejmujacych ich wymiar znaczeniowy.

Stowa kluczowe: jezyk, Kripke, nazwa wlasna, znaczenie

Saul Aaron Kripke's Theory of Proper Names
Summary

The article discusses the problem of proper names in the approach of S. A. Kripke,
which, in terms of analytical philosophy, constitutes an interesting, though not easy,
issue. Kripke not only redefines the proper names by identifying them with rigid
designators, but also argues against descriptorisms and becomes the creator of a new
reference theory of proper names. His concept places great emphasis on the semantic
aspect of proper names, which is a breakthrough in analytical research concerning
with the semantic aspect of proper names.

Key words: language, Kripke, proper name, meaning
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Wstep

Poczatki kartuzji w Berezie koto Brzescia Litewskiego (Domus Sanctae Crucis) wig-
73 si¢ z osobg Kazimierza Leona Sapiehy, podkanclerzego litewskiego, ktory dopro-
wadzit do jej fundacji, uzyskawszy w tej materii zgode biskupa tuckiego Andrzeja
Gembickiego'. Pierwsi kartuzi przybyli do Berezy z kartuzji w Moguncji w 1648 r.
W tym tez roku nuncjusz apostolski Giovanni de Torres polozyt kamien wegielny
pod kosciot i klasztor. Proces fundacyjny przeciggnat si¢ jednak z powodu powstania
kozackiego na Ukrainie. Krol Jan Kazimierz zatwierdzit fundacj¢ 3 stycznia 1650 1.
Jako uposazenie fundator nadat klasztorowi znaczne dobra: Bereze i Rusiaz. Kartu-
zi uzyskali takze prawo patronatu nad ko$ciolem parafialnym w Berezie oraz pra-
wo prezenty proboszcza do kosciota unickiego w tej miejscowosci. Gdy w 1666 r.
konsekrowano kosciot klasztorny, w Berezie mieszkalo wowczas szeSciu mnichow.
Kartuzja zaczeta powoli, lecz systematycznie si¢ rozwijac i spetnia¢ swoja funkcje
eklezjalna?.

'O poczatkach kartuzji bereskiej: zob. R. Witkowski, Pierwsze lata kartuzji Sanctae
Crucis w Berezie, w: Litwa i jej sgsiedzi od XII do XX wieku. Studia ofiarowane prof.
dr. hab. Jerzemu Ochmarnskiemu w szescdziesiqtq rocznice urodzin, red. G. Blaszczyk,
A. Kijas, Poznan 1994, s. 137—-146; B. Gryko, Fundacje sakralne Kazimierza Leona Sapie-
hy. Kontynuacja budowy prestizu Lwa Sapiehy?, w: Nad spoleczenstwem staropolskim, red.
K. Lopatecki, W. Walczak, t. 1, Kultura — instytucje — gospodarka w XVI-XVIII stuleciu,
Bialystok 2007, s. 408—4009.

2 Na temat dziejow kartuzji bereskiej: zob. S. Ch[odynski], Kartuzi w Polsce, w: Ency-
klopedia koscielna podtug teologicznej encyklopedji Wetzera i Weltego z licznemi jej
dopelnieniami, wyd. M. Nowodworski, t. 10, Warszawa 1877, s. 134-135; J. Kurczew-
ski, Bereza kartuska, w: Podreczna encyklopedia koscielna, t. 3—4, Warszawa 1904,
s. 239-243; M. Popowska, Rys dziejow Kartuzji Bereskiej w latach 1648—1831, ,,Ateneum
Wilenskie” 13 (1938), z. 1, s. 87-167; R. Witkowski, Szkice z dziejow kartuzji bereskiej
(1648-1831), ,Lituano-Slavica Posnaniensia. Studia Historica” 7 (1995), s. 114-116;
R. Witkowski, Some Remarks on the Charterhouse of Bereza Kartuska, w: Scripta minora,
t. 1, red. B. Lapis, Publikacje Instytutu Historii UAM 5, Poznan 1996, s. 271-279; Kartuzi
na ziemiach polskich, red. H. Bulczak, Kartuzy 2008, s. 116—118; M. Kanior, Historia



274 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

Juz poczatek XVIII w. zapowiadal stopniowy zmierzch kartuzji bereskiej.
W 1706r., w czasie wojny potnocnej (1700—1721), Szwedzi uprowadzili z Berezy
trzech mnichow. Z kolei w 1708 r. z obawy przed Szwedami wigkszos¢ kartuzow
opuscita klasztor, pozostato tylko pieciu dla ochrony eremu. Z powodu wojen, nakta-
danych kontrybucji i rabunkow klasztor podupadt pod wzgledem ekonomicznym,
rozluznita si¢ w nim takze dyscyplina zakonna. Klasztor prébowano odbudowywac
ireformowac. W tym celum.in. wprowadzono wnimstudium dlakandydatow do $wig-
cen kaptanskich, zatrudniwszy jako wyktadowcow obcych profesorow. W ostatnich
latach przed kasata wyktadal tam np. znany trynitarz, o. Innocenty Krzyszkowski?.

Na koncowe dzieje bereskiej kartuzji powazny wptyw wywarly rozbiory Polski,
w wyniku ktorych zostata oddzielona od klasztoru w Kartuzach na Kaszubach (Domus
Paradisi Beatac Mariae Virginis), od ktorego zawsze pozostawata w $cislej zaleznosci,
nigdy nie dochodzac do pelnej samodzielnosci. Ograniczone zostaty kontakty z kartu-
zja w Gidlach, ktorg skasowano w 1819 r.* Doszty do tego trudnosci z kontaktowaniem
si¢ z kartuzjami w innych krajach, w ktorych obserwancja stata na wyzszym poziomie,
a przede wszystkim z centralnymi wtadzami zakonu i Stolicg Apostolska. Kasata kar-
tuzji kaszubskiej w 1823 r. sprawita, ze klasztor bereski zostal wlasciwie skazany na
samodzielny byt, do ktorego nie byt wystarczajaco przygotowany.

Do trudnosci zwigzanych z sytuacja duchowa, eklezjalng i polityczng kartuzji
bereskiej doszty powazne trudno$ci o charakterze ekonomicznym. Kartuzi probowa-
li stawi¢ czoto pojawiajacym si¢ wyzwaniom, podejmowali takze nowe inicjatywy
w celu odnowienia jej ducha i przywrocenia znaczenia w zyciu koScielnym i spo-
fecznym. W kontek$cie reformy szkolnictwa wprowadzonej przez Komisje Edukacji
Narodowej mnisi berescy, uwzgledniajac takze prosbe miejscowej ludnosci, wybu-
dowali w 1784 r. budynek szkolny i mieszkanie dla nauczyciela. Optacali tez dwoch
nauczycieli. W wyniku konfliktu z Komisja Edukacji Narodowej w 1793 r. szkote
zamknigto. Placowka zostata ponownie otwarta dopiero w 1800 r. i funkcjonowata do
kasaty klasztoru.

Wazna proba zachowania i umocnienia zycia monastycznego na terenie zabo-
ru rosyjskiego byto utworzenie kongregacji benedyktynsko-cysterskiej, do ktorej
w 1819 1. wlaczono takze kartuzow bereskich (Aneks, dok. 3). W zatozeniu kongre-
gacja miala stanowi¢ wsparcie instytucjonalne dla klasztoréw mniszych opartych na
regule §w. Benedykta. W nowych okolicznosciach eklezjalnych i politycznych miata

monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 3, Monastycyzm benedyktynski na ziemiach polskich
od X do XX wieku, Krakow 2012, s. 209-211, 248-251. Bibliografia dotyczaca kartuzji
bereskiej: zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, Analecta Cartusiana
137, Salzburg 1997, s. 33-36; Najstarsze pisma kartuzow, wstgp i oprac. R. Witkowski,
W. Lesner, thum. R. Witkowski i in., Zrodta Monastyczne 15, Krakow 1997, s. 167-172.
Zob. F. Stopniak, Krzyszkowski Innocenty Seweryn, w: Stownik polskich teologow katolic-
kich, red. H.E. Wyczawski, t. 2, Warszawa 1982, s. 455-456.

4 Zob. J. Krolikowski, Kasata klasztoru kartuzéow w Gidlach, ,,Hereditas Monasteriorum”

2(2013), s. 305-316.
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im pomoc réwniez w zachowaniu ciaglo$ci egzystencji i misji na terenie zaboru
rosyjskiego’. Niejednokrotnie jednak w tonie kongregacji dochodzito do rozmaitych
napi¢¢ powodowanych zarowno okoliczno$ciami zewngtrznymi, jak i trudno$ciami
wewnetrznymi w poszczegolnych klasztorach nalezacych do zakonu. Niestety dzie-
je tej kongregacji sg jeszcze bardzo stabo zbadane, dlatego rodzi si¢ postulat jej lep-
szego poznania i opisania podejmowanych przez nig dziatan. Bylby to wazny wktad
do dziejow monastycyzmu na ziemiach polskich®.

Mimo podjetych inicjatyw majacych na celu jej odnowe trzy ostatnie dziesigcio-
lecia dziejow kartuzji bereskiej sg naznaczone glgbokim kryzysem, ktory wyrazat si¢
w ciaglych konfliktach wewnetrznych i zewnetrznych z wiladzami duchownymi die-
cezji wilenskiej, a takze w trudnosciach ekonomicznych i ciagnacych si¢ procesach.
Ks. Jan Kurczewski, znany historyk diecezji wilenskiej, omawiajac w Encyklopedii
koscielnej ostatnie lata kartuzow w Berezie, nawigzywal do sytuacji wewngtrznej
i zewngtrznej klasztoru, by trafnie podsumowac¢ ten okres dziejow tamtejszej kartu-
zji: ,,Kiedy wstrzas$niete zostaly podstawy Rzeczypospolitej, zachwiata si¢ i kartuzja
w swym wewngtrznym ustroju i funduszach. Dnie jej $wiatle przyémity zamieszki
i procesy gorszace, w ktorych najwigksza rolg graly okolicznos$ci. Z przejsciem bo-
wiem Berezy pod berlo rosyjskie, kartuzi pozbawieni zostali zarzadu i kierownictwa
swego generata, mieszkajgcego za granicg, nuncjusz za$ apostolski, mieszkajacy
w Warszawie, na donosy tylko zarzadzatl §ledztwa, a biskupi diecezjalni, pomimo
najlepszych checi, nie mogli skutecznie zaradzi¢ nieporzadkom i naduzyciom w za-
konie, zalezagcym od swoich generatow, prowincjatow i od Stolicy Apostolskiej. Su-
rowa przeto reguta kartuska zaczeta si¢ rozluznia¢, nieuctwo i natogi przy¢miewac
cnoty, powstajace procesy wytracity kartuzow z drogi wlasciwej, a pieniactwo poze-
rato sumy i obarczato zamozny niegdys klasztor dlugami’.

Ostatni etap istnienia kartuzji bereskiej zaznaczyt si¢ waznym z patriotycznego
punktu widzenia, cho¢ destrukcyjnym z punktu widzenia istnienia samego klasz-
toru bezposrednim udziatem mnichéw bereskich w powstaniu listopadowym oraz
wsparciem udzielonym powstancom. Wprawdzie nie sg znane wszystkie szczegoty
dotyczace tego epizodu i jego motywacji, lecz powracajacy poglad, ze przyczynit si¢
do tego wydatnie kryzys zycia monastycznego, wydaje sie stuszny?®.

5 Zob. R. Witkowski, Szkice z dziejow..., art. cyt., s. 111-112; M. Kanior, Koricowe dzieje

Polskiej Kongregacji Benedyktynskiej $w. Krzyza (1772—1864), ,,Analecta Cracoviensia”

14 (1982), s. 557-609; M. Kanior, Polska Kongregacja Benedyktyriska Swietego Krzyza

1709-1864, Krakoéw 2000, s. 249-251.

Por. P.P. Gach, Zakony mnisze na ziemiach wschodnich dawnej Rzeczypospolitej w okresie

kasat, w: Klasztory mnisze na wschodnich terenach Rzeczypospolitej od XVI do poczqtku

XX wieku, red. J. Gwiozdzik, R. Witkowski, A.M. Wyrwa, Poznan 2014, s. 469-489.

7 J. Kurczewski, Bereza kartuska, art. cyt., s. 240.

§ O udziale kartuzéw bereskich w powstaniu listopadowym: zob. E. Nowak, Rys dziejow
duszpasterstwa wojskowego w Polsce, wstep W. Bandurski, Warszawa 1932, s. 158-162;
M. Popowska, Rys dziejow..., art. cyt., s. 154—156.
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Ostatecznie wlasnie z powodu czynnego zaangazowania si¢ kartuzéw w walki
powstancze dekretem carskim z 28 sierpnia 1831 r. klasztor zostat skasowany®. Prze-
bywajacych wowczas w klasztorze w Berezie zakonnikéw i nowicjuszy przeniesio-
no do istniejacych jeszcze opactw mniszych potozonych na ziemiach wcielonych
do Rosji: benedyktynskich (w Horodyszczu, Nie§wiezu i Starych Trokach) oraz cy-
sterskich (Kimbaroéwce i Wistyczach)'®. Ko$ciot klasztorny po kasacie przekazano
na cele parafialne, jednakze 18 wrzesnia 1866 r. odebrano katolikom i rozebrano.
W 1832 r. wladze wojskowe przejety zabudowania klasztorne, a gdy przestaty by¢
uzyteczne, w 1858 r. zamierzano je zwroci¢ diecezji rzymskokatolickiej. Zdecydo-
wano jednak o przeznaczeniu ich na sprzedaz. W 1866 r. sprzedano je na licytacji
kupcowi zydowskiemu z Berlina, Samuelowi Simundtowi'!.

Zroédla do dziejéw Kartuzji bereskiej

Podsumowujac w 2004 r. aktualny stan badan nad dziejami klasztorow kartuzow,
odnos$nie do kartuzji bereskiej Rafat Witkowski stusznie stwierdzit: ,,Ten jedyny
klasztor kartuski w granicach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego i najdalej wysuniety
na Wschdd dom zakonu doczekat si¢ bogatej literatury, chociaz nadal brakuje mo-
nografii”'?. Oczekiwana monografia do tej pory jednak sie nie pojawita, gdyz wciagz
zachodzi potrzeba dalszego poszerzania bazy zrodtowej dotyczacej kartuzji bereskie;j,
niewystarczajacej dotad do opracowania doktadnych jej dziejéw. Prace edytorskie ma-
terialow zrodtowych, bedace dzietem R. Witkowskiego, sa waznym krokiem w kie-
runku postulowanej monografii, gdyz pozwalaja pozna¢ wiele watkow z dziejow kar-
tuzji w Berezie'®. Zachodzi jednak potrzeba dalszego poszukiwania i weryfikowania
zachowanych zrodet.

Niektdére materiaty dotyczace dziejow kartuzji bereskiej w przededniu kasaty sa
przechowywane w Bibliotece Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie. Istniejace archi-
walia dotyczg przede wszystkim sytuacji wewnetrznej w kartuzji, a tylko nieliczne
1 mato znaczace losow kosciota po kasacie. Cennym dokumentem dotyczacym kon-
cowych dziejow kartuzji bereskiej jest znajdujacy si¢ wsrod tych materiatlow akt wi-
zytacji kartuzji bereskiej z 1830 r. (sygn. F43-5690), wydany przez R. Witkowskiego
na podstawie kopii przechowywanej w Bibliotece Kornickiej PAN'.

® M. Kanior, Historia monastycyzmu..., t. 3, dz. cyt., s. 251; T. Ciesielski, Sprawozdanie z kwe-
rendy w Grodnie w dniach 15-29 IX 2012 r., ,,Hereditas Monasteriorum” 1 (2012), s. 401.

10 M. Popowska, Rys dziejow..., art. cyt., s. 159-160.

1" M. Popowska, Rys dziejow..., art. cyt., s. 163—-165; R. Witkowski, Some Remarks..., art.

cyt., s. 278-279.

R. Witkowski, Jerzy Szwengel (1697—1766), przeor kartuzji kaszubskiej i dziejopis Ko-

sciota, Poznan 2004, s. 50.

Zob. R. Witkowski, Saeculum Cartusiae Berezanae, ,Lituano-Slavica Posnaniensia. Stu-

dia Historica” 7 (1995), s. 173-244.

Zob. R. Witkowski, Akt wizytacji kartuzji bereskiej z roku 1830, ,,Lituano-Slavica Posna-

niensia. Studia Historica” 9 (2003), s. 331-400.
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W niniejszym opracowaniu zamieszczono dotychczas niepublikowane materia-
ty zrédlowe dotyczace sytuacji wewnetrznej klasztoru w ostatnich dziesigcioleciach
jego istnienia. Opublikowanie tych materialdw jest uzasadnione przede wszystkim
tym, ze nie zostaly one uwzglednione w dotychczasowe;j literaturze dotyczacej dzie-
jow kartuzji bereskiej. Do edycji wybrano nast¢pujace dokumenty:

1. Sprawozdanie z wizytacji kartuzji bereskiej dokonanej przez bp. Adama Kto-
kockiego i ks. Macieja Putwinskiego przedtozone bp. Nikodemowi Puzynie, admi-
nistratorowi diecezji wilenskiej (13 czerwca 1816 r.) — sygn. F43-5685 (oryginat);

2. Informacja ks. Jana Cywinskiego, oficjala generalnego, o jego udziale w wi-
zytacji kartuzji bereskiej (Wilno, 3 lutego 1819 r.) — sygn. F43-5686 (oryginal);

3. Informacja Departamentu Spraw Duchownych Ministerstwa Spraw Duchow-
nych i Narodowego O$wiecenia o decyzjach carskich dotyczacych bereskich kartu-
zO6w (27 sierpnia 1819 r.) — sygn. F43-5687 (kopia);

4. Informacja ks. Piotra Cybowicza skierowana do ks. Jana Le$niewicza o uka-
zie carskim dotyczacym powotania komisji do zbadania sprawy bereskich kartuzow
(2 czerwca 1820 r.) — sygn. F43-5688 (kopia);

5. Informacja ks. Piotra Cybowicza skierowana do ks. Jana Le$niewicza o uka-
zie carskim dotyczacym zebrania i przekazania dokumentéw odnoszacych si¢ do
bereskich kartuzoéw (2 sierpnia 1820 r.) — sygn. F43-5688 (kopia);

6. Relacja ks. Antoniego Majewskiego z przebiegu sporu miedzy o. Amatem
Janowskim, prezydentem kongregacji benedyktynsko-cystersko-kartuskiej, a klasz-
torem bereskim oraz rozstrzygnig¢ wypracowanych w tej sprawie (18 marca 1825r.)
— sygn. F43-5689 (oryginat).

Publikowane materialy pozwalajg poznac sytuacj¢ wewnetrzng bereskiej kartu-
zji na poczatku XIX w., a takze podejmowane rozmaite proby zaradzenia pojawiaja-
cym si¢ wowczas problemom, glownie ekonomicznym i organizacyjnym. Trudno$ci
te wynikaly ze wspomnianych juz przyczyn, a takze z podporzadkowania klasztoru
nowym instytucjom koscielnym, przede wszystkim Kolegium Duchownemu w Pe-
tersburgu, ktore jednak nie sprawdzito si¢ w praktyce i nie spehito poktadanych
w nim oczekiwan'’. Waznym dokumentem dotyczacym koncowych dziejow kartuzji
bereskiej jest sprawozdanie z wizytacji klasztoru w Berezie w 1816 r. i z podjetych
wowczas decyzji, pozwalajace pozna¢ przyczyny jej problemoéw ekonomicznych.
Jak si¢ okazuje, ich zrodtem byta przede wszystkim niegospodarno$é ks. Piotra
Oskierki'® (Aneks, dok. 1).

Na podstawie publikowanych zrodet mozna uzupetic¢ polska prozopografie
kartuskg tacznie z blizszg identyfikacjg niektorych kartuzow, ktorych R. Witkow-
ski nie napotkat w swoich poszukiwaniach ogloszonych w pracy Prosopographia

15 Zob. A. Petrani, Kolegium Duchowne w Petersburgu, Towarzystwo Naukowe Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego. Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego 12, Lu-
blin 1950.

16 Zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 154.



278 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

Polono-Cartusiana’. Oprocz prozopografii o losie bereskich dokumentow klasztor-
nych mozna si¢ nieco dowiedzie¢ z publikowanych archiwaliow: wiele z nich zabrat
prezydent kongregacji o. Amat Janowski i1 ze wzgledu na panujacy wowczas chaos
organizacyjny prawdopodobnie nie powrocity juz do kartuzji.

Publikowane dokumenty przynajmniej czgsciowo informujg o problemach, na
jakie napotykali kartuzi w zwigzku z modyfikacjami zachodzacymi w zmieniajacej
si¢ relacji zakonow z wtadza diecezjalng oraz ze zmianami w organizacji Ko$ciota,
ktory w swojej dzialalno$ci podlegat ponadto rozmaitym ograniczeniom. Ogdlna
trudna sytuacja udzielita si¢ zatem takze kartuzom i wltadzom diecezji wilenskiej,
ktore probowaty wptywaé na warunki wewnetrzne klasztoru, dokonujac odpowied-
nich reform i przystosowan, ale nie zawsze skutecznie, w czym przeszkadzaty wza-
jemne animozje i uprzedzenia. Powracajace konflikty ostabily spdjnos¢ zycia za-
konnego, przyczyniajac si¢ do negatywnego nastawienia mi¢dzy duchowienstwem
diecezjalnym i zakonnikami.

Zasady edycji

Przygotowujac edycje tekstow, kierowano si¢ zaleceniami zawartymi w Instrukcji
wydawniczej dla zrodet historycznych od XVIw. do potowy XIX w. (Warszawa 1953)
oraz zasadami przyjetymi w czasopi$mie ,,Hereditas Monasteriorum”. Zachowano
wlasciwosci jezykowe tekstow oryginalnych (semantyczne i gramatyczne). Pozo-
stawiono bez rozwigzania skréoty grzecznosciowe (np. JW, JO), a takze ujednolicono
pisowni¢ nazwisk. Zachodza bowiem liczne trudnosci z identyfikacjg poszczegol-
nych os6b wzmiankowanych w dokumentach, ograniczono si¢ wigc do podania nie-
ktorych danych dotyczacych wymienionych biskupow oraz kartuzow.

Edycja zrédel

Dokument 1. Bp Adam Klokocki i ks. Maciej Putwinski skladaja bp. Nikode-
mowi Puzynie, administratorowi diecezji wilenskiej, sprawozdanie z przepro-
wadzonej wizytacji kartuzji bereskiej

Zrodto: Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie, sygn. F43-5685 (oryginat).

13 VI18l6r.

Do Biskupa Satalii, Administratora Dyjecezyji Wileniskiej i Orderow Polskich
Kawalera, Jasnie Oswieconego Ksiecia Puzyny'®, od delegowanych do kartuzyji
bereskiej wizytatorow ks. Adama Ktokockiego, biskupa sufragana brzeskiego',

17" Zob. przyp. 1.

18 Nikodem Puzyna (1753—1819) — administrator diecezji wielenskiej (1815-1816), w 1814r.
prekonizowany biskupem tytularnym Satala i sufraganem wilenskim, sakre biskupia przy-
jat 24 czerwca 1817 r. Zob. T. Kasabuta, Puzyna Nikodem, w: Encyklopedia katolicka,
t. 16, red. E. Gigilewicz, Lublin 2012, k. 953-954.

19" Adam Klokocki (1733-1822) — 22 wrzesnia 1795 r. prekonizowany biskupem tytularnym
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i ks. Macieja Putwinskiego, kanonika smolenskiego, dziekana i proboszcza pru-

zanskiego, o czynnos$ciach wizyty rozpoczetej w tejze kartuzyji

Wskutek przepisania Jasnie Oswieconego Ksigcia Pana dnia 30. aprila roku idg-
cego, za numerami 362 1 363 danego, w dniu 26. zeszltego miesigca maja do rzeczonej
kartuzji bereskiej ciz wizytatorowie, z przybranym od siebie do tego dziela za sekre-
tarza ks. Bogumilym Woykowskim, §wigtej teologii doktorem, prowizem kosciota
wysockiego 1 sekretarzem kongregacyji benedyktynsko-cysterskiej, zjechawszy, za-
raz nastgpnego dnia, to jest 27., po zebraniu 0s6b konwentowych i przeczytaniu onym
wyz wzmienionego pasterskiego przepisania wzi¢li za przedmiot. Najprzod, konwen-
tu przeciw ksigzy kartuzow bylemu rektorowi ks. Piotrowi Oskierce: 1™ co do oby-
czajow, 2% co do stratnego zarzadzania majatkiem klasztornym, skarge sprawdzi¢. Po
wtore, wybor nowego rektora, czy byt zgodny z prawidtami zakonnego statutu uznac.
Po trzecie, na stan catkowity klasztoru dochodéw i rozchodow i w spelianie ustaw
zakonnych wejrze¢. Po czwarte, listg zakonnych 0sdb z opinig o zdatnosci i obycza-
jach kazdego spisac. I postepujac w takowej organizacyji, co do pierwszej kategoryji,
a w tym co do pierwszego punktu wzgledem postepowan obyczajowych ks. Piotra
Oskierki, z podanych skarg zgromadzenia wyje¢to dziesig¢ zapytan, to jest:

1. Czy prawda, ze ks. Piotr Oskierka czasu nabozenstwa w kosciele, nie zwa-
zajac na obecnos¢ obcych o0sob, petit nieprzyzwoitosci, jako to: wyrzucat ksigzki
z choru, z choéru grubianskimi 1zyt na glos zakonnikéw stowami, onych potracat
1 odzienia z nich zdzierat?

2. Czy prawda, ze tenze zakonnikowi na wzgarde po kilka wtoséw z brody
przez stuzacego chtopca ustrzygac i sobie przynosi¢ kazat?

3. Czy prawda, ze tenze zimowg porg w folwarku poklasztornym drzwi powy-
bija¢ i okna powyjmowaé w obecnosci swojej ludziom rozkazal, przez co ekonom
z zong 1 dzie¢mi zmuszony byt na inng niewygodnag stancyjg przenosic si¢?

4. Czy prawda, ze tenze szlachcica Puchowicza, dopraszajacego si¢ o zaplate za
zashugi, najprzoéd w prokuratorskiej celi policzkowawszy, kazat ludziom targac i za
bram¢ wypchna¢, a ten gdy schronit si¢ do kosciota, ze go stamtad takze z rozkazu
wyprowadzajac targali i odzienie na nim podarli?

5. Czy prawda, ze tenze profesa Jozefa Gradzkiego, zdjawszy z niego habit,
aw kapote swiecka przybrawszy wypedzit w nocy czasu tegich mrozéw z konwentu,
ktory przeto zmuszony byl w wiosce Uchlanach nocowac, a nazajutrz przywieziony
do konwentu od mrozu pomarzty chorowat?

6. Czy prawda, ze tenze cze¢sto na pijatyce do spoéznionej nocy czas z $wieckiemi
osobami, a nawet z czeladzig klasztorng trawiac, rzadko kiedy i w uroczyste swieta
na jutrzni bywat?

7. Czy prawda, ze tenze winem majac zagrzang gtowe w miastach przy szpadzie
chodzil i pie$ni Swiatowe §piewat?

Sidima i sufraganem brzeskim w diecezji tuckiej, od 1798 r. w diecezji wilenskiej. Zob.
P. Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce 965—1999. Slownik biograficzny, wyd. 2, Warszawa
2000, k. 206 (tu blednie podana data $mierci).
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8. Czy prawda, ze tenze ks. Wierzbickiego, ruskiego obrzadku, zaprosiwszy do
wioski dla pszczot podbierania, najnieuczciwszemi lzac stowy brewiarz mu z rak
w ogien wytracit z pogorszeniem przytomnych wloscian?

9. Czy prawda, ze tenze, bywajac w miescie Pruzany, obcujac z ludzmi matego
znaczenia i pijanstwem si¢ bawigc, ceremonie i $piewania zydowskie udawat z po-
smiewiskiem §wieckich 0sob?

10. Czy prawda, ze tenze na zakonnikdw majac porozumienie o skradzenie z re-
fektarza pierogéw, tychze zwotawszy klucz wojta i ludzi z miasteczka kazat prze-
trzgsac cele?

Na ktore to zapytania przypuszczani po osobnosci zakonnicy profesi, jako to:
klerycy Ignacy Grakowski®’, Hugo Jarzabek?!, Jan Bendlewski*, Jozef Gradzki®,
ksi¢za: Pawetl Tarnowski?, Andrzej Mroczkowski*, Adaukt Gradzki?®, wyznaczony
rektor, i dwa laicy profesi: Franciszek Dotkinowski?’ i Tomasz Piotrowicz?, wszy-
scy w ogole 0sob dziewigc, na sekretnych skrutyniach, zgodnie prawie, jedni — jako
byli oczywistemi $wiadkami, inni — jako z pewnych powiesci styszeli, o istocie wy-
mienionych nieprawych ks. Piotra Oskierki postepowan (dodajac, iz tych wszyst-
kich i innych obcigzony trunkami umyst byl przyczyna) zaswiadczyli i rzetelnos¢
swych zeznan podpisami rak swoich stwierdzili.

Takze co do pierwszej kategoryji, drugiego punktu, wzgledem skargi zgroma-
dzenia o klasztorne zarzadzanie ks. Oskierki majatkiem klasztornym, ciz wizyta-
torowie, nie majac przed oczami regestrow przychodow i rozchodéw klasztornych
(z przyczyny w nastepnej trzeciej kategoryji majacej si¢ pojasni¢) doktadnie spraw-
dzi¢ nie mogli. Ztozony tylko jest teraz przed ich oczy dopiero spisujacy si¢ regestr
dlugéw, tak w gotowym groszu, jako i w réznych produktach za kwitami dawane-
mi przez ks. Oskierke, rektora, i jego koadiutora ks. Andrzeja Mroczkowskiego na
klasztor branych, ktore to dtugi teraz wynosza na 34 000 ztotych z gora, i spodzie-
wac si¢ nalezy, iz si¢ jeszcze wigksze okazg. Za§ wzmieniona w prosbie skarga, iz
ks. Oskierka za rok jeden rzadéw przeorstwa swego wpadt w kalkulacyja na 80 000
zlotych, jest prawdziwa, jak po$wiadczaja dawne regestra, lecz to stalo si¢ w roku
1796, w ktorym to, przez byta podowczas komisyja i wizytacyja, byt za to z przeor-
stwa deponowany.

20 R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 95 (jako Gronkowski).

2 R. Witkowski nie wymienia go w Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt.

R. Witkowski nie wymienia go w Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt.

Zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 92.

R. Witkowski nie wymienia go w Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt. Przeby-
wal nastepnie w kartuzji w Gidlach; zob. J. Krolikowski, Kasata klasztoru..., art. cyt.,
s. 311-312.

R. Witkowski nie wymienia go w Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt.

R. Witkowski nie wymienia go w Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt.

R. Witkowski nie wymienia go w Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt.

Zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 161.

2
23
24
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Co do drugiej kategoryji. Z powodu czgstego zalewania si¢ trunkami ks. Oskier-
ki, a stad dopetnianych wyzej wzmienionych nieprzyzwoitosci, z uszczerbkiem
honoru i z coraz wickszym zmniejszeniem majatku kartuzyji, uczyniony przez
zgromadzenie akt nowego wyboru za rektora ks. Pawta Tarnowskiego, ze byt ko-
niecznie potrzebny i ze byt zgodny z prawidtami kartuzyjanskich statutow, ciz
wizytatorowie widzieli, lecz w tem tylko przestgpiony porzadek, Ze zgromadzenie
wprzdd nie pospieszyto prosi¢ na to pasterskiego Waszej Ksigzegcej Mosci blogo-
stawienstwa.

Co do trzeciej kategoryji. Ciz wizytatorowie, wzierajac w stan klasztoru, na-
kazali ztozy¢ regestra od czasu komisyji w roku 1812 odbytej w kartuzyji. Wsku-
tek czego za czas swych urzedowan ztozyli na bialo regestra: ks. Andrzej Mrocz-
kowski, koadiutor, przychodu pieni¢dzy od 14. iulii 1814 po dzien 18. aprila 1816
r., ks. Adaukt Gradzki, prokurator, przychodu pieni¢gdzy od 2° iunii 1814 do 24.
iulii 1815 r., a rozchodu pienigdzy od 4° iunii do 30. augusta 1815 r. Ktore regestra
wizytatorowie konotowali i do weryfikacyji dla sprawdzenia przeciwnym stronom
zgromadzenia podali. Innych regestrow tak prokuratorskich i koadiutorskich od
wzmienionej komisyji w roku 1812 odbytej, jako i rektorskich przez siebie ciggle
utrzymywac powinnych nie ztozyl na bialo pisanych byty rektor ks. Oskierka.
Ztozyt tylko wielo$¢ utomkow, czyli notatek na réoznych urywkach (matych i wiel-
kich) papieru. Ktore to wszystkie nowo teraz zarzadzajacym dla utozenia onych na
porzadniejszy spis (czy nie bedzie mozna w nim znalez¢ poczatku i konca regular-
nych regestrow i czy nie znajda si¢ w nim jakie notaty umarzajgce moze roszczone
od kogo teraz do klasztora dtugi i pretensyje) sa oddane. Co si¢ za$ tycze kalkula-
cyjow, tak z klasztornemi oficyjalistami, jako i z ekonomami, tudziez z inwenta-
rzo6w fundi i sprzetéw ruchomych, poniewaz od roku 1812 ks. Oskierko nie kazat
czyni¢ i weryfikowaé, przeto wizytatorowie naprawiajac ten nietad, rozkazali teraz
zarzadzajacym, aby w przeciggu miesigca od daty niniejszej oficyjansi i ekonomo-
wie byli obkalkulowani, i inwentarze po zweryfikowaniu porzadnie byty zlozone.
A co si¢ $cigga pelnienia ustaw zakonnych, te wizytatorowie znalezli akuratnie
teraz pelnigce si¢ i jest nadzieja, ze przy czulym zwierzchnika wzgledzie i przy
spokojnosci wewnetrznej akuratnie pelnione beda.

Co do czwarty kategoryji. Wizytatorowie dopekiajac podpisania przysytaja
tu przy tym raporcie, dotaczajaco si¢ liste zakonnikow z wyrazeniem: Wiele ktory
ma lat? Jak dawno w zakonie? Czy profes lub kaptan, czy nie? Jak dawno? I jaki
sprawowat lub sprawuje obowigzek? A co si¢ tycze zdatnosci i obyczajow kazdego,
o tych w szczeg6lnosci nastepuje:

Ks. Piotr Oskierko, gdy i nadal bedzie usunigtym od interesow zewngtrznych,
a w samym konwencie znajdowac si¢ bedzie, jest sposobnym do spetnia[nia] ustaw
wewnetrznych zakonnych.

Ks. Andrzej Mroczkowski jest w rownym z ks. Oskierko sktadzie.

Ks. Pawet Tarnowski wprzod jeszcze w zakonie ksiezy bernardynow po od-
bytym kursie teologicznym obowigzek lektora filozofii z honorem spenial, teraz
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w kartuzji widno w nim bylo i jest przyzwoite spetnienie obowiazkdéw zakonnych,
posiada wzajemng mito$¢ braterska, z tego powodu wybranym zostatl na rektora
w wspomnianej wyzej elekcyji. Jest zdatny do tego urzedu przez swa roztropnosc,
trzezwos¢, pilnos¢ i cnotg.

Ks. Adaukt Gradzki przez lat kilkanascie na §wiecie utrzymujac obowiazek ad-
wokata bezptatnie dawat dowody czutego przywiazania do kartuzyji, a umieszczony
w tymze zakonie zawsze byt pilnym, nawet czasu swej prokuratoryji, w petnieniu ustaw
zakonnych, procz tego rzad ekonomiczny praktycznie obejmuje i jest najzdatniejszy
przy swej trzezwosci i cnocie na prokuratora, ktdrego tu jest obowigzkiem kierowac
sprawami w sagdownictwach (a tych kartuzyja ma wigcej) i zarzadza¢ ekonomika.

Kleryk Jozef Gradzki cierpi prawie od profesyji zakonnej intervalla pomiesza-
nie, jednak spetnia obowigzki choru.

Kleryk Jan Bendlewski, wstepujac do zakonu nie posiadat nauk tacinskich, te-
raz jednak pod utrzymujacym si¢ profesorem postepuje w naukach, chor petni i jest
nadzieja, ze bedzie zakonnikiem uzytecznym.

Kleryk Hugo Jarzabek posiada doktadnie jezyk tacinski i niemiecki, z teologii
moralnej teraz dajgcej si¢ postapit znacznie, w zakonno$ci przyktadny i skromnego
utozenia zakonnik.

Kleryk Ignacy Grakowski posiada doktadnie jezyk tacinski, francuski i nie-
miecki, w teologii moralnej uczony, cnotliwy, pobozny i przyktadny zakonnik.

W koncu, dopetniajac zliczenia Waszej Ksiazecej Pasterskiej Mosci wzgledem
podania $rodkéw ku zaradzeniu nadal naduzyciom, te wizytatorowie najprzyzwo-
itsze by¢ sadza, abys Wasza Ksigzgca Mos$¢ raczyt utwierdzi¢ na rektora ks. Pawta
Tarnowskiego, na prokuratora ks. Adaukta Gradzkiego, na koadiutora kleryka Igna-
cego Grakowskiego oraz abys raczyt (wydacé i utwierdzi¢ nadal ordynacyje), o co si¢
i sami dobrze myslacy ze zgromadzenia upraszaja, przeznaczajac dla tego konwentu,
stosownie do innych zakonow, pewnego z poblizszych kaptanow wizytatora, kto-
ry by corocznie w dopelnianie ustaw zakonnych wejrzat i wyborowi na powyzsze
urzedowania przez zakonne osoby co lat trzy czynionemu prezydowat. A wtenczas
spodziewac si¢ nalezy, ze tak ci majacy si¢ utwierdzi¢ oficyjalisci, jako i ich nastep-
ni, pilnemi zachowajg si¢ w swych obowiazkach, przyktadnos¢, spokojnosc¢ i rzad
w kartuzyji wykonywane beda. I tak o tym wszystkim, jako i o tym, ze czynnosci
poruczonej nam wizyty dokonczenia nakazanych, a zmienionych kalkulacyjow do 6
iulii odroczyli, mamy honor raportowac.

Datum w kartuzyji bereskiej roku 1816 miesiaca iunii 3. dnia.

Podpisano:

(-) Adam Ktokocki, biskup sufragan, wizytator delegowany

(=) ks. Maciej Putwinski, kanonik, dziekan pruzanski, delegowany wizytator
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Dokument 2. Ks. Jan Cywinski, oficjal generalny, informuje o swoim udziale
w wizytacji kartuzji bereskiej
Zrédlo: Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie, sygn. F43-5686 (oryginal).

Wilno, 3 11 1819 1.

Jasnie Wielmozny Arcypasterzu, Najtaskawszy Dobrodzieju!?

Zaufany w dobroci JW Arcypasterza, Najtaskawszego Dobrodzieja, osmielam
si¢ wyla¢ przed nim $cisniong dusz¢ moja. Wiadomo jest i Waszej Arcypasterskiej
Mosci, 1 Collegio, historyja kartuzji bereskiej dawniejszych czasow. Cofnac si¢ w tyt
na lat 30 1 wigcej z powodu zdezorganizowanego tego zgromadzenia, ciagly pano-
wat tam nietad i zamieszanie. Wszystkie od poprzednich biskupow przedsiebrane
srodki do zaprowadzenia tam rzadu nie mogly sprawi¢ zadnego dobrego skutku.
Komisarze do blizszego nad kartuzami dozoru wyznaczani od biskupow i kolegium
nie za dtugo $ciagali na siebie skargi, a stad nowe tylko wyradzatly si¢ procesa i prze-
ciw komisarzom nowe stanowic¢ trzeba byto komisyje. Kilkadziesiatletnie doswiad-
czenie az nadto t¢ prawde wyjasnito, ze kartuzi berescy ani samym sobie zostawieni,
ani przez obcy dozor utrzymani by¢ nigdy nie mogli. Kiedy w roku 1816, jeszcze
za rzadow JW ksiecia bp. Puzyny, kartuzi sami sobie na czas zostawieni, swojego
przetozonego gwattownie zrzucili i uwigzili, a innego nieprawnie obrali, i dwie mig-
dzy niemi partyje o rozne ekscesa i marnowanie funduszu nawzajem siebie skarzy¢
poczety, wtenczas juz to dla zaradzenia ztemu, juz to z powodu, ze migdzy samemi
kartuzami osoby do rzadu zdatnej nie bylo, podobato si¢ Waszej Arcypasterskiej
Mosci obowigzek administracyji kartuzji bereskiej wlozy¢ na konsystorz wilenski,
ktory o mil 40 od kartuzji bereskiej odlegty i publicznemi czynno$ciami w Wilnie
zajety, nie mogt inaczej spetni¢ woli Waszej Arcypasterskiej Mosci, jak tylko obmy-
$lajac komisarzow, ktérym by rzad nad kartuzami mégt przyporuczy¢. Bez zadnego
zatem wzgledu i prywaty, lecz jedynie starajac sie, aby jak najlepiej woli Waszej Ar-
cypasterskiej Mosci odpowiedzie¢, wybrat konsystorz na komisarza jednego czton-
ka sposrédd siebie, koadiutora kanonika Porazinskiego, a drugiego jemu do pomocy
samymze kartuzom wybra¢ dozwolit, ktérzy gdy z swej strony obrali miejscowego
dziekana ks. Putwinskiego, tym dwom konsystorz rzad nad kartuzami przyporuczyt.
Mimo jednak usitowanie swoje, nie odnidst konsystorz innego skutku nad ten, jaki
i dawniej z podobnych przyporuczen bywal. Komisarze nie zdotali w rzadnosci kar-
tuzoéw utrzymac, a Sciagneli na siebie skargi, ktore Waszej Arcypasterskiej Mosci sa
wiadomemi. Odmieniwszy kartuzi to wszystko, co komisarze dla porzadku byli mig-
dzy niemi zaprowadzili, wrdcili si¢ znowu do starego nietadu. Nie moge ja sadzi¢
o zazaleniach na komisarzéw zaniesionych, zwlaszcza ze te nie s3 mnie wiadome,
1 0 poczciwos$ci ludzi na urzgdzie zostajacych dobrze trzymac winienem, o tym tylko

» Chodzi o bp. Stanistawa Siestrzeficewicza (1731-1826), arcybiskupa metropolite¢ mohy-
lewskiego. Zob. P. Nitecki, Biskupi Kosciolfa..., dz. cyt., k. 402.
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jestem przekonanym, ze w stosunku do tych zazalen najmniejszego uczestnictwa nie
mam i nic bynajmniej przeciw wierno$ci i poczciwos$ci nie wykroczytem.

Kiedy jednak jestem az nadto przekonanym, ze utrzymaé¢ kartuz6w w dobrym
porzadku niepodobna, a ukaz Rzymskokatolickiego Duchownego Collegium dnia 14.
decembra 1818 r. za nr. 997 dany, za wszystkie ubytki odpowiedzialno$¢ na konsy-
storz wktada, widzac uboga moja substancyja przez to zagrozona, przylaczajac kopia
rzeczonego ukazu, uciekam si¢ do wzgledow sprawiedliwosci i litosci Waszej Arcypa-
sterskiej Mos$ci. Najtaskawszy Arcypasterzu, nie cheiej wymagaé po mnie, abym dhu-
goletnie prace wiernie tozone miat konczy¢ smutng katastrofa, wyzuwajaca mnie nawet
ze sposobu zycia. Jezeli zatem fundusz kartuzji bereskiej inaczej rozporzadzonym by¢
nie moze, wydtuzywszy w konsystorzu lata prawem przepisane, nios¢ najpokorniejsza
prosbe do stop Waszej Arcypasterskiej Mosci, aby$ mnie od konsystorza uwolnic ra-
czyl. W ciagu szescioletniej stuzby mojej staralem si¢ zachowa¢ wiernie i poczciwie,
niech mnie wigc wolno dzi$ bedzie otrzymac te taske, jakiej mnie prawo szukac¢ dozwa-
la. Laskawy wzglad Waszej Arcypasterskiej Mosci na mnie policze za najistotniejsze
dobrodziejstwo, za ktore zawsze obowigzany bede. JW bp Kundzicz*, JW nominat bi-
skup Labunski, JW pratat Kontrym, JW prafat Pustowski moje miejsce zastapi¢ moga.
Ta jest jedna okolicznos¢, lecz jest jeszcze 1 druga, ktora bolescia napetnia serce moje.

Dnia wczorajszego dowiedziatem si¢, ze Zgierski, protokolista konsystorski,
chtopiec niesposobny, zdradliwy, peten projektow i zagorzalej imaginacyji, nie-
ograniczenie wiele o sobie rozumiejacy, a w konsystorzu wcale niepozyteczny,
sekretnie przestat jaki§ donos o dyjecezyji na trzydziestu arkuszach przez wojen-
nego gubernatora do JW ksigcia ministra religii. Nie wiem, co si¢ w tym donosie
zawiera, 1 przeto z bolescia tylko o tym Waszej Arcypasterskiej Mosci donoszg.
Dawno zadat konsystorz pozby¢ si¢ tego zagorzalego i rozhukanego mtodziana,
lecz ze byt w obowigzku swoim przysiggtym, to zawsze do jego wydalenia stawato
na przeszkodzie. Chcac jego oszczgdzi¢, perswadowalem dawniej po kilka razy,
azeby sam raczej podal si¢ w odstawke, ale to zamiast sprawienia na nim przyja-
cielskiego wrazenia, mogto go pobudzi¢ do zemsty. Nie wiem, co on donosi i o co
skarzy z tych interesow, ktore do mojej osoby zaleza, jak nie mialem nigdy 1 nie
mam skalanego sumienia, tak tatwo zda¢ sprawe z nich moge, lecz co si¢ tycze
intereséw sagdowych, ktore nie do mojego zdania zaleza, gdzie oglada¢ si¢ musia-
tem na pokoj wspoélny i na okolicznosci, ktorym wedlug mego zadania zaradzié¢
bylo niepodobna, nie zawsze uczyni¢ moglem, czego pragnatem, cho¢ i to chyba
tyczy¢ si¢ moze samego porzadku w utatwianiu dziet konsystorskich i pospiechu
w egzekucyji. Smutno mi jest tak szczegdlniejszym zdarzeniem Waszg Arcypa-
sterskg Mo$¢ utrudzaé. Nieszczgsciem jednak, gdysmy ulegli tak niespodziewane-
mu przypadkowi, szukamy dla siebie ochrony, polecajac si¢ wysokiej protekcyji
Waszej Arcypasterskiej Mosci, Najtaskawszego Dobrodzieja, gotowi najspieszniej
poprawi¢ omylki nasze, jezeli jakie zaszty. W tej wspaniatej dobroci serca, ktora,

3% Tadeusz Kundzicz (1747-1829) — biskup sufragan wilenski, w latach 1810-1812 admini-
strator diecezji. Zob. P. Nitecki, Biskupi Kosciota..., dz. cyt., k. 235.
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Najtaskawszy Arcypasterzu, innych zaszczycaé raczysz, racz mnie strapionemu
dozwoli¢ szukaé pociechy i zaspokojenia w moim ucisku.

Jestem Waszej Arcypasterskiej Mosci Najtaskawszego Pana Dobrodzieja najo-
bowigzanszy i najnizszy stuga

() ks. Jan Cywinski oficjat generalny, pratat wielenski

Dokument 3. Departament Spraw Duchownych Ministerstwa Spraw Duchownych
i Narodowego Oswiecenia informuje o decyzjach carskich dotyczacych kartuzéw
bereskich

Zrédto: Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie, sygn. F43-5687 (kopia).

27 VIII 1819 .

Ministerstwo Spraw Duchownych i Narodowego O$wiecenia
Departament Spraw Duchownych, Oddzial 2-gi, Stot 2-gi

Nr 1892, O urzadzeniu kartuzow bereskich

Ojcom Kartuzyjanom Konwentu Bereskiego

Na prosbe najpoddaniejsza, ktora dwaj kaptani pomienionego konwentu mieli
zaszczyt osobiscie przedstawi¢ Jego Imperatorskiej Mosci, Najjasniejszy Cesarz naj-
wyzej rozkazaé¢ raczyl: przylaczy¢ was do benedyktynsko-cysterskiego zakonu pod
jedna zwierzchnos¢, zostawujac was przy ustawach waszych wiasnych; da¢ wam moc
wybierania spomiegdzy siebie przetozonego, wikarego, prokuratora i kasyjera na osno-
wie ustaw dla zakonow przepisanych i ukazow najwyzszych; da¢ wam prawo przed-
stawiania przygotowanych zakonnikow dla poswiecenia na kaptanstwo; przeznaczy¢
komisyja dla nalezytego rozpatrzenia wszystkiego, w szczegdlnosci wzgledem dez-
olacyji klasztoru, do odbycia ktorej postanowi¢ majacego przyzwoita nauke i cno-
tliwe obyczaje zakonnika reguty benedyktynskiej, osobe zaufania godna §wieckiego
duchowienstwa dyjecezyji tuckiej, na ktorego byscie nie mieli zadnego podejrzenia,
i strabczego dziet skarbowych guberni grodzienskiej; na koniec przyspieszy¢ konklu-
zyja dziet w przedmiotach tyczacych si¢ majgtku pomienionego konwentu, toczacych
si¢ w guberniach grodzienskich, uczyni¢ przedtozenie Rzymskokatolickiemu Colle-
gii V-ego Departamentu i komunikacyja do ministra sprawiedliwosci z objawieniem
najwyzszej woli dla nalezytego rozporzadzenia, przy zawiadomieniu i was samych
o tem, azebyscie wzgledem domierzonych wam krzywd dostawili komisyji majace;j
si¢ naznaczy¢ jasne dowody. Co si¢ za$ tycze rzadu w klasztorze waszym stosownego
do najwyzszej woli oczekiwa¢ macie osobnego przepisania Collegii.

Na autentyku podpisano:

(-) minister spraw duchownych i narodowego o$wiecenia ksiaze Aleksander
Galicyn®', dyrektor Turgieniew

31 Aleksander Galicyn (1773-1844) — rosyjski dziatacz panstwowy, minister o§wiaty i spraw
duchownych w latach 1817—1824. Zob. N.V. Riasanovsky, M.D. Steinberg, Historia Ro-
sji, thum. T. Tesznar, A. Bernaczyk, Historia, Krakow 2009, s. 329.
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Dokument 4. Ks. Piotr Cybowicz informuje ks. Jana Le$niewicza o ukazie
carskim dotyczacym powolania komisji do zbadania sprawy kartuzow bere-
skich

Zrodto: Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie, sygn. F43-5688 (kopia).

2VI1820r.

Ukaz Jego Imperatorskiej Mosci Samowtadajacego Cata Rosyja z Wilenskiego
Rzymskokatolickiego Konsystorza Kanonikowi Koadiutorowi Katedry Wilenskiej,
Regensowi Glownego Seminaryjum Wilenskiego WJX Janowi Le$niewiczowi.

Podhug ukazu Jego Imperatorskiej Mosci w tym konsystorzu po wyshuchaniu
komunikacyji komisyji za najwyzszym rozkazem w Berezie agitujacy si¢ za nr 119,
maja 21. datowanej, a 28. tegoz miesigca z poczty otrzymanej, w ktorej wypisawszy
ukaz Jego Imperatorskiej Mosci z Rzymskokatolickiego Kolegium 1° Departamentu
pod dniem 30. kwietnia roku idacego za nr 624 jej przystany w stowach:

,,Poniewaz ukazem senackim 1814 r. januaryji 22-go datowanym zalecono ko-
legio, z zaroszczonych pretensyji do pratata Pustowskiego od zakonnikéw kartuzow
uwolni¢ go i do sledztwa nie pociggaé, ale czyni¢ sledztwo z nastepnych po prze-
orstwie jego administratoréw, a kolegium dopetnienie tego ukazu poruczylto przez
JW biskupa tuckiego, katedralnemu tuckiemu kanonikowi Grafowi Duninowi, do
ktorego odestane zostaty wszystkie do tej sprawy nalezace papiery, i onemuz da-
wane byly z kolegium ukazy pierwej jeszcze nizeli podana byta do niego Dunina
od kartuzéw prosba, ktora oni wypraszali si¢ od dalszego prowadzenia Sledztwa.
A zatem przedpisa¢ tuckiemu biskupowi i kawalerowi Cieciszowskiemu*, azeby on
zapotrzebowawszy tego dzieta od kanonika Grafa Dunina, odestat je do naznaczonej
w bereski kartuzjanski konwent komisyji, ktorej z wypisaniem terazniejszego ukazu
rzadzacego senatu z dnia 16. marca 1820 r., jako tez z przylaczeniem kopii wyzej
rzeczonego dawniejszego z dnia 22. januaryji 1814 r. przepisaé, azeby ona zgodnie
z tymze ukazem 1814 r. januaryji 22., jako tez z terazniejszym ukazem z dnia 16.
marca roku biezgcego, nie mniej zgodnie z rozrzadzeniami kolegskiemi, ktore uka-
zom przeciwnemi nie sg, sprawe pomieniong konczyla. Poniewaz pratat Pustowski
sam zada jak najrychlej usprawiedliwienia si¢ na zarzuty wynalezione nan od za-
konnikéw kartuzjanskiego bereskiego konwentu wzgledem opustoszenia dobr ich
klasztoru, zatem przedpisa¢ komisyji, azeby po przedstawieniu z obydwoéch stron
dowoddw uczynita niezwtocznie wzgledem pratata Pustowskiego, nie czekajac in-
nych obwinianych, wys$ledzenie, stosownie do ukazu terazniejszego senackiego, to
jest poczynajac od miesigca septembra 1794 r., a co si¢ okaze przedstawila z opinig
swoja do kolegium”.

32 Kasper Cieciszowski (1745-1831) — koadiutor i biskup kijowski (1784—1798), nastepnie
tucki i zytomierski (1798—1828), w koncu zas arcybiskup metropolita mohylewski. Zob.
R. Nir, Cieciszowski Kasper, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowsgki, F. Gryglewicz, Lublin 1985, k. 464.
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Z powodu tego ukazu kolegialnego postanowita odnie$¢ si¢ do konsysto-
rza rzymskokatolickiego wilenskiego, aby obwiescit pratata Pustowskiego, ze
z mocy ukazu rzadzacego senatu ukazem kolegialnym przedpisano tej komisyji
sledzi¢ pretensyje ksiezy kartuzow do niego stosowane od miesigca septembra
1794 1., jezeli on znajdowat si¢ po tej dacie w klasztorze i rzadzit onym, a jesli-
by si¢ nie znajdowatl, wigc aby na to ku swemu usprawiedliwieniu przedstawit
dowody. Dopdki za$ nie zostanie odestanem od JW biskupa tuckiego i kawale-
ra Cieciszowskiego do tej komisyji dzieto, tymczasem prosi¢ tego konsystorza
o wydanie zalecenia wszystkim do tej sprawy nalezacym duchownym osobom,
jako to: bylemu w roku 1795 administratorowi dobr bereskich kartuzow kano-
nikowi Le$niewiczowi, pratatowi Poplawskiemu, pratatowi Dtuskiemu, kanoni-
kowi Putwinskiemu i Blumskiemu, kaptanom: Korzeniewskiemu, Malinowskie-
mu, Laskowiczowi i Swiackiewiczowi, aby na obwieszczenie komisyji stawi¢
si¢ 1 odpowiada¢ gotowi byli. Na ostatek o przystanie uwiadomienia wzgledem
mieszkania tych 0osob duchownych, ktorzy sg w zyciu, a jesli ktory z nich zszedt
z tego $wiata, o przedpisanie komu nalezy przystania do komisyji pogrzebowych
metryk. Rozkazali z wypisaniem powyzszej komunikacyji komisyji posta¢ uka-
zy: jeden pratatowi Stefanowi Pustowskiemu, drugi kanonikowi koadiutorowi
katedry wilenskiej, regensowi Gtownego Seminarium Wilenskiego Janowi Le-
$niewiczowi, trzeci pratatowi archidyjakonowi katedry wilenskiej, Orderu Swig-
tej Anny drugiej klasy kawalerowi, Michatowi Dtuskiemu, czwarty kanonikowi
dziekanowi i plebanowi pruzanskiemu Maciejowi Putwinskiemu, pigty plebano-
wi siekniewickiemu, kanonikowi inflanckiemu Karolowi Blumskiemu, i szosty
administratorowi plebani zodziskiej Andrzejowi Swiackiewiczowi, zalecajac
im, aby na kazde zapotrzebowanie komisyji kartusko-bereskiej, za najwyzszym
rozkazem Jego Imperatorskiej Mosci w Berezie agitujacej si¢, bez najmniejszej
zwloki przed nig stawali i o co beda zapytywani odpowiadali. Wiadomos$¢ za$
0 miejscu statego przebywania powyzszych 0sob i kiedy do nich poczta idzie,
przesta¢ komisyji na osobnym papierze przy odpowiedniej komunikacyji. Ponie-
waz za$ ks. Krzysztof Korzeniewski, pleban wotkowyski, ks. Malinowski, pleban
zekwianski, 1 ks. Laskowicz, pleban stonimski, dawno z tego $wiata zeszli, przeto
posta¢ ukazy do dziekana wotkonskiego JX Sturgulewskiego i stonimskiego JX
Rodziewicza, aby w niezwlocznym czasie metryki pogrzebowe tych kaptanow
w kopiach prawnie zaswiadczonych dostawili komisyji sledczej, za najwyzszym
rozkazem w Berezie Kartuskiej agitujacej sie i o tem raportowali niniejszemu
konsystorzowi. A co si¢ tycze pratata Poptawskiego, poniewaz ten w dyjecezyji
wilenskiej nie znajdowat si¢ 1 nie znajduje si¢, przeto uwiadomi¢ komisyji, ze
konsystorz z tego powodu wzgledem jego nie stanowit.

(-) asesor kanonik katedralny wilenski ks. Piotr Cybowicz

(-) sekretarz Jozafat Szymkowicz
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Dokument 5. Ks. Piotr Cybowicz informuje ks. Jana LeSniewicza o ukazie car-
skim dotyczacym zebrania i przekazania dokumentéw odnoszacych si¢ do kar-
tuzéw bereskich

Zrédlo: Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie, sygn. F43-5688 (kopia).

2 VIII 1820 1.

Ukaz Jego Imperatorskiej Mosci Samowtadnacego Cata Rosyja z Wilenskiego
Rzymskokatolickiego Konsystorza WJ Ks. Janowi Les$niewiczowi, kanonikowi ka-
tedry wilenskiej, nr 1163

Podhug ukazu Jego Imperatorskiej Mosci w tym konsystorzu wystuchawszy ko-
munikacyji komisyji §ledczej za najwyzszym rozkazem w Berezie Kartuskiej odby-
wajacej sie pod dniem 21. iulii roku idgcego, za nr. 159 nastatej, a 27. tegoz miesigca
i roku z poczty otrzymanej w nastepnych wyrazach:

Komisyja niniejsza z mocy ukazu 1812 r. marca 21. dnia przy dziele z Lucka od
Grafa Dunina, z rozkazu tegoz kolegium, przez posrednictwo JW biskupa tuckiego
1 kawalera Cieciszowskiego nadestanego, w ktorym wypisawszy wiele niedostajg-
cych do sprawy kartuzéw papieréw stosownych, a przez byta w 1808 1 1809 r. ko-
misyja nierekwirowanych, przedpisuje komisyji wszelkiemi ze wszystkich miejsc
wyszukiwac¢ srodkami przez odezwy od urzedow dyjecezjalnych, a przez przysicge
od 0s6b w sprawie zamieszanych, postanowita dnia 20. iulii uda¢ si¢ oto do kogo
nalezy, a pryncypalniej do Przeswietnego Konsystorza Wilenskiego z prosba:

1. Aby raczyt znajdujace si¢ u siebie od roku 1812, to jest od czasu polecenia
sobie rzadu zwierzchnego nad kartuzyjg przez $p. JW bp. Strojnowskiego™, poczaw-
szy od papierow kalkulacyji ks. Korzeniewskiego, ze wszystkiemi aneksami, stan
ekonomiczny funduszowych dobr kartuzyji, ruchomych i nieruchomych wyswie-
cajgcemi, sposob rzadzenia si¢ administratoréw, instrukcyje im i komisarzom do
okalkulowania, i sprawienie si¢ tychze okazujgcemi, jako tez raporta, wiadomosci,
prosby, rezolucyje i stowem wszystkie akta w sprawie z dzieta, a co do aneksow
w autentykach lub tez wszystko w oryginatach wedhug dyspozycyji kolegialnej na-
destaé. Z lat takze poprzedzajacych, skoro by co si¢ znajdowato wykrywajacego stan
ekonomiczny i szkody funduszowi przyczynione w sprawie wiadomosci przytaczy¢.

2. Aby raczyl uczyni¢ od siebie odezwe do urzedow dyjecezyjalnych kuryji
biskupiej 1 generalnego officium (od ktorych réwniez ukaz papieréw rekwirowac
nakazuje), izby poczawszy od roku 1795, skoro przy objeciu czesci dyjecezyi przed-
tym tuckiey, urzedy dawniejsze, wiadomos¢ o stanie koSciotow, a w tej liczbie
1 o kartuzyji daty; od czasu za$ objgcia cokolwiek si¢ dotycze kosciota i funduszu

3 Hieronim Strojnowski (1752-1815) — w 1804 r. prekonizowany biskupem tytularnym
Lambaesis oraz koadiutorem tuckim i zytomierskim, sakr¢ biskupia przyjat 19 stycz-
nia 1808 r., w latach 1808—1814 byt administratorem diecezji wilenskiej, a 26 wrzesnia
1814 r. zostal mianowany jej biskupem. Zob. P. Nitecki, Biskupi Kosciota..., dz. cyt.,
k. 422.
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kartuzoéw bereskich, ich urzadzenia i stanu, a mianowicie wszystkie wizyty, wiado-
mosci rocznie dawane do kolegium, ustanawiane administracyje i powody onych,
sporzadzane inwentarze przy objeciu i przy zdaniu kazdej administreyji, jako tez
rektorstwa, dawane im przepisy, odbierane raporta i czynione zaskarzenia, ustana-
wiane do rozpoznania lub do okalkulowania komisyje, stowem cokolwiek si¢ znaj-
duje do wyswiecenia stanu ekonomicznego, catosci lub uszczerbku kapitatow, dobr
ziemskich i dochodoéw z nich, wszystko to, co w sprawie urzegdowej lub naturze
nakazac chcialy kancelaryjom swoim nie op6zniajac si¢ zebrac i przez posrednictwo
Przeswietnego Konsystorza nadestac.

3. Co do os6b do sprawy nalezacych, aby raczyt Przeswietny Konsystorz za-
powiedzie¢ JW bp. Ktokockiemu, WWJXX pratatowi archidyjakonowi Dtuskiemu,
kanonikowi Lesniewiczowi i Wojciechowi Kossakowskiemu, iz od nich pod przy-
siegg zlozenia papierow zada¢ kazano i zadnego od osobistego stawienia si¢ nie
uwalnia¢ (co oboje WIX pratatowi Pustowskiemu zapowiedziano juz, a kanonikom:
Putwinskiemu i Blumskiemu do komisyji jako z bliskosci miejsca zapowiada si¢),
a zatem aby papiery pilnie zbierali i one pod regestrem swoim o komisyji przystali,
rewersu na nie lub od komisyji zadajac, lub od konsystorza, skoro by przez konsy-
storz przesyta¢ chcieli, biorac go. W czasie zas$ gdy ich kategoryja nastgpi i wezwani
beda zaprzysiegna¢ komportacyje, aby gotowi byli, ktorzy by zas papierow zadnych
nie mieli, i na to, jako tez ze ani one umyslnie utracili, zaprzysigc byli gotowi, aby
chcieli przez konsystorz lub wprost od komisyji da¢ wiedzie¢. Co do WJX archidy-
jakona Dluskiego w szczegdlnos$ci, aby wiedziat, jakie zrzodto poszukiwania u nie-
go papierdw, raczy Przeswietny Konsystorz obwiescic go, iz jest skarga ks. Oskierki,
ze gdy on znajdowat si¢ w Petersburgu WJX archidyjakon, wtenczas administrator
dyjecezyi posytat do kartuzyji niezyjacego juz ks. Laskowicza pod pretekstem niby
opisania sprzgtow w stancyji rektorskiej znajdujacych sig¢, a w rzeczy samej (jak
w prosbie mowi) dla zabrania wizyt, inwentarzoéw, stowem wszelkich papierow, slad
o numizmatach zacierajac. Gdy ks. Laskowicz nie zyje, pozostaje wiec do samego
WIJX archidyjakona eksplikacyja i przysiega, jesli papieréw nie ma lub onych zto-
zenie pod przysiega. O czym raczy Przeswietny Konsystorz obwiesci¢ WJX archi-
dyjakona.

4. Na koniec ukaz kolegium, 1812 r. marca 21. dnia, wymienia wiele papierow,
ktore w komisyji roku 1808 i 1809 ztozone byly, a teraz si¢ przy dziele nie znajduja.
O jednym najpotrzebniejszym dokumencie, ztozonym przez ksiezy kartuzow, jako
sumariusz po$wiadcza, kolegium powiada, iz przy dziele dostawionym nie zostat.
Jezeliby si¢ te papiery innemi drogami nie wynalazty, wypadnie potrzeba bra¢ obja-
$nienie od przesztych komisarzow WWJIXX Panasewicza i Bernatowicza, ich zatym
raczy konsystorz obwiesci¢, a o ich mieszkaniu, jako tez o skutku catej tej komuni-
kacyji zaszczyci¢ komisyj¢ swojem zawiadomieniem.

Rozkazali z wypisaniem powyzszej komunikacyji posta¢ ukazy: jeden JWIX
Ktokockiemu, biskupowi sufraganowi brzeskiemu, Orderu Swictej Anny pierwszej
klasy kawalerowi, drugi JWJX Dtuskiemu, pratatowi archidyjakonowi katedry wi-
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lenskiey, Orderu Swictej Anny drugiej klasy kawalerowi, trzeci JWX Wojciechowi
Kossakowskiemu, pratatowi proboszczowi kolegiaty brzeskiej, czwarty WIX Le-
$niewiczowi, kanonikowi koadiutorowi katedry wilenskiej, regensowi Glownego
Seminarium, pigty JX Panasewiczowi, kanonikowi brzeskiemu, plebanowi horodec-
kiemu, zalecajac im, aby kazdy uczynit przygotowanie w tem i spehili co do kogo
nalezy, a o ks. Bernatowiczu, czy on kiedy znajdowat si¢ w dyjecezyi wilenskiej,
jakim byt plebanem i czy umart lub w Zyciu zostaje? Zapotrzebowa¢ wiadomosci od
dziekana brzeskiego, kobrynskiego i pruzanskiego, do ktérych posta¢ w tym punkcie
ukazy. Co si¢ za$ tycze zebrania, spisania i porzadnego przygotowania wszystkich
papieréow stosujacych si¢ do sprawy kartuzoéw bereskich pod jakimkolwiek badz
nazwaniem bedacych, przedpisa¢ kancelaryji sadowej 1 kuryjalnej, aby zajety si¢
stosownie do brzmienia komunikacyji komisyji wyszukaniem onych w archiwach
oraz wypisywaniem z aktow wszystkich rezolucyjow i postanowien, i jak moze by¢
najpredzej pospieszyty te czynnos¢. O czem uwiadomié¢ (i uwiadomiono) komisy-
je $ledcza przez odpowiedniag komunikacyje, donoszac, iz ks. Panasewicz mieszka
w swojej plebanii horodeckiej, w powiecie kobrynskim lezacej, a 0 mieszkaniu ks.
Bernatowicza wtenczas doniesiono bedzie, kiedy si¢ odbierze wiadomos¢ od dzie-
kanow. Przy tem prosic tejze komisyji, aby raczyta nie nalega¢ o rychte spetienie
powyzszej swojej komunikacyji wzgledem dostawienia papierow, poniewaz na wy-
szukanie onych oraz na wyszukanie w aktach rezolucyjow i wypisanie tychze, jako
tez na porzadne wszystkich pism ulozenie i zregestrowanie, kalkulujac po wielosci
onych, niemalego czasu potrzeba bedzie.
(-) asesor, kanonik katedralny wilenski ks. Piotr Cybowicz
(-) sekretarz Jozafat Szymkowicz

Dokument 6. Ks. Antoni Majewski relacjonuje przebieg sporu miedzy o. Ama-
tem Janowskim, prezydentem kongregacji benedyktynsko-cystersko-kartu-
skiej, a klasztorem bereskim oraz podaje rozstrzygniecia wypracowane w tej
sprawie

Zrédto: Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie, sygn. F43-5689 (oryginal).

18I 1825 .

Wedle ukazu Jego Imperatorskiej Mosci departament niniejszy stuchal zapiski
z dziet o naczelniku benedyktynsko-cysterskiej i kartuskiej kongregacyji Janow-
skim, jakowa jemu zostawiona wtadza zarzadzania bereskim kartuskim klasztorem
i po skardze tegoz Janowskiego na bywsza w tem klasztorze Capitulum diettae,
i osobno na wizytatora Woykowskiego, ktory otrzymat habilitacyja i utwierdzenie
na $wieckie beneficyjum, z czego okazuje sig:

1811 r., septembra 8., zmarty biskup wilenski Strojnowski, w przystanym do
kolegii raporcie, powtarzajac prosbe swoja o przytaczeniu kamedutow pozajskich



MATERIALY ZRODLOWE DO DZIEJOW KARTUZJI BERESKIEJ (1816-1825) 291

do benedyktynsko-cysterskiej kongregacyji, przedstawial pobudzajace przyczy-
ny i swojg opini¢ o przylaczeniu do tejze benedyktynsko-cysterskiej kongregacyji
i klasztor kartuzow bereskich z zakonnikami i funduszem. Kolegia i z swojej strony
uwazywszy takowe zlgczenie potrzebnym dnia 5. octobra 1811 r., przedstawita do
bedacego wowcezas gtowno zarzadzajacym duchownemi dziatami obcych wyznan,
po czym w roku 1812, marca 6., wspomniony bp. Strojnowski w raporcie swoim
migdzy innym przedstawiat, iz od tego czasu powinno [si¢] uwolni¢ biskupow wi-
leniskich od opieki i dozorowania bereskiego klasztoru; prosit o przed czym przyta-
czeniu tego klasztoru do benedyktynsko-cysterskiej kongregacyji, a mianowicie aby
caly ten klasztor 1 kosciot funduszowe majatki i kapitaty wedle inwentarza oddane
byli prezydentowi tejze kongregacyji, izby ten nie przyjmowat poczynionych przez
ktoregokolwiek z administratorow na koszt klasztoru dtugdéw i aby tak terazniejszy
prezydent, jako tez i nastepcy jego, uczynili przysiege, ze powierzong im nad klasz-
torem bereskim wtadzg uzywac beda na dobro tegoz klasztoru, ze dotoza starania
w ustanowieniu porzadku w klasztorze na mocy wlasnych kartuskich prawidet i ze
fundusz kartuzyji bereskiej utrzymywaé beda w catosci pod czutym swoim dozo-
rem, strzegac jak ekonomicznych, tak i prawnych intereséw terazniejszych i nastapic¢
mogacych etc.

Kolegia uczyniwszy 22. tegoz marca postanowienie, uczynita powtoérne przed-
stawienie do bylego ministra duchownych dziet o przytaczenie wspomnianego be-
reskiego klasztoru do benedyktynsko-cysterskiej kongregacyji z tym dodatkiem, ze
po nastgpieniu rezolucyji o takowym ztgczeniu kolegia przedpisze wspomnionemu
prezydentowi, ze poniewaz wowczas naznaczona byta do klasztoru bereskiego ko-
misyja dla wyszukania i zgodzenia wszystkich znajdywac si¢ powinnych od 1790 r.
inwentarzow i dla dosledzenia z onych wszystkiego koscielnego funduszu i majatku,
irzeczy dalszych. [zby prezydent dla odwrocenia przeszkdd przy ogdlnym przez nig
zweryfikowaniu zdarzy¢ si¢ mogacych, na pierwszym zdarzeniu przyjat w swoje
zawiadywanie kartuzyja bereskg od naznaczonego przez biskupa administratora Kli-
maszewskiego wedle inwentarza zrobionego przy podaniu jemu w administracyja
przez dziekana Panasewicza i wedle ostatniego, ktory powinien by¢ zrobiony przy
zdaniu prezydentowi przez Klimaszewskiego. Z powodu jakowych przedstawien
i pro$by od zakonnikow bereskiego klasztoru o przylaczeniu ich do benedyktynsko-
-cysterskiej kongregacyji najwyzszym ukazem wyrazonym w przedtozeniu bytego
ministra duchownych dziet 23. augusta 1819 r. kolegii danym, zalecono: klasztor
kartuzoéw przylaczy¢ do benedyktynsko-cysterskiej kongregacyji zgodnie do prosby
zakonnikow 1 opinii kolegii, zostawi¢ im wolno$¢ wybiera¢ spomigdzy braci swoich
naczelnika, wikarego, prokuratora i kasyjera na mocy ustaw i najwyzszych ukazow,
pozwoli¢ im zdatnych zakonnikdéw przedstawia¢ ku wyswieceniu na ksigzy.

1820 r., decembra 9. dnia, wspomniony byty minister duchownych dziet, z po-
wodu bedacej w klasztorze bereskim komisyji o przyczynionych réznemi osobami
naduzyciach, poruczyt kolegii wejs¢ w rozpoznanie, czyli nie jest potrzeba wlozy¢
obowiazku na naczelnika benedyktynsko-cysterskiej i kartuskiej kongregacyji, aby
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miat nadzor za sprawami kartuzéw i za catoscig funduszu takim porzadkiem, jak
uwazal zmarty bp Strojnowski, wskutek czego bylemu prezydentowi Minkiewi-
czowi ianuarii 7. dnia 1821 r. przedpisano bylo, izby on miat nadzoér za catoscig
funduszu bereskich kartuzow. Z powodu jakowego ukazu wspomniony prezydent
Minkiewicz przy raporcie swym, 20. marca 1821 r., przytozywszy spisek z trzech
punktéw wyzej wspomnianego raportu bp. Strojnowskiego, od dnia 6. marca 1811 r.
uczynionego, prosit o rezolucyja kolegii, jakim porzadkiem ma on postapi¢ wzgle-
dem porzadkowania funduszu bereskich kartuzow, czy wedle projektu uczynionego
przez bp. Strojnowskiego, czyli tez wedle innego jakiego majacego nastapic od kole-
gii? Na to kolegia, ukazem 3. aprila 1821 r., data zna¢ prezydentowi, aby on postgpit
w tym takim porzadkiem, jaki zostal przepisany postanowieniem kolegii 22. marca
1812 1. uczynionego.

Po odebraniu takowego ukazu, prezydent Minkiewicz w raporcie swoim 10 maja
do kolegii przystanym, prosit rezolucyji, wedle jakich inwentarzéw powinien on
przyja¢ bereski klasztor i majatek onego. Na co kolegia 10. iunii 1821 r. przedpisata
Minkiewiczowi, izby on jako zwierzchnik przyjat w swoj nadzor i rozporzadzenie
klasztor kartuzyji bereskiej z calym jego funduszem, majatkiem i réznemi teraz znaj-
dujacemi si¢ ruchomog$ciami, wedle ostatnich inwentarzéw i wizyt, przy tym zleco-
no jemu, aby uczyniwszy opisanie catego majatku i doniostszy o tem kolegii starat
si¢ sam, jesli czego bedzie nie dostawato, odszukaé. Po nastatej $mierci wyzej wspo-
mnionego prezydenta Minkiewicza, tegoz 1821 r. septembra 29., byly minister du-
chownych dziet przedpisal kolegii, aby przy nastgpujacym nowym wyborze na miej-
sce Minkiewicza przedpisa¢ kapitule tej kongregacyji, ktéra dla tego ma si¢ zebrac,
izby takowa weszla w rozpoznanie o uczynieniu porzadku w bereskim klasztorze
i uczynila postanowienie, w czym by¢ powinien obowiazek naczelnika kongrega-
Cyji, tyczacy si¢ tego nowo przytaczonego klasztoru i na co mianowicie powinien on
zwrdci¢ swoje osobne uwagi, a jakowe w tym kapituta przed si¢ uczyni¢ srodki, aby
kolegia doniosta JO ksigciu ministrowi, dawszy i swoja w tem przedmiocie opinig.

Z wyrazeniem takowego przedlozenia, dla nalezytego wypelnienia onego, octo-
bra 5. tegoz 1821 r. postany spetniajgcemu wowczas obowigzek naczelnika, a teraz
prezydentowi Janowskiemu ukaz. W spehnienie tego ukazu definitorowie benedyk-
tynsko-cysterskiej i kartuskiej kongregacyji przy raporcie od 16. septembra 1822
r. przedstawili uczynione przez nich prawidta dla naczelnika kongregacyi, w czym
powinien by¢ jego obowigzek wzgledem nowo przytaczonego do kongregacyji kar-
tuskiego klasztoru. Jakowe prawidla uczynione w miesigcu septembrze 1822 r. sg
nastepne:

1. Prezydent, czyli naczelnik kongregacyji, obowigzany bedzie mie¢ czuty do-
zor za cato$cig kartuskiego funduszu, ktéry z przyczyny bezporzadkéw doprowa-
dzony do ostatniego zniszczenia, do niego nalezy wchodzi¢ w stan majacych si¢ pro-
cederdw 1 staraé si¢ o skroceniu mogacych nowo nastgpic, poniewaz istotnie uznano,
ze sktonnos¢ do procederéw od kilkudziesigt lat w tem klasztorze zaprowadzona
byta. Najwazniejsza przyczyna ostabienie w onym zakonnej karnosci. Zniszczenie
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tak znacznego funduszu i nawleczenie na zgromadzenie ztej opinii w publice. Dla
prowadzenia jednak koniecznych procederow, starania si¢ za dzielami do fundu-
szu nalezacemi, wlozy¢ obowigzek na przetozonego i oficyjalistow tego klasztoru,
utrzymywac z swieckich plenipotenta.

2. Réwnie tez bedzie miat ogoélny nadzor za ekonomikg z powodu takowych-
ze bezporzadkéw i wyszukiwac $rzodkow do ustanowienia porzadku. Na jakowy
przedmiot obowigzany bedzie ogladac czesto folwarki i zbiera¢ wiadomosci, jakim
sposobem prowadzi¢ gospodarkg i dawaé¢ w tem przedmiocie oficyjalistom tego
klasztoru swoje uwagi.

3. Poniewaz ukaz kolegii od 10. iunii przesztego 1821 r. prezydentowi Minkie-
wiczowi dany, ktérym przedpisano wziag¢ w swoje zarzadzenie klasztor kartuzow
z funduszowym jego majatkiem, zostawat dotad bez wypelnienia, dla tego obowia-
zany bedzie terazniejszy naczelnik kongregacyji takowy ukaz bezzwlocznie spet-
ni¢, i na ten koniec powinien uczyni¢ przy pomocy miejscowego rachmistrza nowy
poszczegblny calego ruchomego i nieruchomego majatku klasztornego inwentarz
i wedle onego przyja¢ w swoje zarzadzenie, a za calo$cig onego mie¢ dozor pod
wlasna odpowiedzialnoscig.

4. Definitorowie wybrani przez kapitute, na mocy swych zakonnych prawidet
najmilo$ciwiej utwierdzonych przedstawiajace catg kongregacyja, prawnym porzad-
kiem uczyniwszy swe zasiadanie, nie znalezli formalnych rejestrow przychodu i roz-
chodu oznaczonego bereskiego klasztoru, albowiem przedstawione przez przeora
Gradzkiego, przez niego tylko podpisane, a wtasciwg zwierzchno$cig nieposwiad-
czone, nie mogli by¢ przyjete w uwazenie. Z tego powodu definitorowie wktadaja na
terazniejszego naczelnika obowigzek uczyni¢ niezwtocznie ekstraordynaryjna wi-
zyte, wejs¢ poszezegolnie w stan przychodu i rozchodu, ku czemu potrzebowaé na
czarno pisanych papieréw ekonomicznych, inwentarza, kwitacyjow i wszystkiego
tego, co tylko do zweryfikowania regestrow i zrobienia porzadnych rachunkéw po-
trzebnym bedzie. Zrobic¢ ogolng tabelg dlugdw i roznych pretensyji do tego klasztoru
mianych, o zaspokojenie ktoérych wielu prosito w definitoryji, i one niezwlocznie
jak mozno zaspokoié. Procz tego zaleci¢ sporzadzi¢ nowe regestra i one zakonoto-
wac z przylozeniem pieczgci kongregacyjnej, a takze wej$¢ w szczegoétly stanu tego
klasztoru wedle wewnetrznego i zewnetrznego jego rzadu, 1 kazdemu wedle zastug
i sprawiedliwosci czyni¢ nadgrody.

5. Rownie tez bedzie mial mocny nad tym dozor, aby przeor i wikary, réwne jak
i drudzy klasztorne oficyjalisci wlozone na nich obowigzki czule spetniali, a jezeli
postrzeze w tem nieporzadek, opuszczenie 1 wzgardzenie zakonnych prawidet, sta-
tutow, wizyt i kapitut, wtadny bedzie, zwotawszy zgromadzenie, oddala¢ takowych
od obowigzkow, a na ich miejsce naznaczaé zdatnych.

6. Wedle statutow kartuskiego zakonu urzednik, majacy w swoim wladaniu za-
konng kasg, wprzod dawal roczny rachunek przed wiadza temiz statutami nazna-
czong, teraz takowyz rachunek tejze wladzy zdawac bedzie co kazde trzy miesiace,
a przy ukonczeniu kazdego roku naczelnik kongregacyji rozpatrzy wszystkie rege-
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stra i zweryfikowawszy one podpisem r¢ki wlasnej i przylozeniem pieczeci kongre-
gacyjnej utwierdzi. Z wypisaniem jakowych prawidet kolegia 23. octobra 1822 r.
doprowadzita do wiadomosci JW ministra i prosita rozwigzania. Potym, to jest od
8. maja 1823 r., prezydent kongregacyji Janowski donosit kolegii, iZ on na mocy
danej sobie wladzy 16. maja na wybor innego przeora, na miejsce zesztego 23. oc-
tobra 1822 r. ks. Gradzkiego, za nieznajdywaniem si¢ w kartuzyji pelnego kompletu
ksigzy majacych prawo wetowania, takowy wybor nie mogt by¢ ukonczony, dla tego
on prezydent na mocy kartuskich statutow do czasu generalnej kapituly naznaczyt
rektorem bereskiej kartuzyji bytego prokuratora ks. Kowalskiego, a w pomoc jemu
wikarym i kasyjerem ks. Grakowskiego, po czym wspomniony prezydent Janowski,
w przystanym do kolegii od 30. ianuara przesztego 1824 r. raporcie, skarzy? si¢ na
byta w bereskim klasztorze 21. ianuarii tegoz roku ordynaryjna kapitute, najpryncy-
palniej na ks. Woykowskiego, o oporze ich wzgledem zaprowadzenia w tem zako-
nie lepszego porzadku i o zaprowadzeniu w klasztorach dobrego prowadzenia sig.
Kolegia takowy raport, przy ukazie 23. aprila 1824 r., odestala w oryginale przez
konsystorz wilenski bp. Kundziczowi, zeby on zjechawszy w kartuski bereski klasz-
tor uczynit o wzmienionych w tem raporcie okolicznosciach sledztwo, i uczyniwszy
one, zgodnie z prawidlem tego zakonu, dekret reformationis dostawit do konsysto-
rza, a ten odestatby do kolegii. O czem tegoz czasu dano zna¢ i prezydentowi Janow-
skiemu. Miedzy tym wspomniony prezydent Janowski, raportem od 29. maja, mig-
dzy innym donosit, ze ksigdz benedyktynskiej ich kongregacyji Woykowski, chociaz
w roku 1822 byt wybranym przez generalng kapitute wizytatorem ich zgromadzenia,
lecz wystarawszy si¢ habilitacyji, czyli pozwolenia nosi¢ $§wieckg duchowng suknie
i przyjawszy w zarzadzenie parafia wotczynska, przeciwko zakonnym prawidtom
namaga si¢ i teraz czyni¢ samowtladnie w klasztorach wizyty. Prosit wzbroni¢ Woy-
kowskiemu czyni¢ takowych wizyt i miesza¢ si¢ w zakonne ich rozporzadzenia.
Po czym 16. iunii przedpisano wilenskiemu konsystorzowi, izby uczynit z dzietami
sprawke, 1 jesli si¢ okaze, ze ks. Woykowski aktualnie ma habilitacyja, czyli pozwo-
lenie nosi¢ sukni¢ $wieckiego duchowienstwa i naznaczony w wolczynska parafia,
od ktorej wedle praw oddala¢ si¢ nie moze, aby mu potwierdzita, izby w czynieniu
po klasztorach wizyt albo li tez w jakiekolwiek zakonne rozporzadzenia nie mieszat
si¢, a w przeciwnym zdarzeniu doniostby kolegii. W skutek jakowego ukazu konsy-
storz wilenski donidst, ze po przedtozeniu JW metropolity w kopii przy tem raporcie
przedstawionym, danym 15. aprila 1824 r., tenze konsystorz wydat ks. Woykow-
skiemu, majgcemu prezentg na wotczynskie beneficyjum, literas cridae, z jakowego
przedtozenia okazuje sie¢, ze ks. Woykowski mial pozwolenie przemieni¢ zakonne
odzienie i wdzia¢ $wieckiego duchowienstwa. Poniewaz ks. Woykowski ma habi-
litacyja wydana jemu jeszcze 6. februarii 1811 r., wiec miejscowemu dziekanowi
postany w kopii kolegialny ukaz, aby on nie mieszat si¢ w wizyty ko$ciotéw i dalsze
rozporzadzenia przynalezace do zakonnikow benedyktynsko-cysterskiej i kartuskiej
kongregacyji. Wpredce potem, to jest 6. iunii, kartuzyjanskiego zakonu ks. Mrocz-
kowski w imieniu swoim i catego zgromadzenia przystang do kolegii prosba skar-
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7yt ks. prezydenta Janowskiego o niespetnieniu zakonnych ich prawidet, albowiem
naznaczyt do ich klasztoru naczelnikiem ks. Kowalskiego, a tenze za niestarannosci
Janowskiego o poswigceniu klerykdw, procz tego, ze obcigzyt ich klasztor swoim
mieszkaniem, i prosil uczyni¢ po prosbie jego satysfakcyja, przy czym przylozyt
kopig protestacyji podawanej niektoremi kapitulnemi osobami przeciw Janowskiego
28. ianuarii 1824 r.

Kolegia rozpatrzywszy takowg prosbe, uwazajac, ze chociazby nie nalezato
przyja¢, dlatego ze proszacy ks. Mroczkowski wszedt z ong nie bedac zwierzchni-
kiem i nie majac na podanie onej od zgromadzenia plenipotencyji, lecz poniewaz
w skardze naczelnika Janowskiego na bywsza w klasztorze bereskim 21. ianuarii
1824 r. ordynaryjng kapitule, najpryncypalniej na ks. Woykowskiego, naznaczony
dla uczynienia sledztw bp Kundzicz. Wigc dla ogolnego rozpatrzenia zgodnie kole-
gialnemu ukazowi od 23. aprila odestana do jegoz Kundzicza przez wilenski kon-
systorz takowa prosba Mroczkowskiego, przytaczona przy niej protestacyja kapitul-
nych osob, i procz tego wyzej wzmieniony prezydenta Janowskiego raport. Tegoz
1824 r. 1ulii 3. dnia, JW minister duchownych dziet w danym kolegii przedtozeniu
wyrazil, ze ks. Mroczkowski w przystanej na imi¢ bytego ministra prosbie skar-
7y sie na prezydenta kongregacyji Janowskiego, iz on w przeciwnos$¢ najwyzszej
woli przyjat w klasztorze bereskim zarzadzajacym nowo wyswigconego Benedykta
Kowalskiego; przyjal do nowicyjatu kartuskiego dwoch nauczycieli na wszystkim
utrzymywaniu kartuskim i sze$ciu klerkow benedyktynskich i cysterskich, i sam
pozostat na mieszkaniu z ludzmi i ekwipazem, a ks. Kowalski, bedac pelnym rzadca
klasztoru i funduszu, czyni w budowlach klasztornych przerabiania, odwodzi lepsze
dla benedyktynow stancyje i czyni wszelkie wygody nieprzynalezacym do kartuzow
dziewigciu ksigzom, pigciu stugom i cztery konie utrzymuje z bereskiego funduszu.
Po czym Mroczkowski prosi uwolni¢ klasztor ich od utrzymywania naczelnikow
kongregacyji i przepisaé, aby sposobne kartuskie kleryki wyswigcone byli na ksiezy
bez przedtuzenia czasu, a cysterskich i benedyktynskich klerykow odesta¢ do ich
klasztorow. Na koniec zostawi¢ im swobodnos¢ zarzadzac¢ swoim klasztorem wedle
najwyzszej woli, 1 aby zalezeli tylko od prezydenta po ogolnym dzietem kongrega-
cyji. Za tym JW minister poruczyt kolegii dostawi¢ mu opinig w przedmiocie prosby
Mroczkowskiego. Kolegia wzigwszy na uwage, iz po najwyzszej woli objawionej
kolegii w wyzej wymienionym przedtozeniu bylego ministra duchownych dziet da-
nym 23. augusta 1819 r., klasztor bereski przytaczony do benedyktynsko-cyster-
skiej kongregacyji przeto nie moze udala¢ si¢ od czasowego utrzymywania naczel-
nika. Co si¢ za$ tycze dalszych okolicznosci w prosbach przez ks. Mroczkowskiego
umieszczonych, podawanych do bytego ministra dziet duchownych, to z przepisa-
niem takowego przedlozenia i z przytozeniem prosb, augusta 10 dnia, postany bp.
Kundziczowi przez konsystorz wilenski ukaz z tym, aby on w takowym zdarzeniu
postepowat zgodnie danemu mu 23. aprila 1824 r. kolegialnemu ukazowi.

W tymze 1824 r., 24. novembra, prezydent Janowski w przystanym raporcie
skarzy bp. Kundzicza, ze on czyni $ledztwo niezgodne z dang mu od kolegii in-
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strukcyja 1 nieprawnie wyswieca bereskich klerykow bez zgodzenia si¢ z zakonng
zwierzchno$cig, ktorych juz i wyswiecit szesciu, przy czym przylozyt podang mu
w tym przedmiocie 25. tegoz novembra kopi¢ pisma podpisanego przez ks. Oskierke.
Po takowym raporcie decembra 17. przedpisano bp. Kundziczowi, izby on wpro-
wadzeniu poruczonego jemu $ledztwa postgpowat zgodnie postanemu mu 23. aprila
tegoz roku ukazowi, nie mieszajac si¢ w inne, nienalezace do niego okolicznosci,
najbardziej w wyswigcenie klerykéw bez zezwolenia zakonnej zwierzchnoéci z naru-
szeniem ogdlnych prawidet. Miedzy tym bp Kundzicz raportem 13. decembra, ode-
branym w kolegii 24. tegoz marca, wzajemnie skarzac prezydenta Janowskiego, jako
to: ze on nie jest postusznym jego wiadzy, ze samowolnie zarzadza kartuzyja bere-
ska, czyni dla klasztoru wielkie ekspensa, ze dotad nie wybral prawnie wladzy, lecz
utrzymuje naznaczonego przez niegoz samego ks. Kowalskiego. W ostatku donosi, ze
chociaz on Janowski dal obwieszczenie o zebraniu si¢ zakonnikow na dzien 19. dla
wybrania przeora, co we wszystkim przeciwne przedpisaniu jego, albowiem takowy
wybor ma nastgpi¢ nie predzej jako po uczynieniu wizyty i powzigciu od uprzednich
zwierzchnikow rachunkow, ze on Kundzicz po usilnych prosbach kartuzow na mocy
ukazow i kartuskich statutdéw postanowit uczyni¢ wybor przetozonego i na onym sam
zasiada¢. Co si¢ za$ tycze $wigcenia szes$ciu klerykow, to on takowych wyswiecit za
przedpisaniem JW metropolity, po uczynionych nalezacych egzaminach.

Przy jakowym raporcie bp Kundzicz przytozyt pod literami:

a. Kopig przedpisania danego 7. decembra 1825 r. od niego prezydentowi Ja-
nowskiemu wzbraniajagcego mu wedle wprzod danego ustnego pozwolenia wyjazdu
z Berezy nim nie uczyni wyboru przeora.

b. Kopig raportu prezydenta Janowskiego do jego Kundzicza od 7. tegoz de-
cembra, ktorym z powodu wspomnionego przedpisania wzbraniajgcego mu wyjazdu
uwiadamia, iz on niezawodnie powinien wyjecha¢ z obowigzku swego do Kimba-
rowki dla uczynienia rozporzadzenia po $mierci tamecznego przeora Swirskiego.

c¢. Kopia przedpisania jegoz bp. Kundzicza danego prezydentowi Janowskiemu
9. decembra na wyz wspomniony raport z potwierdzeniem, aby on Janowski nie
wydalat si¢ z Berezy do ukonczenia $ledztwa etc.

d. Obwieszczenie wydane przez prezydenta Janowskiego zakonnikom bereskiej
kartuzyji 9. decembra z naznaczeniem czasu 19. ianuarii dla wyboru nowego przeora.

e. Prosbe kartuzow podang bp. Kundziczowi 12. decembra z powodu wspo-
mnionego wydanego przez prezydenta Janowskiego obwieszczenia o jawieniu si¢
zakonnikoéw na dzien 19. ianuarii dla wyboru przeora, po uczynieniu jednakowoz
wizyty, wspominajgc, ze czynnos¢ takowej wizyty nie nalezy do prezydenta Janow-
skiego, lecz do bp. Kundzicza, prosza, aby czasu wyboru sam biskup prezydowat
albo tez kogo od siebie umocowat, byle by nie z zakonnikow benedyktynskich i cy-
sterskich. Po czym wspomniony prezydent Janowski w raporcie 19. decembra skar-
zyt sie na bp. Kundzicza o szkodliwych jego postepkach, osobliwie o napadnigcie
przez sekretarza bp. Kundzicza z jego lokajem 18. decembra na cele rektora Kowal-
skiego, wzigcie go z onej i posadzenie pod areszt, rownie tez o zamiarach jakoby
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biskupa takimze sposobem posadzi¢ i proszacego w karceres, czyli turme. Oprocz
tego o wypedzenie z klasztoru benedyktyna ks. Bortnowskiego i Pulchowskiego,
i dalszych. Prosit w takowym zdarzeniu zaszczyty. Kolegia po uczynionej 2. ianu-
arii rezolucyji kopig takowego raportu, przy ukazie od 9. tegoz ianuarii tegoz roku,
odestata bp. Kundziczowi przez wilenski konsystorz, z tym, aby na wszystkie punkta
przystat do kolegii objasnienie, a miedzy tym tegoz czasu przedpisano konsysto-
rzowi wilenskiemu okaza¢ prezydentowi Janowskiemu, rektorowi Kowalskiemu,
réownie i dalszym zakonnikom zaszczyte Salvum conductum, aby im do rozpatrzenia
w kolegii tego dzieta od nikogo Zzadnego uciemigzenia czyniono nie bylo. Procz
tego konsystorz wilenski przy raporcie od 28. decembra, przytaczajac w oryginale
raport czgsto wspomnionego prezydenta Janowskiego, zawierajacy takoz skarge na
bp. Kundzicza o udaleniu jego Janowskiego od zarzadzania klasztorem bereskim,
a takze o wsadzeniu rektora Kowalskiego do turmy, i o zamiarach jakoby bisku-
pa postapi¢ takimze sposobem i z nim Janowskim. Donosit, ze konsystorz wskutek
takowego raportu przedpisat bp. Kundziczowi wstrzymac¢ si¢ z spelnieniem wypi-
sanych w tym raporcie okoliczno$ci do decyzyji kolegii. Kolegia potwierdziwszy ta-
kowe konsystorskie rozporzadzenie 2 1. ianuarii tegoz roku, data o tym zna¢ ukazami
wilenskiemu konsystorzowi i prezydentowi Janowskiemu.

Na koniec wstapili do kolegii nizej wyrazone papiery, jako to:

1. Raport prezydenta Janowskiego od 28. decembra z skargg na bp. Kundzicza
w tym, ze po przedpisaniu tegoz biskupa o uczynieniu wyboru naczelnika bereskiej
kartuzyji, tenze Janowski dat byl obwieszczenie zakonnikom z naznaczeniem dla
takowego wyboru termin 19 ianuarii po uczynieniu ordynaryjnej wizyty, lecz ze bp
Kundzicz dowiedziawszy si¢ o tem wstrzymat wybor i wzywajac sam zakonnikow,
miat na takowym wyborze prezydowac, jakowy wybor naczelnika i dalszych oficy-
jalistow 23. decembra z naruszeniem porzadku, uczyniony.

2. Raport bp. Kundzicza od 29. decembra, w ktorym opisujac postepki prezy-
denta Janowskiego i naznaczonego przez niego rektora Kowalskiego, przywodzace
zakonnikow kartuzéw do niezgodnos$ci 1 nieporzadku, o przyczynieniu klasztorowi
ubytkow etc., przylozyl nizej opisane papiery pod literami:

a. Kopia obwieszczenia bp. Kundzicza danego rektorowi Kowalskiemu 17. de-
cembra, w ktorym on z powodu tego, ze chociaz prezydent Janowski naznaczyt ter-
min dla wyboru nowego rektora 19. ianuarii, lecz z tym, aby wprzod uczyni¢ wizyte,
a poniewaz takowa wizyta moze przedtuzy¢ sie¢ do niewiadomego czasu i kartuzi
zostawa¢ beda w pierwszym nieporzadku, przeto on biskup naznaczyt termin dla
wyboru takowego przeora, wikarego, prokuratora i kasyjera 23 dzien decembra.

b. Kopia przedpisania tegoz bp. Kundzicza danego rektorowi Kowalskiemu od
17. decembra, zalecajacego objawi¢ wspomnione obwieszczenie zakonnemu zgro-
madzeniu.

c. Kopig przedpisania tegoz biskupa danego 17. decembra wikaremu i kasyje-
rowi Grakowskiemu, ktorym z powodu niewypenienia przez rektora Kowalskiego
wspomnionego obwieszczenia poruczyt uczyni¢ to Gragkowskiemu.
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d. Uwiadmienie Gragkowskiego bp. Kundziczowi od 17. tegoz decembra dane za
podpisem i dalszych zakonnikéw o objawieniu im wyzej wspomnionego obwiesz-
czenia tyczacego si¢ wyboru rektora, wikarego, prokuratora i kasyjera.

e. Raport wspomnianego wikarego Gragkowskiego do bp. Kundzicza od 18. te-
goz decembra z doniesieniem o objawieniu przez rektora Kowalskiego zgromadze-
niu zakonnemu danego przez prezydenta Janowskiego przedpisania, wzbraniajacego
czyni¢ wybor przeora i dalszych wedle wyzej wyrazonego przez bp. Kundzicza ob-
wieszczenia etc.

f. Kopig postanowienia tegoz bp. Kundzicza od 24. decembra o wydaleniu rek-
tora Kowalskiego za niepostuszenstwo przedpisaniom tegoz biskupa od obowigzku.

g. Kopig przedpisania bp. Kundzicza danego wikaremu Grakowskiemu 18.
decembra o posadzeniu udalonego od rektorskiego obowigzku ks. Kowalskiego na
chleb i wodg za niepostuszenstwo i niespetnienie danych jemu przedpisan.

h. Doniesienie zakonnikow bereskiej kartuzyji od 19. decembra z uwiadomie-
niem bp. Kundzicza o styszanej przez nich mowie z lokajem ks. Bortnowskiego,
Stanistawem i niejakims szlachcicem Witanowskim na konto biskupa w tym: ,,Jutro
to si¢ zrobi z biskupem, co dzi$ uczyniono z rektorem Kowalskim”.

i. Wyznanie wspomnionego lokaja Stanistawa Domaszewicza dane przez niego
na zapytania w wyzej oznaczonym przedmiocie.

k. Przedpisanie bp. Kundzicza dane wikaremu Grakowskiemu 19. decembra
o wystaniu z Berezy dokad nalezy ksiezy benedyktynéw Bortnowskiego i Putchow-
skiego jako naruszajacych spokojnos¢.

1. Kopie¢ raportu rektora Kowalskiego do prezydenta Janowskiego od 17. de-
cembra z uwiadomieniem o danym przez bp. Kundzicza powtéornym obwieszczeniu
wzgledem wezwania zakonnikow dla wyboru rektora.

m. Kopig raportu tegoz Kowalskiego do prezydenta Janowskiego od 13. decem-
bra z uwiadomieniem o objawieniu zakonnikom obwieszczenia prezydenta o maja-
cej by¢ w klasztorze wizycie i wyborze naczelnika, a takze z doniesieniem, Ze po
przybiciu takowego obwieszczenia do kapitulnych drzwi zostato zerwane.

n. Postanowienie bp. Kundzicza uczynione 29. decembra o udaleniu prezydenta
Janowskiego do czasu od wszelkiego zarzadzania za sprzeciwienie si¢ przedpisa-
niom bp. Kundzicza, z zostawieniem na uwagg kolegii o naznaczeniu temuz Janow-
skiemu kary z zabronieniem spelnienia obowigzkéw kaptanskich.

3. Raport prezydenta Janowskiego do kolegii od 4. ianuarii terazniejszego
1825 r., przy ktoérym przyltaczajac kopi¢ wspomnionego postanowienia bp. Kun-
dzicza, a takze oryginalng odezwg ks. Mroczkowskiego do jego Janowskiego od
dnia 2. ianuarii, przy ktéorym przeprowadzono jemu Janowskiemu wspomnione
postanowienie, i przynoszac skarge na takowe nieprawe postanowienie, prosi od
kolegii zaszczyty.

4. Przytozona przez JW metropolite¢ odezwe bp. Kundzicza od 9. ianuarii, przy
ktorym dolaczajac dawane zapytania nowo wyswieconym klerykom, uwiadamia,
ze po wyegzaminowaniu takowych przez niego biskupa, razem z bylemi egzamina-
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torami wilenskiej katedry kanonikiem Ihnatowiczem i bywszym profesorem bere-
skiej kartuzyji ks. Woykowskim, wyswigcit takowych na ksi¢zy, jako to: Stanistawa
Reszke*, Wawrzynca Matyszewicza®, Bonawenturg Szaszkiewicza®®, Michata Pie-
czor¢®’, Antoniego Jaskolskiego®® i Kazimierza Dobrowolskiego®’, a profes Pawet
Gieniusz®, chociaz zdal w naukach pelny egzamin, lecz nie majacy zupeinych lat
zostawiony w stopniu subdyjakona.

5. Raport konsystorza wilenskiego od 18. ianuarii, ktorym na wyzej wspomnio-
ny kolegialny ukaz od 9 ianuarii donosi o wydaniu zastrzegajacych pism, jako to:
prezydentowi Janowskiemu, rektorowi Kowalskiemu i dwom ksiezom Bortnow-
skiemu i Putchowskiemu.

6. Przedtozong powtorna odezwe bp. Kundzicza do JW metropolity od 15. ia-
nuarii, przy ktorej przytozyt dwie prosby. Pierwsza: nowo wys$wieconych szesciu
klerykow 1 subdyjakona Gieniusza, a drugg ks. Mroczkowskiego prosi, udaliwszy
ks. Bortnowskiego, zgodnie zakonnikow i subdyjakona od obowigzku profesora,
naznaczy¢ na miejsce jego profesorem sichniewickiego proboszcza Zeleskiewicza.

7. Raport bp. Kundzicza od 15. ianuarii, ktérym donoszac o wyborze przeora
i dalszych zakonnych oficyjalistow, a takze o wydaleniu si¢ prezydenta Janowskiego
od $ledztwa i ocznych stawek etc., przytozyt nizej opisane papiery pod literami:

a. Kopia aktu uczynionego w kartuskim klasztorze 23. i 24. decembra o wy-
borze nizej wyrazonych osob, jako to: ksiezy Mroczkowskiego rektorem, Gragkow-
skiego wikarym, Malyszewicza prokurtorem, Reszke kasyjerem, Dobrowolskiego
koadiuorem i Jaskolskiego zakrystyjanem.

b. Kopig odezwy JW metropolity do bp. Kundzicza od 17. octobra 1824 r. na
prosbe klerykow profeséw bereskiej kartuzyji o dozwoleniu jemu wybra¢ egzami-
natorow dla wyegzaminowania tychze klerykéw w nauce i po egzaminie, jesli okazg
si¢ zdatnemi, doprowadzi¢ na wyzsze duchowne stopnie.

¢. Kopia odniesienia si¢ bp. Kundzicza do JW metropolity od 9. ianuarii 1825 r.
z uwiadomieniem o wys$wigceniu sze$ciu wyz wzmienionych klerykow i siodmego
subdyjakona.

d. Kopig wyzej wzmienionych klerykow dawanych zapytan.

e. Kopia prosby ks. Mroczkowskiego podawanej do bp. Kundzicza 16. octobra
1824 1. ze skargg na prezydenta Janowskiego o niesprawiedliwym oskarzeniu nie-
ktorych zakonnikoéw i objawianiu ich wystepkow.

3 R. Witkowski nie wymienia go w Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt.

35 Zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 139-140.

36 Zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 190.

Zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 161.

R. Witkowski nie wymienia go w Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt.

3 Zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 75-76.

40 Zob. R. Witkowski, Prosopographia Polono-Cartusiana, art. cyt., s. 90. Zob. takze: J. Ba-
zydto, Gieniusz Pawel, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, red. J. Bienkowski, Lublin 1989,
k. 1063-1064.

37
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f. Kopi¢ doniesienia nazywajacego siebie wizytatorem kongregacyji benedyk-
tynsko-cystersko-kartuskiej, wolczynskiego proboszcza Woykowskiego podanej
bp. Kundziczowi od 20. octobra, z skasowaniem skarg prezydenta Janowskiego
wesztych na ks. Woykowskiego o czynionych przez niego zaprzeczeniach czasu
ocznych stawek.

8. Przedtozony przez JW metropolite raport do prezydenta Janowskiego od rek-
tora Kowalskiego z prosba, aby okazat jemu zaszczyte w niesprawiedliwym natoze-
niu na niego przez bp. Kundzicza wzbronienia duchownych obowigzkow i posadze-
nia, jak wyzej wspomniano, na chleb i wodg.

9. Raport prezydenta Janowskiego do kolegii od 22. ianuarii ze skargg na bp.
Kundzicza o niesprawiedliwym wyborze nowych zwierzchnikow i uczynionych
przez to nieporzadkach etc.

10. Raport tegoz prezydenta Janowskiego od 31. decembra ze skarga na pru-
zanskiego dziekana Putwinskiego w czynionych mu réznych uciskach, przy ktorym
raporcie przytozone w kopiach dwa odniesienia si¢ w tymze przedmiocie dziekana
Putwinskiego do niegoz Janowskiego od 31. ianuarii.

11. Objasnienie bp. Kundzicza od 31. ianuarii na wyzej opisang przeprowadzo-
ng przy kolegialnym ukazie od 9. ianuarii kopi¢ raportu prezydenta Janowskiego,
przy jakowym przylaczone nastgpujace papiery pod literami:

a. Swiadectwo od 29. ianuarii za podpisaniem kanonika IThnatowicza i medy-
ko-chirurga Stankiewicza, zadajgce niesprawiedliwo$¢ doniesieniu prezydenta Ja-
nowskiego na bp. Kundzicza, ze jakoby Kundzicz wypedzit Janowskiego i innych
zakonnikow wowczas, gdy przychodzili do niego 18 decembra z swojej kwatery.

b. Swiadectwo dane 20. ianuarii za podpisem ksiezy Mroczkowskiego, Maty-
szewicza, Jaskolskiego 1 Dobrowolskiego w tem, ze bp Kundzicz przybywszy do
Berezy nie tylko nie uczynit nikomu z zakonnikéw zadnej krzywdy, lecz — przeciw-
nie tego — dwoch z turmy oswobodzit.

c. Kopig¢ odniesienia si¢ tegoz bp. Kundzicza do konsystorza wilenskiego od 8.
ianuarii z uwiadomieniem na dwa przedpisania tegoz konsystorza, ze on 0 wszyst-
kich okolicznosciach, jakie moga zdarzy¢ si¢ w czasie poruczonego jemu w kar-
tuzyji bereskiej sledztwa da rachunek kolegii, czyli tez JW metropolicie etc.

d. Kopia ukazu konsystorza wilenskiego danego 17. ianuarii dziekanowi pru-
zanskiemu Putwinskiemu, przy ktorym przeprowadzony byt o niego wspomiony
ukaz od 9. ianuarii i kopia raportu prezydenta Janowskiego dla oddania bp. Kundzi-
czowi i dania przeciwko wyrazonych w tym raporcie okoliczno$ci objasnienia.

e. Kopig ochraniajacego pisma Salvi conducti danego 17. ianuarii z konsystorza
wilenskiego wskutek ukazu kolegii rektorowi Kowalskiemu. Raport konsystorza wi-
leniskiego od 8. februarii z przytozeniem przy nim:

I. Odniesienia si¢ bp. Kundzicza do konsystorza od 8. ianuarii, w ktorym na
odebrane przez niego dwa przedpisania z onej i ukaz kolegialny, uwiadamia, ze on
w zdarzy¢ sie¢ mogacych w ciggu poruczonego mu dzieta okoliczno$ciach, prosto
donosi kolegii lub tez JW metropolicie.
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II. Raport dziekana Putwinskiego do konsystorza od 2. februrii z przylozeniami
pod literami:

A. Rewersu prezydenta Janowskiego danego 29. inuarii 1825 r. w odebraniu
(nie powiedziano czego) przedpisania bp. Kundzicza nastatego 24. ianuarii.

B. Odpowiedz z kancelaryji bp. Kundzicza dana pruzanskiemu dziekanowi Putwin-
skiemu 30. ianuarii w przyjeciu dostawionego przez niego ks. Amata Janowskiego.

C. Rewers bp. Kundzicza dany 29. ianuarii o objawieniu jemu kolegialnego
ukazu od 9. ianuarii, z uwiadomieniem, Zze on potrzebowane objasnienie dostawi
prosto do kolegii.

D. Rewers prezydenta Janowskiego dany 28. ianuarii w odebraniu przez niego
czterech ochraniajgcych pism dla siebie i wyzej wspomnianych zakonnikow.

E. Rewers rektora Kowalskiego w odebraniu przez niego ochraniajacego pi-
sma Kundzicza do dziekana pruzanskiego od 31. ianuarii na raport tegoz dziekana
zawiadomieniem, ze przylozone przy tym raporcie niejakie§ dwa pisma prezydenta
Janowskiego biskup kazat kancelaryji zatrzyma¢ dla odestania dokad nalezy, a takze
ze dostawiony przez niego Putwinskiego Amat Janowski nie wiadomo dokad bez
wiadomosci biskupa 30. ianuarii z klasztoru wyjechat.

F. Odniesienie si¢ prezydenta Janowskiego do dziekana Putwinskiego od
30. ianuarii z wyrazeniem poczynionych jemu przez bp. Kundzicza réznych uciskow.

II1. Raporty dziekana Putwinskiego do konsystorza od 2. februarii z przytoze-
niami:

A. Oryginalnego przedpisania bp. Kundzicza od 24. ianuarii, powierzajacego
dziekanowi Putwinskiemu wyszukac zbieglego ks. Amata Janowskiego, objawi¢ mu,
aby do prowadzacego si¢ dzieta niezawodnie jawit si¢ dla ocznych stawek do Berezy.

B. Kopig¢ odniesienia si¢ prezydenta Janowskiego do dziekana Putwinskiego od
30. ianuarii z pojasnieniem w nim skargi o bezwinnym jego przesladowaniu przez
bp. Kundzicza.

C. Kopig odezwy dziekana Putwinskiego do prezydenta Janowskiego od 26. ia-
nuarii z uwiadomieniem o odebranych przez niego z konsystorza czterech ochrania-
jacych pism Salvi conducti dla oddania jemuz Janowskiemu i dalszym zakonnikom.

D. Kopia odniesienia si¢ prezydenta Janowskiego do dziekana Putwinskiego od
30. ianuarii z prosba o powrdcenie rektora Kowalskiego do pierwszego obowigzku.

E. Kopig odniesienia si¢ tegoz prezydenta Janowskiego do dziekana Putwin-
skiego od 31. decembra z prosba w okazaniu mu protekcyji w czynigcych si¢ jemuz
Janowskiemu przez ks. Mroczkowskiego uciskach etc.

F. Kopia przedpisania bp. Kundzicza danego dziekanowi Putwinskiemu 24. ia-
nuarii odstawieniu prezydenta Janowskiego do $ledztwiennej komisyji.

IV. Raportu prezydenta Janowskiego do konsystorza od 2. februarii z pojasnie-
niem ro6znych, czynigcych si¢ jemu przez bp. Kundzicza uciskow, z przytozeniami:

A. Kopii odezwy przeora Kowalskiego do prezydenta Janowskiego od 2. ianu-
arii z uwiadomieniem o objawionym jemu dekrecie bp. Kundzicza o udaleniu go od
zarzadzania klasztorem.
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B. Kopi¢ wyzej wzmienionego dekretu bp Kundzicza nastatego 29. decembra
1824 r.

C. Kopi¢ odezwy dziekana Putwinskiego do prezydenta Janowskiego od 31.
ianuarii z objawieniem mu wyzej wspomnionego odniesienia si¢ do niego Putwin-
skiego od bp. Kundzicza wzglgdem wystania Janowskiego do klasztoru bereskiego.

D. Kopii odezwy dziekana Putwinskiego do prezydenta Janowskiego od 31.
ianuarii, odmawiajgcej mu w opieczgtowaniu jego kwatery.

13. Raport prezydenta Janowskiego do kolegii od 5. februarii ze skargg na byte-
go wprzody cysterskim zakonnikiem, a teraz proboszczem wotczynskiej beneficyji
ks. Woykowskiego o nieprzynalezacym mu wstepie do zarzadzania bereskim kar-
tuskim klasztorem i o czynionych przez niegoz Woykowskiego réznych badaniach.
Przy jakowym raporcie przylozyt kopie takowegoz raportu podawanego do jegoz
Janowskiego od profesa i prokuratora bereskiej kartuzyji Malyszewicza, z znajduja-
cym si¢ w nim doniesieniem o udaleniu przez Woykowskiego administratora Stani-
stawa Protasowickiego od tego obowigzku i 0 naznaczeniu na miejsce jego ks. Al-
beryna Swirskiego. Z powodu jakowego raportu 20. februarii terazniejszego 1825 .
podtwierdzono ks. Woykowskiemu przez wilenski konsystorz, aby on zgodnie
uprzedniego kolegialnego ukazu od 16. iunii 1824 r. nie mieszal si¢ w zadne rozpo-
rzadzenia zakonne; razem z tym kazano, aby naznaczony przez niego administrator
Swirski wraz od tego obowigzku byt oddalony, a zwrocony nazad ks. Protasowicki.

14. Raport bp. Kundzicza od 5. februarii, ktorym donosi, ze dostawiony do
Berezy przez dziekana Putwinskiego ks. Janowski, znalaztszy w calosci wszystkie
swoje rzeczy, nie oddat przynadlezacy kartuzom biblioteki ani papierow, lecz zabrat,
co tylko mu si¢ podobato, i opieczetowawszy reszte sam znowu nie wiadomo dokad
pojechat etc., przy czym w oryginatach przytozyt dwie odezwy prezydenta Janow-
skiego do dziekana Putwinskiego od 30. ianuarii pod nr. 14. 1 15., ktore znajduja si¢
w liczbie wyzej wzmienionych papierow.

15. Raport konsystorza wilenskiego od 22. februarii z przytozeniem raportu pre-
zydenta Janowskiego od 16. februarii kopii pisma rektora Kowalskiego od 4. februarii,
adresowanego do tegoz prezydenta Janowskiego, z opisaniem na nowo czynigcych si¢
jemuz Kowalskiemu przesladowan z rozporzadzenia bp. Kundzicza, a takze kopia od-
powiedniej odezwy dziekana Putwinskiego do prezydenta Janowskiego od 5. februarii
wzgledem wigzienia rektora Kowalskiego wedle zalecenia bp. Kundzicza pod straz.

Przykazali:

Z okolicznosci niniejszego dzieta okazuje si¢: naczelnik benedyktynsko-cyster-
skiej 1 kartuskiej kongregacyji Janowski 1823 r., maja 18. dnia, donosit kolegii, ze
wedle zostawionej mu przez bytg w bereskiej kartuzyji 16 septembra 1822 r. generalng
kapitute wtadzy na wezwanie ekstraordynaryjnej kapitulty, wzywat takowa 16. tegoz
maja dla wyboru na miejsce zmartego 23. octobra tegoz 1822 r. przeora bereskiej kar-
tuzyji Grakowskiego. Wedle takowego raportu wspomnianego prezydenta Janowskie-
go, wesztego do kolegii w poczatku miesigca februarii 1824 r., przynoszacego skarge
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na Capitulum diettae, i osobno na wizytatora tejze Woykowskiego, majacego habi-
litacyja i potwierdzenie w $wieckiej beneficyji, iz on przeciwnie prawom o tymcza-
sowych kapitutach (intermedia), uczyniwszy si¢ plenipotentem ks. Mroczkowskiego,
namagat si¢ przywlaszczy¢ sobie prawo roztrzgsa¢ dzieta przynalezace do general-
nej kapituty, nie dozwalajac mu uczyni¢ generalnej wizyty. Przedpisano byto od 23.
aprila 1824 r. bp. Kundziczowi, aby ten zjechawszy do klasztoru kartuzyji uczynit
o0 pomieszczonych w tem raporcie okoliczno$ciach $ledztwo, a po uczynieniu takowe-
go zgodnie z prawami tegoz zakonu (decretum reformationis) dostawit do konsysto-
rza wilenskiego, a ten przystatby do kolegii; co si¢ za$ tycze odebranej w kolegii od
ks. Mroczkowskiego prosby, oskarzajacej ks. prezydenta Janowskiego, ze jakoby on
samowolnie naznaczy?t rektorem ks. Kowalskiego, lecz kolegia, majac w widoku, ze
wyz wzmieniony prezydent Janowski doniost kolegii, ze nie mozno uczyni¢ wyboru
z powodu malej liczby zakonnikéw majacych prawo wotowania i by¢ wybranemi,
wigc on zgodnie z konstytucyjami kartuzyjanskiego zakonu naznaczyt wyzej rzeczo-
nego Kowalskiego do czasu generalnej kapituty rektorem i chcial z Mroczkowskiego
wzig¢ kalkulacyjg za czas zarzadzania przez niego klasztorem, to jest od dnia $§mierci
rektora Gradzkiego. Ukazem 27. iunii 1824 r., dajgc zna¢ wspomnionemu bp. Kundzi-
czowi, ze chociaz prosby tej nie nalezatoby przyja¢ od Mroczkowskiego dla tego, iz
on podat prosbe, nie bedac przetozonym ani tez oficyjalistg kartuskego klasztoru, i nie
majac plenipotencyji na podawanie takowej od zgromadzenia zakonnego, jednako-
woz, poniewaz juz naznaczone byto po skardze ks. prezydenta Janowskiego $ledztwo,
wigc 1 t¢ prosbe odestano dla wspolnego rozpatrzenia, a dalej, co si¢ tycze donie-
sienia przez Janowskiego na byltego tejze kongregacyji wizytatora zakonu cystersow
ks. Woykowskiego, iz on porzuciwszy swoj zakon i majac $wiecka beneficyja namaga
si¢ by¢ wizytatorem tegoz zakonu. Ukazem kolegii od 16. iunii 1824 r. przedpisano
bylo konsystorzowi wilenskiemu potwierdzi¢ Woykowskiemu, izby w czynieniu po
klasztorach wizyt i dalsze rozporzadzenia zakonu nie mieszat si¢. Procz tego z dziet
kolegii okazuje sig:

a. Ze z powodu kolegialnego ukazu od 7. ianuarii 1821 r., przedpisujacego by-
temu naczelnikowi benedyktynsko-cysterskiej i kartuskiej kongregacyi Minkiewi-
czowi mie¢ staranny nadzor za catoscig funduszu bereskich kartuzow, wedle jego
raportu, z prosba rezolucyji kolegii, wedle jakich inwentarzéw powinien on przyjac
w swoje zarzadzenie klasztor bereski i majatek do niego nalezacy. Ukazem 10. iulii
1821 r. przedpisano Minkiewiczowi przyja¢ w swoje zarzadzenie klasztor bereski
z calym onego funduszem wedle ostatnich inwentarzow.

b. Ze na mocy przedlozenia bytego ministra duchownych dziel, ukazem kolegii od
5. octobra 1821 r., przedpisano benedyktynsko-cystersko-kartuskiey kapitule, izby ta
wszedlszy w rozpoznanie o zaprowadzeniu porzadku w bereskim klasztorze postano-
wita, w czym powinien by¢ obowigzek zwierzchnika kongregacyji tego nowo przyta-
czonego do niej klasztoru i na co mianowicie powinien zwroci¢ swoje uwagi. Jakowe
postanowienie przez definitorow tejze kongregacyji uczynione, i przez nich, pomiedzy
innym, takze zostawiono naczelnikowi kongregacyji mie¢ nadzor za ekonomika, wy-
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czekiwaé srodkow ku lepszemu onej uporzadkowaniu i dawa¢ w tem przedmiocie
zwierzchnikom klasztoru swoje uwagi, a takze o nieznajdowaniu si¢ w klasztorze re-
gestrow przychodu i rozchodu kazano naczelnikowi kongregacyji uczyni¢ ekstraordy-
naryjng wizyte, a po tym zrobi¢ nowe regestra na zapisywanie przychodu i rozchodu,
1 one pieczecia kongregacyji zatwierdzi¢, a takze wej$¢ poszczeg6lnie w stan klasz-
toru, wewngtrznego i zewngtrznego rzadu, i kazdemu wedle zastug czyni¢ nadgrody,
strzegac, aby przeor, wikary i dalsi urzednicy sprawowali swe obowiazki starannie,
a takowych, ktorzy okazg si¢ by¢ winnemi zgodzie zakonnych statutow i konstytu-
cyji, wezwawszy zgromadzenie, aby udalat od obowiazkow, a drugich zdatnych na
ich miejsca naznaczat. Lecz jak naznaczony dla spetnienia powyzej wymienionych
ukazow bp Kundzicz w miejscu rozpatrzenia skargi naczelnika benedyktynsko-cyster-
sko-kartuskiej kongregacyji Janowskiego, zawierajacy si¢ w tem: Czy miala prawo
intermedium capitulum przywlaszczaé sobie rozpatrzenie dziet nalezacych do roztrza-
$nienia generalnej kapituly, a takze i tej okolicznosci, jakie miat prawo i plenipotencyja
ks. Mroczkowski, nie bedac urzednikiem klasztoru, podawacé w imieniu zgromadzenia
skargi, niemniej 1 tego w miejscu zgodzenia skargi z dawniejszymi rozporzadzeniami
wyzszej zwierzchno$ci i uczynienia na wszystko swojej opinii, i przedstawienia ta-
kowej przez konsystorz wilenski na rozpatrzenie kolegii. Odwazyt si¢ sam przez sig,
bez zachowania przedpisanych w zakonnych postanowieniach i najwyzszych ukazach
formalnos$ci, udali¢ od obowiazku najwyzej utwierdzonego prezydenta kongregacyji
Amata Janowskiego 1 posadzil pod areszt postanowionego przez niego naczelnika
klasztoru Kowalskiego, czyni¢ wybor przetozonego i na tym wyborze zasiadac, a mie-
dzy tem bez zapotrzebowania koniecznych $wiadectw od klasztornej zwierzchnosci
o znaniu i prowadzeniu si¢ niektorych zakonnikéw kartuskich wys$wiecit na kaptany
7 zostawieniem im prawa czynienia wyborow, dopusciwszy przy tem zdarzeniu dla
uczynienia egzaminu wyswigcajacych si¢ tego, ktory zaczatl po bywszej kapitule to
dzieto i po wyjeciu ze zgromadzenia zakonnego, oddalony od wszelkiego wpltywu
do dziet zakonnych ks. Woykowskiego, ktory nie powinien nawet znajdowac si¢ przy
czynieniu §ledztwa, dla tego uczyni¢ nastepujace:

1. Na mocy prawa kanonicznego, a mianowicie Pichlera ksiegi XXIX de officio
et potestate delegate: Potestas delegati est tanta, quantum sonat mandatum seu com-
missionem. Ratio: quia delegatus non omnem suam potestatem committit alteri, nec
propriam, sed distinctam suae tamen subordinatam, ampliori et principali sibi reser-
vata. Zgodnie uczynionego przez konsystorz wilenski rozporzadzenia calg czynnos¢
i wedle onej uczyniony przez bp. Kundzicza dekret wstrzymac wypekieniem.

2. Dla spelnienia wszystkich przepisanych w ukazie kolegii i powierzenia
wszystkiej przez bp. Kundzicza czynnosci, naznaczy¢ biskupa Lipskiego*' i wilen-
skiego wiceoficyjata, kanonika Antuszkiewicza.

4 Mateusz Lipski (1770-1839) — w 1823 r. prekonizowany biskupem tytularnym Aureliopo-
lis i sufraganem potockim w archidiecezji mohylewskiej, sakre biskupig przyjat 17 wrze-
$nia 1824 r., w 1831 r. mianowany biskupem minskim. Zob. P. Nitecki, Biskupi Koscio-
ta..., dz. cyt., k. 253.
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3. Naczelnika benedyktynsko-cysterskiej i kartuskiej kongregacyji, opata Ja-
nowskiego, jako utwierdzonego w tem zwaniu najwyzszym ukazem powrdci¢ po
dawnemu do jego obowigzku, rowniez tez i naznaczonego przez niego tymczasowe-
go rektora Kowalskiego.

4. Opatowi Janowskiemu da¢ srogie napomnienie za to, ze dotad nie uczynit
przedpisanej jemu generalnej wizyty. Rozkaza¢ mu wraz za odebraniem niniejsze-
go przystapi¢ do uczynienia wizyty w klasztorze bereskim i takowg ukonczy¢ nie-
zawodnie w przeciagu jednego miesigca, a takze, jezeli nie wzigty, aby wziat od
ks. Mroczkowskiego od dnia §mierci rektora Gradzkiego rachunek, i po uczynieniu
tego wszystkiego czynno$¢ swoja przedstawitby JW panu, a JW pan razem z ka-
nonikiem Antuszkiewiczem przy spetnieniu wypisanych ukazow macie rozpatrzec¢
1 0znaczong czynnosc.

5. Poruczy¢ wam nowo wyswieconych szesciu klerykow na kaptany wyegzami-
nowa¢ w duchowych naukach i jesli z nich niektoére wyswiecone bez dostatecznych
wiadomosci, albo tez mieli jakie kanoniczne przeszkody do wyswigcenia, takim
wzbroniwszy spelnienia obowigzkow kaptanskich donie$¢ przedpisanym porzad-
kiem o calym swoim postanowieniu kolegii i czeka¢ rezolucyji, a miedzy tem, jesli
znajduje si¢ potrzebna liczba kaptanow, nie majacych kanonicznych wzbronien do
czynienia wyborow klasztornych przetozonych, uczyni¢ do tego swoje rozporza-
dzenie, spetniajac wszystko to, co wedle przepiséw zakonnych konstytucyji takowy
wybor uprzedza¢ powinno.

6. Benedyktynskiego zakonu ks. Woykowskiemu, jako znajdujacemu si¢ przy
swieckiej beneficyji, najsrozej zaleci¢, aby on w zadne zakonne dzieta nie mieszat
sie.

7. Wspomnionemu opatowi Janowskiemu i rektorowi Kowalskiemu przedpi-
sa¢, aby z zakonnikami obchodzili si¢ z mitoscig braterska i zadnego uciemig¢zenia
im nie czynili, a wzajemnie ks. Mroczkowskiemu i dalszym braciom objawic, izby
oni do ukonczenia tego znajdywali si¢ we wszelkiej uleglosci i postuszenstwie
swoim przetozonym. O czym dla nalezacego wypetnienia prezydentowi kongre-
gacyji Janowskiemu, a takze przez konsystorz mohylowski JW panu i kanonikowi
Antuszkiewiczowi przez konsystorz wilenski posta¢ ukazy, z przedpisaniam ostat-
niemu objawi¢ bp. Kundziczowi, aby on znajdujace si¢ u niego, tyczace si¢ tego
dziela papiery, jak postane z kolegii, tak tez i wstapione czasu komisyji, stowem
calg czynnos¢ tego dziela zdat pod regestrem JW panu, przeprowadzajac i odno-
szace si¢ do tego przedmiotu te papiery, ktore weszli do kolegii po naznaczeniu bp.
Kundzicza dla uczynienia w tem dziele §ledztwa, o jakowym kolegialnym posta-
nowieniu donies¢ do wiadomosci i JW ministrowi narodowego o$wiecenia, glow-
no zarzadzajacemu duchownemi dzietami obcych wyznan i kawalerowi.

(-) asesor pratat Antoni Majewski

(-) sekretarz Piotr Trofimowicz

(-) powytczyk 14. klasy Litinski
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Odebrano aprila 14. 1825 r.

Wedle ukazu Jego Imperatorskiej Mosci departament niniejszy shuchat prosby
przeora bereskiej kartuzyji ks. Mroczkowskiego w imieniu zgromadzenia podanej,
w ktorej skarzac si¢ na naczelnika kongregacyji, opata Janowskiego, o poczynio-
nych bezprzerywnym swoim w kartuzyji przemieszkiwaniem szkody temu klasz-
torowi na 1144 rubli 7 kopiejek srebrem, a takze o doprowadzeniu klasztorowi
na poniesienie ekspensu 1223 rubli srebrem, z powodu sprowadzenia przez tegoz
Janowskiego do bereskiego klasztoru komisyji etc., przykazali: Chociaz prosby
tej nie nalezaloby przyjac¢, najprzod dlatego Ze napisana nie po formie, a po wto-
re, iz w niej pomieszczona pretensyja do prezydenta Janowskiego nie naleznie,
jakoby on mieszkaniem swym w bereskim klasztorze czyni ubytek, albowiem on
jako zwierzchnik w zdarzeniu przemieszkiwania za interesami w ktérymkolwiek
klasztorze powinien mie¢ w onym i utrzymanie si¢. Przeto jako dla powierzenia
uczynionego przez bp. Kundzicza §ledztwa zestani jestescie JW Pan i kanonik
Antuszkiewicz, za tym i prosba takowa odsyta si¢ dla rozpatrzenia. Marca 18. dnia
1825 r.

asesor pratat Antoni Majewski

sekretarz Piotr Trofimowicz

powytczyk 14. klasy Litinski

Odebrano 30. iunii 1825 .

Wedle ukazu Jego Imperatorskiej Mosci departament niniejszy stuchat:

1. Raport bereskiej duchownej komisyji podpisany (pod niebytnos$¢ drugie-
go komisarza kanonika Antuszkiewicza, ktory wyjechal do kapitulnego majat-
ku Braszewicz) przez jednego JW pana, w ktorym donosisz, ze zakonnicy kartuzi
w obecno$ci JW pana przeprosili ks. prezydenta Janowskiego i objawili mu swoje
postuszenstwo, a takze spetniajac ukaz kolegialny z najwicksza cichoscig dopuscili
ks. Kowalskiego do spetniania obowiazku rektora.

2. Przedtozenie JW metropolity i kawalera, w ktorym wyjasnia, ze bereskiej kar-
tuzyji ks. Mroczkowki w przystanej do niego od 20. maja prosbie, z przytozeniem od
braci swoich plenipotencyji, prosi o utwierdzenie dekretu, uczynionego i objawione-
go przez bp. Kundzicza o wstrzymaniu ks. Janowskiego od wszelkiego wstepu za-
rzadzania bereskim klasztorem i zostawienia rzadu samym kartuzom, i o uwolnieniu
kartuzoéw od benedyktynsko-cysterskiej kongregacyji. Poniewaz w tem przedmiocie
czynili si¢ 1 czynig si¢ dzieta w niniejszym departamencie kolegii, JW metropoli-
ta przedpisuje wspomniona prosbe z plenipotencyja odesta¢ na rozpatrzenie, a po
uczynionej sprawie przykazali: takowa prosbe ks. Mroczkowskiego z plenipotency-
ja dla zgodzenia z dzielem i przytaczenia do onego przeprowadzi¢ przy ukazie do
JW pana jako naznaczonego komisarzem po bereskim klasztorze dla powierzenia
$ledztwa. Iunii 18. dnia 1825 1.
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Streszczenie

Niniejsza publikacja zawiera zarys dziejow kartuzji bereskiej w ostatnim okresie jej
istnienia oraz wybor materiatow zrodtowych, ktore ilustrujg ten okres (1816-1825).
Ilustruja one przede wszystkim probe zreformowania klasztoru mimo wewngtrz-
nych i zewnetrznych trudnosci, ktore przezywala. Wsparcie powstalej kongregacji
monastycznej benedyktynsko-cystersko-kartuskiej i obecnos¢ gorliwych mnichow
nie wystarczyly do pelnego uprzadkowania Zycia monastycznego i odbudowania
duchowego kartuzji w jej pelnym ksztalcie. Ostatni etap istnienia kartuzji w Bere-
zie znaczy udzial mnichow w powstaniu listopadowym, ktory stat si¢ bezposrednig
przyczyna kasaty klasztoru dekretem carskim z 28 VIII 1831 .

Stowa kluczowe: kartuzi, reforma, Bereza, powstanie listopadowe, kasata, kongre-
gacja benedyktynsko-cystersko-kartuska
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Source Materials for the History of the Carthusian Monastery in Byaroza
on the Eve of its Dissolution in 1831

Summary

This article contains an outline of the history of the Byaroza Carthusian monastery
in the last period of its existence and a selection of source materials that illustra-
te this period (1816-1825). The materials mainly illustrate the attempt to reform
the monastery despite the internal and external difficulties it was experiencing. The
support of the established Benedictine-Cistercian-Carthusian monastic congregation
and the presence of zealous monks were not enough to fully organize monastic life
and rebuild the spirituality of the Carthusians in its full form. The last stage of the
history of the Carthusian monastery in Byaroza was marked by the participation of
the monks in the November Uprising, which contributed directly to the dissolution
of the monastery with the tsarist decree of 28" August 1831.

Key words: Carthusians, reform, Byaroza, November Uprising, dissolution, Bene-
dictine-Cistersian-Carthusian congregation
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Zestawienie bibliograficzne obejmuje publikacje ksiezy diecezji sandomierskiej za
lata 2019-2020. Zgodnie z wczesniejsza praktyka na poczatku umieszczono publi-
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zostata zasadniczo dokonana przez poszczeg6lnych autoréw, starano si¢ w nig zbyt-
nio nie ingerowac, cho¢ w niektérych przypadkach bylo to konieczne.

Ks. dr Marcin Biegas

Urodzit si¢ 15 czerwca 1987 r. w Janowie Lubelskim. W latach 2006-2012 odby
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sandomierzu. Prac¢ magisterska nt. ,,Wza-
jemne relacje Jezusa i Samarytan na podstawie Lukaszowej Ewangelii”, napisang
pod kierunkiem ks. dr Adama Konczaka, obronit w 2012 r. Swiecenia kaptanskie
przyjal z rak bpa Krzysztofa Nitkiewicza w dniu 19 czerwca 2012 r. W 2014 roku
rozpoczat studia licencjacko-doktoranckie w Insty-
tucie Nauk Biblijnych Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiej Jana Pawta II. Trzy lata pozniej, w czerw-
cu 2017 r. uzyskat licencjat, po czym decyzjg rady
Instytutu Nauk Biblijnych zatwierdzil temat pracy
doktorskiej ,,«Moje rece uczynily flet i moje palce
cytre» (Ps 151,4). Obraz Dawida w Zwoju Psal-
mow (11QPs*) z Qumran”, otwierajgc tym samym
przewod doktorski. W latach 2018-2019 przebywat
w Ecole Biblique et Archéologique Frangaise w Jero-
zolimie, gdzie prowadzil badania naukowe nad tek-
stem hebrajskim zwoju 11Q5. Po powrocie do kraju
w Instytucie Nauk Biblijnych uzyskat stopien dokto-
ra biblistyki. W jego polu naukowych zainteresowan Ks. dr Marcin Biegas
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pozostajg studia nad manuskryptami z Qumran, ich relacja do tekstu biblijnego, po-
sta¢ krola Dawida w kompozycjach qumranskich, kanoniczna Ksigga Psalméw oraz
badania dotyczace diachronicznego rozwoju jezyka hebrajskiego biblijnego.

III. A. Artykuly naukowe

Publikacje

1. Posta¢ Dawida w hebrajskiej wersji Psalmu 151 (11Q5), BibAn 8 (2018), nr 1, 5-28.
2. Skarby znad Morza Martwego, KDS 112 (2019), nr 1-2, s. 116-126,

II1. D. Recenzje

1. U. Dahmen, Psalmen- und Psalter-Rezeption im Friihjudentum. Rekonstruktion,
Textbestand, Struktur und Pragmatik der Psalmennrolle 11QPsa aus Qumran,
Studies on the Texts of Desert Judah 49; Leiden — Boston, Brill 2003, [rec.] ,,Bi-
blical Annals” 6 (2016), nr 4, s. 695-698.

IIL. E. Zestawy bibliografii

1. Polska bibliografia biblijna za lata 2016-2017, ,,Biblical Annals” 8 (2018), nr 1,
s. 93—116, wspdtautorzy: M. Bruzek, K. Gniwek, S.M. Klukowski Sadowski, N.

Skuras, V. Martsinouski.

Ks. dr Konrad Fedorowski

Urodzit si¢ 4 pazdziernika 1986 r. w Nisku. Szkot¢ Podstawowa i Gimnazjum
ukonczyl w Zarzeczu k. Niska. W latach 2002—2005 uczgszczat do Liceum Ogol-
noksztatcacego im. Stefana Czarneckiego w Nisku. Po zdaniu egzamindéw ma-
turalnych rozpoczal nauke na kierunku elektronika i telekomunikacja Akademii
Gorniczo-Hutniczej w Krakowie. W 2006 r. wstapit do Wyzszego Seminarium

Ks. dr Konrad Fedorowski

Duchownego w Sandomierzu. Uzyskal tytul magi-
stra teologii broniac prace magisterska nt. ,,Repre-
sje PUBP w Sandomierzu wobec Kos$ciota rzym-
skokatolickiego w latach 1944-1956”. Swigcenia
kaptanskie przyjal 19 czerwca 2012 r. z rak bpa
Krzysztofa Nitkiewicza. W latach 2012-2015 pra-
cowat jako wikariusz parafii w Ranizowie. Na-
stepnie skierowany zostal na studia doktoranckie
do Wydziatu Studiow nad Rodzing Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie,
gdzie w 2017 r. uzyskat licencjat z teologii pasto-
ralnej. Natomiast w 2021 r. obronit prace doktor-
ska nt. ,,Biblijne inspiracje obrzegdowosci rodzinnej
mieszkancoéw diecezji sandomierskiej”. Od wrze-
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$nia 2020 r. jest wikariuszem parafii katedralnej w Sandomierzu oraz referentem
Wydzialu Duszpasterstwa Matzenstw i Rodzin Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu.
24 czerwca 2021 r. zostat dyrektorem tegoz wydziatu. Ponadto od roku akademic-
kiego 2021/2022 jest wyktadowca teologii pastoralnej w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Sandomierzu.

Publikacje

III. A. Artykuly naukowe

1. Represje Powiatowego Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego w Sandomierzu wo-
bec Kosciota rzymskokatolickiego w latach 1944—1956 — problematyka personal-
no-organizacyjna, ,,Studia Sandomierskie” 19 (2012), nr 1, s. 5-180.

2. Inwigilacja aktywnosci duszpasterskiej ksiezy przez Powiatowy Urzqd Bezpie-
czenstwa Publicznego w Sandomierzu w latach 1944—1956, ,,Studia Sandomier-
skie” 19 (2012), nr 1, s. 5-84.

3. Formy pomocy rodzinie na przyktadzie powiatu kolbuszowskiego, w: Rodzina:
dobro spoteczne, red. J. Miynski, Trnava 2019, s. 153-168.

4. Towarzyszenie duszpasterskie miodym matzenstwom w Swietle posynodal-
nej adhortacji apostolskiej ,, Amoris laetitia”, ,,Studia Elckie” 23 (2021), nr 3,
s. 357-367.

III. D. Recenzje

1. B. Imielska, Umartych pogrzebaé. Zagadnienie pochowku dzieci poronionych
lub martwo urodzonych w prawie kanonicznym oraz ustawodawstwie polskim,
Bielsko — Biata 2014, ss. 181, [rec.] ,,Studia nad Rodzing” 43 (2017), s. 118-119.

2. B. Bugajska, Tozsamos¢ cziowieka w starosci. Studium socjopedagogiczne,
Szczecin 2012, ss. 213, [rec.] ,,Studia nad Rodzing” 48 (2018), s. 213.

Ks. dr Rafal Kusiak

Urodzit si¢ 21 lutego 1988 r. w Nowej Debie. Szkote podstawowa, gimnazjum
i liceum odbywal w Zespole Szkol nr 1 w Nowej Debie. Egzamin dojrzatosci zdat
w 2007 roku. W latach 2007-2013 byt alumnem Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Sandomierzu. Tytut magistra obronil z wyr6znieniem w 2013 r., na pod-
stawie pracy nt. ,,Aretologiczna droga do kontemplacji Boga w uj¢ciu Ewagriusza
z Pontu”. Swigcenia kaptanskie przyjat 19 czerwca 2013 r. z rak bpa Krzysztofa
Nitkiewicza. W latach 2013-2014 pracowatl jako wikariusz w parafii Matki Bozej
Czestochowskiej w Rudkach. Od 2014 r. odbywat studia specjalistyczne z zakresu
dziennikarstwa i komunikacji spolecznej w Wyzszej Szkole Kultury Spotecznej
i Medialnej w Toruniu. Licencjat z dziennikarstwa o specjalizacji radiowo-telewi-
zyjnej otrzymat w 2017 r. na podstawie pracy nt. ,,Ewangelizacyjna rola Srodkéw
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Spotecznego Przekazu w dokumencie soborowym
Inter mirifica”. Podczas studiow odbywat praktyki
radiowe w Radio Maryja oraz prowadzit program
»Mocni w wierze” w Telewizji Trwam. W latach
2015-2017 uczgszczal na studia podyplomowe na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika w Toruniu, ktére ukonczyt egzaminem
kanonicznym, otrzymujac stopien licencjata Teo-
logii Moralnej i Duchowosci Chrzescijanskiej.
W 2017 r. rozpoczat studia doktoranckie z zakre-
su edukacji medialnej na Wydziale Teologii Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II
w Lublinie. Réwnolegle do studiow podjal takze
obowiazki wikariusza w parafii Opatrzno$ci Bozej
w Stalowej Woli oraz prace katechety w Szkole Katolickiej w tymze miescie. Od
2020 r. jest wikariuszem i katechetg w parafii Jastkowice. W 2021 r. obronit prace
doktorskg ,,Polityka informacyjna Kosciota katolickiego w Polsce po 1993 roku.
Studium z edukacji medialnej”.

Ks. dr Rafat Kusiak

Publikacje

I. Ksiazki

1. Aretologiczna droga do kontemplacji Boga w ujeciu Ewagriusza z Pontu, WDS,
Sandomierz 2018, ss. 158.

III. A. Artykuly naukowe
1. ,,Kodeks” social media dla Kosciota katolickiego w Polsce, ,,Biuletyn Edukacji
Medialnej” 1 (2018), s. 146—-169, wspoétautorzy: M. Chmielewski, I. Durma.

2. Ewangelizacyjna rola mediow wedtug dokumentu Inter mirifica, ,,Studia Sando-
mierskie” 25 (2018), s. 227-244.

3. Sie¢ spotecznosciowa szansq i zagrozeniem dla rozwoju duchowego cztowieka?,
,»Biuletyn Edukacji Medialnej” 1 (2019), s. 65-74.

4. Wizerunek rodziny we wspotczesnym przekazie muzyki hip-hopowej, ,,Biuletyn
Edukacji Medialnej” 2 (2018), s. 27-43.

5. Wykorzystanie internetowych kanatow przekazu informacji przez diecezje san-
domierskq w pracy duszpasterskiej, ,,Studia Sandomierskie” 26 (2019), s. 273—
286.

IV. B. Materialy duszpasterskie

1. Przeciwko prawdzie — fake news, w: Prawda a Fake News, red. M. Chmielewski,
Lublin 2018, s. 14-17.
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Ks. dr Tomasz Orzel

Urodzit si¢ 18 kwietnia 1973 r. w Janowie Lubelskim.
Uczeszczat do Szkoty Podstawowej w Krzemieniu. Na-
stepnie ukonczyt Liceum Ogolnoksztatcace im. Bohate-
réow Porytowego Wzgorza w Janowie Lubelskim. W la-
tach 1992-1998 byl alumnem Wyzszego Seminarium
Duchownego w Sandomierzu. Obronil prace magister-
ska na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego nt. ,,Doswiadczenia mistyczne $w. Jana od
Krzyza jako motyw wiarygodnosci chrzescijanstwa”.
Swigcenia kaplanskie przyjat z rak bpa Waclawa Swie-
rzawskiego w dniu 20 czerwca 1998 r. Pracowat jako
wikariusz w parafii Podwyzszenia Krzyza Swictego
w Nowej Debie. W 1999 r. podjat studia doktoranckie
w Instytucie Teologii Pastoralnej KUL. W marcu 2006 r. obronit prace doktorska nt.
»Sakrament pokuty i pojednania w zyciu mtodziezy. Studium teologiczno-pastoralne”.
W 2016 1. ukonczyt studia magisterskie na Wydziale Lingwistyki Stosowanej Uniwer-
sytetu Warszawskiego i obronit prace magisterska nt. ,,Jakiego jezyka uzywa papiez
Franciszek? Nowa jakos¢ jezyka koscielnego. Studium przemowien papieskich pod-
czas Swiatowych Dni Mtodziezy w Krakowie”. Od 2008 r. pracuje jako nauczyciel
jezyka wtoskiego i dyrektor w Szkole Katolickiej w Stalowej Woli.

Ks. dr Tomasz Orzet

Publikacje

III. A. Artykuly naukowe

1. Gtowne cechy jezyka papieza Franciszka na podstawie analizy jego wystgpien
podczas Swiatowych Dni Mtodziezy w Krakowie, ,,Kultura - Media — Teologia”
33 (2018), nr 2, s. 78-98.

2. Ontologiczne podstawy antropologii bt. Antonia Rosminiego, ,,Studia Sandomier-
skie” 27 (2020), s. 363-384.

Ks. dr Grzegorz Staszczak

Urodzit si¢ 17 sierpnia 1983 r. w Opatowie. Uczeszczal do Szkoty Podstawowej
w Gierczycach, a nastepnie ukonczyt Technikum Mechaniczne w Opatowie. W la-
tach 2003-2009 byt alumnem Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu.
Obronit prace magisterska nt. ,,Poboznos$¢ ludowa Kosciota domowego w roku litur-
gicznym”. Swiecenia kaplanskie przyjat w dniu 30 maja 2009 r. z rak bpa Edwarda
Frankowskiego. W latach 2014-2019 odbywat studia specjalistyczne na Wydzia-
le Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie Jana Pawta I w Lublinie.
W 2019 r. obronit pracg doktorska nt. ,,Formacja Kosciota domowego przez litur-
gie 1 poboznos¢ ludowa w nauczaniu Kosciota do Drugim Soborze Watykanskim”.
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Zostata ona napisana pod kierunkiem ks. prof. dr hab.
Zdzistawa Janca. W czasie trwania studiow byt uczest-
nikiem kursow teologicznych, warsztatbw naukowych
1 uczestniczyt w konferencjach, seminariach oraz se-
sjach naukowych. Aktualnie jest cztonkiem Krajowej
Rady ds. Duszpasterstwa Kobiet dziatajacej przy Kon-
ferencji Episkopatu Polski w Warszawie. W diecezji
sandomierskiej pelni funkcje ceremoniarza biskupie-
go, diecezjalnego wizytatora katechetycznego i die-
cezjalnego duszpasterza kobiet. Prowadzi wyktady
z liturgiki w studium poczatkowym dla kandydatow
na nadzwyczajnych szafarzy Komunii $wigtej oraz
Ks. dr Grzegorz Staszczak ~ w Diecezjalnym Studium Zycia Rodziny.

Publikacje

III. A. Artykuly naukowe

1. Poboznos¢ ludowa okresu Paschalnego przezywana w Kosciele domowym, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 169 (2017), z. 2, s. 301-316.

2. Nauczanie spoteczne kardynata Stefana Wyszynskiego, KDS 113 (2020), nr 7-8,
s. 142-157.

Ks. dr Jerzy Dabek

I. Ksiazki

1. Przygotowujemy sie na przyjecie Pana Jezusa. Maly katechizm dla dzieci o spe-
cjalnych potrzebach edukacyjnych, WDS, Sandomierz 2019, ss. 95.

IV. A. Artykuly popularnonaukowe
1. Katecheta-swiadek wiary zywej, KDS 113 (2020), nr 11-12, s. 152-160.

Ks. dr Stanislaw Gurba

Publikacje za lata 2017-2020
I. Ksigzki

1. Rocznik Jubileuszowy Diecezji Sandomierskiej, WDS, Sandomierz 2018, ss. 704,
autor opisoéw architektury zabytkowej, wspotautorzy: P. Tylec, B. Krzos.

II. A. Redakcja ksiazek

1. Rocznik Jubileuszowy Diecezji Sandomierskiej, WDS, Sandomierz 2018, ss. 704,
wspotredaktor: R. Janiec, P. Tylec, B. Krzos.
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III1. A. Artykuly naukowe
1. W cieniu Giambattisty Tiepola: Valentino Rovisi (1715-1783), ,,Artykuty. Maga-
zyn Studentoéw Historii Sztuki KUL” 2017, nr 1 (8), s. 48—54.

2. Muzeum Jana Pawta Il w Stalowej Woli — koscielna placowka muzealna przy pa-
rafii pw. Matki Bozej Krolowej Polski, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoS$cielne”
107 (2017), s. 307-312.

II1. D. Recenzje

1. H.I. Szumit, W stuzbie nauki. Ksiqdz Jozef Pastuszka (1897-1989), WDS, Sando-
mierz 2018, ss. 97, [rec.], KDS 111(2018), nr 3-4, s. 296-297.

IV. A. Artykuly popularnonaukowe
1. Kaptan na trudne czasy. W 50. rocznice smierci ks. Jozefa Skoczynskiego (1903—
1967), KDS 110 (2017), nr 11-12, s. 831-837.

2. VERAICON czyli Oblicze Panskie na rewersie obrazu z Sulistawic, KDS 111
(2018), nr 1-2, s. 96-100.

3. Sp. Ks. Wojciech Harmata (1826—1917) — kaptan wedlug Serca Jezusowego,
KDS 111 (2018), nr 3-4, s. 288-295, wspotautor: L. Blazejowicz.

4. Pochyli¢ sie nad obrazkiem. Papieskie santini ze zbiorow Muzeum Jana Pawta I1
w Stalowej Woli, KDS 111 (2018), nr 5-6, s. 375-380.

IV. B. Materialy duszpasterskie
1. Muzeum Jana Pawta I w Stalowej Woli, w: Informator Europejskich Dni Dzie-
dzictwa, oprac. M. Pastuszak, K. Krepulec-Nowak, Krosno 2017, s. 7-8.

2. Muzeum Jana Pawta I w Stalowej Woli. Informator, WDS, Sandomierz 2018 [bro-
szura].

3. Niepodlegta dla wszystkich w Stalowej Woli — informator EDD, w: Niepodlegta
dla wszystkich. Europejskie Dni Dziedzictwa: wojewodztwo podkarpackie, oprac.
M. Pastuszak, K. Krepulec-Nowak, Krosno 2018, s. 28-29.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk

I. Ksiazki
1. Rozwazania w kregu stowa Bozego, cz. 3, WDS, Lublin-Sandomierz 2020, ss. 200.

Rec. Z. Pawlak, ,,Ateneum Kaptanskie”, 175 (2020), z. 3, s. 613—-615; E. Walewan-
der, KDS 113 (2020), nr 5-6, s. 104-106; 1. Dec, ,,Zycie Konsekrowane” 2021,
nrl,s. 132-134.

III. A. Artykuly naukowe

1. Ks. Wincenty Granat — humanista i personalista, ,,Ateneum Kaptanskie”, 174
(2020), z. 2. s. 260-273.
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2. Jana Pawla Il koncepcja panstwa, w: Logos i Ethos w polityce. Ksiega Jubile-
uszowa Prof. Stanistawa Wojcika, red. A. Lukasik-Turecka, K. Stowinski, Wy-
dawnictwo KUL, Lublin 2020, s. 29-39.

3. Wspotczesny augustynizm, w: Historia filozofii, cz. 3, Meandry przemian, red.
S. Janeczek, A. Staroscic, Wydawnictwo KUL, Lublin 2020, s. 613—633.

4. Pojecie, historyczny rozwoj i znaczenie personalizmu, w: Historia filozofii, cz. 3,
Meandry przemian, red. S. Janeczek, A. Staroscic, Wydawnictwo KUL, Lublin
2020, s. 635-659.

5. Ks. prof. dr hab. Janusz Marianski — cztowiek, profesor, w: Wokot zycia i dzieta
Ksiedza Janusza Marianskiego, red. S. Fel, M. Zemlo, Wydawnictwo KUL, Lu-
blin 2020, s. 444-447.

IIL. D. Recenzje
1. Z. Pawlak, Z dziejow nauczania filozofii w Seminarium Duchownym we Wioctaw-
ku, Wtoctawek 2019, [rec.], ,,Ateneum Kaptanskie” 173 (2019), z. 1, s. 202-205.

2.1. Dec, Ciebie Boga wystawiamy, t. 1, W stuzbie filozofii i teologii — postuga naukowo-
-dydaktyczna, Swidnica 2019, [rec.] ,,Zycie Konsekrowane” 2019, nr 6, s. 151-153.

3. E. Walewander, Czlowiek i ksigzka, Lublin 2020, [rec.], ,,Lublin. Kultura i Spote-
czenstwo” 2020, nr 4, s. 98-99.

Ks. dr Bartlomiej Krzos

1. Ksigzki

1. Potrzeba, aby On wzrastat... Osoba i postuga kaplana katolickiego w swietle
wspoltczesnych wyzwan duszpasterskich w Polsce, Wydawnictwo Biblos, Tarnow
2020, ss. 236.

2. Jezus Chrystus. Opowies¢ o zyciu naszego Zbawiciela, WDS, Sandomierz 2020,
ss. 582.

II. B. Redakcja czasopism

1. Cztonek kolegium redakcyjnego
,»Rocznik Naukowy Duszpasterstwa Nauczycieli” 3 (2019), ss. 279.

II1. A. Artykuly naukowe
1. Concerning the Dialectical Criticism of Religion, ,,Studia Sandomierskie” 26
(2019), s. 227-238.

2. Wybrane zagadnienia wprowadzajgce w tematyke ateizmu, ,,Studia Sandomier-
skie” 27 (2020), s. 273-286.

3. O fundamentach chrzescijanskiego rozumienia duszy ludzkiej w obrazie swiata Ary-
stotelesa, ,,Rocznik Naukowy Duszpasterstwa Nauczycieli” 4 (2020), s. 101-114.
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Ks. dr Marek Kumor

I. Ksiazki
1. Kwestia godnej smierci we wspotczesnej debacie bioetycznej, Wydawnictwo Be-

nedyktynow w Tyncu, Krakéw 2020, ss. 280.

II. B. Redakcja czasopism

1. Redaktor naczelny
»Kronika Diecezji Sandomierskiej” 2019-2020.

IV. B. Materialy duszpasterskie

1. Rozwazania o Eucharystii na miesigc pazdziernik. ,, To jest Cialo moje za zycie
Swiata” (J 6,51), WDS, Sandomierz 2020, ss. 96.

Ks. dr Pawel Lasek

IV. A. Artykuly popularnonaukowe

1. Znaczenie plag egipskich w opisie ksigegi Wyjscia, KDS 112(2019), nr 3-4, s. 287—
299.

Ks. dr hab. Jacek Lapinski, prof. KUL
Publikacje za lata 2017-2020

III. A. Artykuly naukowe

1. Drobna architektura sakralna jako wyraz dialogu z Bogiem, w: Edukacja i ducho-
wos¢ ekologiczna, red. P. Tripak, J. Partyka, Ojcowski Park Narodowy, Ojcow
2017, s. 127-135., wspotautor M. Tro¢.

2. Homo metropolitanus jako nowy flaneur. Witoczegi po miejscach znaczgcych mia-
sta, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 51 (2017), z. 2, s. 26-38.

3. Sacrum w krajobrazie a krajobraz sakralny, ,,Prace Komisji Krajobrazu Kulturo-
wego” 2018, nr 39 (1), s. 41-62.

4. Murale jako galeria sztuki w krajobrazie miejskim na przyktadzie miasta Lublin,
»Prace Komisji Krajobrazu Kulturowego™ 2019, nr 41 (1), s. 7-24, wspotautor
A. Smoczynska.

5. Rola ogrodow na dachach i elewacjach budynkow w poprawie jakosci krajobra-

zu miejskiego na przyktadzie Krasnika Fabrycznego, ,,Prace Komisji Krajobrazu
Kulturowego” 2020, nr 44 (2), s. 139-162, wspoétautor A. Ciastek.
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Ks. dr hab. Tomasz Moskal, prof. KUL

I. Ksiazki

1. Prataci i kanonicy kapitulni w dziejach Janowa Lubelskiego 1867-2020, WDS,
Sandomierz 2020, ss. 124.

II. A. Redakcja ksigzek

1. W przestrzeni stowa i czasu. Ksiega Jubileuszowa dla Ksiedza Profesora Jana Wal-
kusza, red. T. Moskal, M. Nabozny, Wydawnictwo KUL, Lublin 2020, ss. 957.

I1. B. Redakeja czasopism

1. Redaktor zeszytu
,»Roczniki Teologiczne” 66 (2019), z. 4 Historia Kos$ciota, ss. 186.
»Roczniki Teologiczne” 67 (2020), z. 4. Historia KoSciota, ss. 152.

II1. A. Artykuly naukowe

1. Sie¢ klasztorow diecezji sandomierskiej 1818-1819 i ich ksiggozbiory, ,,Kosciot
w Polsce” 18 (2019), s. 131-143.

2. U zrodet liturgii. Liturgika a historia Kosciota, w: Studia Liturgiczne, t. 15, Miej-
sce liturgii w teologii, red. W. Patecki, A. Megger, Lublin 2019, s. 47-57.
3. Patrocinia kosciotow archidiakonatu sandomierskiego do konca XIII wieku,

w: Sandomierz. Miasto fascynujgcej przesztosci. W 730. rocznice lokacji miej-
skiej, red. F. Kiryk, R. Chyta, Krakow 2019, s. 107—120.

4. Biskup Marian Fulman i diecezja lubelska u progu odzyskania niepodlegtosci
przez Polske i powrotu bernardynow do Radecznicy, w: Na tym miejscu chwala
Boga Najwyzszego odprawiac si¢ bedzie... W setng rocznice rewindykacji klasz-
toru oo. Bernardynow w Radecznicy (1919-2019), red. .M. Janusz, A.K. Sitnik,
Kalwaria Zebrzydowska 2019, s. 151-160.

5. A Historical Outline of the Faculty of Theology 1918-2018, w: One hundred years
of Theology at the John Paul Il Catholic University of Lublin, red. S. Nowosad,
J. Mastej, Lublin 2019, s. 9—18.

6. Bernardyni w Lezajsku staropolskim na kartach klasztornych ,, Liber mortuorum”,
w: Sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia w Lezajsku, red. A.K. Sitnik, A. Dwo-
rzak, Kalwaria Zebrzydowska 2020, s. 295-316.

7. Inwentarz parafii Ractawice z 1923 roku, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Kosciel-
ne” 113 (2020), s. 285-300.

8. Miejsce nauk pomocniczych w wyktadzie historii Kosciota, w: KosSciot na drogach
przesziosci, red. J. Walkusz, M. Nabozny, Lublin 2020, s. 249-258.

9. Inwentarze parafii Ractawice z 1940 i 1954 roku, ,,Saeculum Christianum”
27 (2020), nr 1, s. 235-248.
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10. Poeta na drogach nauki. Biogram naukowy ks. prof. Jana Walkusza, w: W prze-
strzeni stowa i czasu. Ksiega Jubileuszowa dla Ksiedza Profesora Jana Walku-
sza, red. T. Moskal, M. Nabozny, Lublin 2020, s. 19-86.

11. Kosciot sandomierski a ludzie nauki, rzemiesInicy i przedsigbiorcy. Drogi i wza-
jemne powiqzania, w: W przestrzeni stowa i czasu. Ksiega Jubileuszowa dla
Ksiedza Profesora Jana Walkusza, red. T. Moskal, M. Nabozny, Lublin 2020,
s. 573-587.

12. Erygowanie parafii w Zarzeczu koto Niska, w: Nullum referenda gratia maius
est officium. Ksiega Jubileuszowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Doktorowi

Habilitowanemu Jerzemu Patuckiemu z okazji 65-lecia urodzin i 30-lecia pracy
naukowej, red. M. Szram, M. Wysocki, Lublin 2020, s. 249-257.

IIL. D. Recenzje

P. Gorecki, Parafie i koscioty diecezji gliwickiej, Gliwice-Opole 2017, ss. 308, [rec.],
,Resovia Sacra” 26 (2019), s. 497-499.

P. Tylec, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu 1919-2019, Sando-
mierz 2019, ss. 136, [rec.], ,,Roczniki Teologiczne” 67 (2020), s. 129-130.

Ks. dr Czestaw Murawski
Publikacje za lata 2015-2020

1. Ksigzki

1. Modlitewnik Polskiej Misji Katolickiej w Bremerhaven. Modlmy sie za przyczyng
sw. Brata Alberta, Bremerhaven 2016, ss. 192.

2. Obronca zycia. Alina Kowalska (1947-2018), WDS, Sandomierz 2019, ss. 80.

II1. A. Artykuly naukowe

1. Geneza i kierunki rozwoju duszpasterstwa rodzin w diecezji radomskiej, ,,Kroni-
ka Diecezji Radomskiej” 26 (2017), s. 425-436.

IV. A. Artykuly popularnonaukowe

1. Ks. Bonifacy Migzek Kaptan — poeta — profesor — krytyk literacki, ,,Zeszyty San-
domierskie” 21 (2015), s. 51-54.

2. Zebrane wiersze Kaptana — Poety. Bonifacy Migzek. W tych wierszach dojrzewa
smutek... Poezje zebrane, opracowat Piotr Obrgczka, Wydawnictwo Gens Kiel-
ce, ,,Zeszyty Sandomierskie” 25 (2019), nr 47, s. 96, wspodtautor K.A. Kuczyn-
ski.
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Bp dr Krzysztof Nitkiewicz

I. Ksiazki

1. Tu jest moj dom, WDS, Sandomierz 2019, ss. 131.

2. Klucz do serca biskupa, WDS, Sandomierz 2020, ss. 240.
III. A. Artykuly naukowe

1. Waga prawna uzgodnien miedzykoscielnych, ,,Roczniki Teologiczne” 67 (2020),
z.7,s. 169-176.

II1. C. Hasla w slownikach

1. Kosciot Arcybiskupi Wiekszy, w: Leksykon Prawa Kanonicznego, red. M. Sitarz,
WDS, SAP, Lublin — Sandomierz 2019, kol. 1469-1471.

2. Kosciot Metropolitalny sui iuris, w: Leksykon Prawa Kanonicznego, red. M. Si-
tarz, WDS, SAP, Lublin — Sandomierz 2019, kol. 1475-1478.

3. Kosciot Patriarchalny, w: Leksykon Prawa Kanonicznego, red. M. Sitarz, WDS,
SAP, Lublin — Sandomierz 2019, kol. 1482—-1486.

4. Papieska Rada Popierania Jednosci Chrzescijan, w: Leksykon Prawa Kanonicz-
nego, red. M. Sitarz, WDS, SAP, Lublin — Sandomierz 2019, kol. 2044-2047.

Ks. dr hab. Roman B. Sieron, prof. ucz.

I. Ksiazki

1. Ekologiczne przestanie Biblii, Petrus, Krakow 2019, ss. 165, wspotautorzy: B. Zbro-
ja, T.B. Jelonek.

III. A. Artykuly naukowe

1. ,,Bo jak smierc potezna jest mitos¢” (Pnp 8,6). Mitos¢ oblubiencza jako droga
wychowania wedtug Piesni nad piesniami, w: Biblia i kultura. Zagadnienia wy-
brane, red. T.B. Jelonek, Petrus, Krakow 2019, s. 67-90.

IV. A. Artykuly popularnonaukowe
1. Pismo Swiete — otwarta ksiega zycia na przyszlosé, w: ,Przeglad Biblijny”
11 (2019), s. 38-41.

2. ChrzesScijanin, ktory zywi si¢ Pismem, prawdziwie zyje, w: ,,Przeglad Biblijny’
12 (2020), s. 34-41.

)

IV. B. Materialy duszpasterskie

1. Materiaty na XXV Tydzien Biblijny Diecezji Sandomierskiej 24 listopada —30 listopa-
da 2019, ,, W mocy Bozego Ducha” (por. Dz 2,4), WDS, Sandomierz 2019, ss. 58.
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2. Materiaty na XXVI Tydzien Biblijny Diecezji Sandomierskiej 22 listopada — 28 li-
stopada 2020, ,, Eucharystia — nasz udzial w Zyciu Chrystusa” (por. 1 Kor 10,16),
WDS, Sandomierz 2020, ss. 43.

Ks. dr hab. Leon Siwecki

I. Ksiazki

1. Czlowiek odczytany w Bogu Ojcu. Teologiczno-antropologiczne refleksje w na-
uczaniu Jana Pawta II, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2020, ss. 210.

III. A. Artykuly naukowe

1. The Kingdom of God in Jesus’ Message, ,,Roczniki Teologiczne KUL” 66 (2019),
nr2,s. 119-134.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Stanaszek

I. Ksiazki

1. Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 4, S-Z. Biskupi
i uzupetnienia, Wydawnictwo Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krako-
wie, WDS, Sandomierz 2019, ss. 384, wspotautor: B. Stanaszek, R. Nowakowski.

II. A. Redakcja ksigzek
1. Dzieje parafii Brzostek, Parafia Rzymskokatolicka pw. Podwyzszenia Krzyza
Swigtego w Brzostku, Brzostek 2019, ss. 583.

2. Z dziejow Brzostku. Studia i materialy, t. 5, Parafia Rzymskokatolicka pw. Pod-
wyzszenia Krzyza Swigtego w Brzostku, Brzostek 2019, ss. 168.

3. Z dziejow Brzostku. Studia i materialy, t. 6, Towarzystwo Milo$nikow Ziemi
Brzosteckiej, Brzostek 2019, ss. 160.

II. B. Redakcja czasopism

1. Redaktor naczelny
»Studia Sandomierskie: teologia, filozofia, historia” 26 (2019), ss. 358.
»Studia Sandomierskie: teologia, filozofia, historia” 27 (2020), ss. 408.

III. A. Artykuly naukowe
1. Parafia Brzostek w okresie niewoli narodowej (1772—1918), w: Dzieje parafii
Brzostek, red. B. Stanaszek, Brzostek 2019, s. 117-298.

2. Parafia Brzostek w latach 1918—1945, w: Dzieje parafii Brzostek, red. B. Stana-
szek, Brzostek 2019, s. 299-406.
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3. Parafia Brzostek w latach 1945—-1989, w: Dzieje parafii Brzostek, red. B. Stana-
szek, Brzostek 2019, s. 407-522.

4. Brzosteccy strzelcy w Legionach, w: Z dziejow Brzostku. Studia i materiaty, t. 6,
red. B. Stanaszek, Brzostek 2019, s. 5-54.

III. B. Publikacje Zrodel
1. Aneks, w: Dzieje parafii Brzostek, red. B. Stanaszek, Brzostek 2019, s. 563—579.

2. Inwentarz kosciota i beneficium plebanskiego w Brzostku i Kleciach z 1784 r.,
w: Z dziejow Brzostku. Studia i materialy, t. 5, red. B. Stanaszek, Brzostek 2019,
s. 128-150.

3. Wykaz mieszkancow i pustych posiadlosci miasteczka Brzostek i Nawsia z 1663
roku, w: Z dziejow Brzostku. Studia i materialy, t. 5, red. B. Stanaszek, Brzostek
2019, s. 127-132.

III. F. Wstepy w pracach zbiorowych

1. Wstep, w: Parafia Brzostek w okresie niewoli narodowej (1772—1918), w: Dzieje
parafii Brzostek, red. B. Stanaszek, Brzostek 2019, s. 7-8.

2. Wstep, w: Z dziejow Brzostku. Studia i materialy, t. 5, Brzostek 2019, s. 5-6.

IV. A. Artykuly popularnonaukowe

1. Niezrealizowany (dotqd) projekt sprzed stu lat. O rozszerzeniu granic Brzostku,
»Wiadomosci Brzosteckie” 31 (2020), nr 2 (274), s. 3.

V. Inne

1. Sredniowieczne sanktuarium $w. Leonarda w Kleciach, Brzostek 2020, https://
www.youtube.com/watch?v=GaWG_Gj7rbo (dostep: 3 X1 2021 r.)

Ks. dr Piotr Tylec

I. Ksiazki

1. Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 4, S-Z. Biskupi
i uzupetnienia, Wydawnictwo Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krako-
wie, WDS, Sandomierz 2019, ss. 384, wspotautor: B. Stanaszek, R. Nowakowski.

2. Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu 1919-2019, WDS, Sando-
mierz 2019, ss. 136.

Rec. T. Moskal, ,,Roczniki Teologiczne” 67 (2020), s. 129-130.

3. Bp Marian Ryx (1853—1930). Ordynariusz sandomierski, WDS, Sandomierz 2020,
ss. 304.

4. Kryptonim ,, Pgtnicy”. Stuzba Bezpieczenstwa wobec pieszych pielgrzymek na Ja-
sng Gore w latach 1976—1988, Instytut Pamigci Narodowej, Warszawa 2020,
ss. 469, wspotautor: Lech Gralak.
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5. Osobliwosci kuchni klasztornej i seminaryjnej czyli O pokarmach, gotowaniu
i jedzeniu w dawnych czasach (XVIII — 1 pot. XX w.), WDS, Sandomierz 2020,
ss. 256, wspotautor: Anna Szylar.

6. Wtadze komunistyczne wobec Kosciota katolickiego w dekanacie Janow Lubel-
ski w latach 1944—1981, Instytut Pamigci Narodowej, Warszawa-Lublin 2020,
ss. 602.

I1. B. Redakcja czasopism

1. Sekretarz i zastepca redaktora naczelnego:
»Studia Sandomierskie: teologia, filozofia, historia” 26 (2019), ss. 358.
»Studia Sandomierskie: teologia, filozofia, historia” 27 (2020), ss. 408.

2. Cztonek redakcji:
,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 26 (2020), nr 1 (50), ss. 188.
,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 26 (2020), nr 2 (51), ss. 304.

III. A. Artykuly naukowe
1. Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu. Historia i wspotczesnosé, ,,Fides. Biule-
tyn Bibliotek Ko$cielnych” 25 (2019), nr 2 (49), s. 131-156.

2. Kierownicy Biblioteki Seminarium Duchownego w Sandomierzu w latach 1875-
1984, , Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 25 (2019), nr 2 (49), s. 157-176.

III. E. Zestawy bibliografii

1. Materialy do bibliografii ksiezy diecezji sandomierskiej za lata 2017-2018, ,,Stu-
dia Sandomierskie” 26 (2019), s. 327-340.

III. F. Sprawozdania

1. Sprawozdanie z XXV Walnego Zgromadzenia Federacji Bibliotek Koscielnych
., Fides”, ,,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 26 (2020), nr 1 (50), s. 184-188.

V. Inne

Teksty albumowe:

1. Seminarium. s200 lat Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu, Wyz-
sze Seminarium Duchowne w Sandomierzu, Sandomierz 2020, ss. 192, wspodtau-
tor: Rafat Kobiatka.

Wybbr i reprodukcja zdjec:
1. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny ksiezy diecezji

sandomierskiej XIX—-XX w., t. 4, S-Z. Biskupi i uzupetnienia, WDS, Sandomierz
2019, ss. 384.
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Ks. dr Jacek Uliasz
Publikacje za lata 2018-2020

II. B. Redakeja czasopism

1. Redaktor naczelny:

»Studia Leopoliensia”. Rocznik Instytutu Teologicznego im. $w. J. Bilczewskiego
Archidiecezji Lwowskiej obrz. tac., 12 (2019), ss. 492.

»dtudia Leopoliensia”. Rocznik Instytutu Teologicznego im. §w. J. Bilczewskiego
Archidiecezji Lwowskiej obrz. tac., 13 (2020), ss. 363.

III. F. Sprawozdania
1. Sprawozdanie z dziatalnosci Instytutu Teologicznego za rok akademicki 2018/2019,
»Studia Leopoliensia” 12 (2019), s. 9-18.

2. Sprawozdanie z dzialalnosci Instytutu Teologicznego za rok akademicki 2019/2020,
»Studia Leopoliensia” 13 (2020), s. 9-18.

IV. B. Materialy duszpasterskie
1. Homilia, w: 50-lecie kaplanstwa ks. Ireneusza Folcika, Rzeszow 2018, s. 121—
125.

2. Xpecr Icyca i XpecT TFOIUHN — €HICTB B ¢iM’1 (IIPOTO3HIIii MaciHHUX TMPOTOBIiIeH
Ha Benuxwuii [Tict 2019 y pik csitocti noapy»xoxs ta civ»i), JIssis 2019 (BIT 9),
wspotredakcja: A. Bezkorowajny, Z. Kosik.

3. TaeMHHIA CTPaXIAHHA B XKUTTi Ta CIyxkinHi cB. Moana [Tasna II (mponosuuii na-
ciitaux npomnogineit na Bemukuii [ict 2020 y 100-pivus Hapomkenns cB. Hoana
[Masna /1), JIeeie 2020 (BIT 10), wspotredakcja: A. Bezkorowajny.

4. YecHOTa YHCTOTH, SIK XPUCTUSHChKa MOTHBaIis nosuiii pro life (3a >xuTtTs)
(opracowanie), ,,Studia Leopoliensia” 13 (2020), s. 315-327.

Wykaz cze$ciej uzywanych skrétow:
KDS - ,Kronika Diecezji Sandomierskiej”
WDS — Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu

Streszczenie

Bibliografia obejmuje publikacje ksi¢zy diecezji sandomierskiej za lata 2019-2020.
Jest ona kontynuacja poprzednich zestawien drukowanych na tamach ,,Studiow San-
domierskich”. Obejmuje dziaty: 1. Ksigzki, II. A. Redakcja ksiazek, II. B. Redakcja
czasopism, III. A. Artykuly naukowe, I1I. B. Publikacje zrodet, III. C. Hasta w slow-
nikach, III. D. Recenzje, I1I. E. Zestawy bibliografii, III. F. Sprawozdania, wstepy
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w pracach zbiorowych, IV. A. Artykuty popularnonaukowe, IV. B. Materiaty dusz-
pasterskie, V. Inne.

Stowa klucze: Wykaz publikacji, diecezja sandomierska
The materials for the bibliography of the Sandomierz Diocese priests
in years 2019-2020

Summary

The bibliography includes the publications of priests from the Sandomierz Dioce-
se in years 2019-2020. It is the continuation of the previous compositions printed
in ,,Studia Sandomierskie”. It consists of the following sections: books, editorial
works, reseach studies, popular science and press articles, reviews.

Key words: List of the publications, the Diocese of Sandomierz
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO W SANDOMIERZU
W ROKU AKADEMICKIM 2020/2021

Mijajacy rok akademicki 2020/2021 wspolnota Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Sandomierzu przezywata jako jubileuszowy. Doktadnie 200 lat temu,
7 listopada 1820 r., zainaugurowano pierwszy rok akademicki w sandomierskiej
uczelni duchowne;j. Z tej racji Penitencjaria Apostolska udzielita odpustu zupetne-
go za modlitwe i nawiedzenie ko$ciota seminaryjnego pw. §w. Michata Archaniota
(m.in. w czasie codziennej adoracji Najswietszego Sakramentu od godz. 19.00 do
21.00).

W omawianym roku akademickim studia w seminarium podj¢to czterech no-
wych kandydatéw do kaptanstwa, ktdrzy swoja formacje rozpoczeli 1 wrzesnia 2020
r. tzw. okresem propedeutycznym. Celem czasu przygotowawczego jest poglebienie
wiary mtodych kandydatow, zapoznanie ich z zZyciem wspdlnoty seminaryjnej oraz
z réznymi zagadnieniami zwigzanymi z funkcjonowaniem Kos$ciota powszechne-
go. W tym okresie udali si¢ oni rowniez na wyjazd integracyjny w Bieszczady, do
osrodka Caritas w Nasicznem. Na poczatku roku sprawozdawczego do kaptanstwa
przygotowywato si¢ 33 alumnoéw. Pierwszy rocznik zasilito czterech wspomnianych
juz adeptdw, na roku drugim studiowato trzech alumndw, na roku trzecim — czterech,
na czwartym — réwniez czterech, na pigtym — dwunastu, na szostym za$§ — szesciu
studentow.

Kadra wychowawczo-naukowa

Pracg formacyjng w minionym roku akademickim kierowat Zarzad Seminaryj-
ny, w sktad ktorego wchodzit rektor — ks. dr Rafat Kutaga, a takze prefekt — ks. mgr
Piotr Przysucha. Nad formacja duchowsg czuwali ojcowie duchowni: ks. dr Rafat
Kobiatka i ks. mgr Szymon Brodowski. Funkcje dyrektora administracyjnego penit
ks. mgr Stanistaw Tylus. Ojcéw duchownych w sprawowaniu sakramentu pokuty
i pojednania wspierat swoja postuga ks. mgr Marek Kulinski.

Do wyktadowcow nalezeli: ks. dr Jan Biedron, ks. dr Marcin Biegas, ks. mgr
Leszek Chamerski, ks. dr Tomasz Cuber, ks. dr Jerzy Dabek, ks. dr Michal Grocho-
wina, ks. dr Roman Janiec, ks. prof. dr hab. Zdzistaw Janiec, ks. dr Krzysztof Kida,
ks. dr Rafal Kobiatka, s. dr Maria Konopka, ks. dr Adam Kope¢, ks. dr Marek Ko-
zera, ks. dr Barttomiej Krzos, ks. dr Rafat Kutaga, ks. dr Marek Kumor, ks. dr Pa-
wet Lasek, ks. mgr lic. Tomasz Lis, ks. dr hab. Jacek Lapinski, prof. KUL, ks. dr
Jacek Marchewka, mgr Izabela Marciniak, ks. dr hab. Tomasz Moskal, prof. KUL,
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mgr Witold Nowakowski, ks. dr Waldemar Olech, mgr Agnieszka Pierzchata, ks. dr
Witold Ptaza, ks. dr Dariusz Sidor, ks. dr hab. Leon Siwecki, prof. KUL, dr Beata
Skrzydlewska, ks. dr Piotr Tylec oraz ks. mgr Adam Warchot. Profesorowie prowa-
dzili zajecia dydaktyczne réwniez poza seminarium, m.in. na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim Jana Pawta II w Lublinie. Podejmowali takze dziatalno$¢ na rzecz
Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu, miejscowego Sadu Biskupiego oraz na licznych
odcinkach dziatalno$ci duszpasterskiej w diecezji sandomierskie;.

Formacja seminaryjna

Formacja ludzka

Formacj¢ ludzkg realizowano zaréwno poprzez rozmowy indywidualne, jak
i spotkania wychowawcow z poszczego6lnymi rocznikami alumnow oraz z catym
alumnatem. Przetozeni chcieli dzigki temu uksztaltowa¢ w alumnach postawe i oso-
bowos§¢ przysztych kaptandw. Wskazywano wigc na potrzebe ciaglej pracy nad soba
celem wypracowania takich cech osobowosci, jak prawos¢, uczciwos¢ 1 wzajemny
szacunek. Miato temu stuzy¢ takze podjecie przez alumnow dziatalnosci apostolskiej
na terenie Sandomierza i szerszym w czasie kilku wyjazdow zwigzanych z funkcjo-
nowaniem kot apostolatu, m.in. Kota Misyjnego, Caritas, KSM, harcerstwa, krwio-
dawstwa, grupy ,,Pro Life” czy oazy Ruchu Swiatlo-Zycie. Alumni uczestniczyli
réwniez w zyciu kulturalnym, biorgc udziat w sympozjach, spotkaniach, zawodach
sportowych i innych tego typu wydarzeniach.

Formacja duchowa

Podstawe tej formacji stanowity codzienne ¢wiczenia duchowe w kaplicy se-
minaryjnej skoncentrowane wokol Eucharystii oraz indywidualna praca z ojcami
duchownymi. W budowaniu duchowosci pomagata regularna spowiedz, adoracja
Najswietszego Sakramentu, medytacja, lektura duchowa, modlitwa r6zancowa i ko-
ronka do Bozego Mitosierdzia.

W roku akademickim 2020/2021 odbywaty si¢ rowniez dni skupienia, ktore
prowadzili ojcowie duchowni oraz ks. Pawet Golinski, ks. Augustyn Lyko i ks.
Charles Tanke. Szczegdlnym czasem dla alumnow byty rekolekcje. Jesiennym
¢wiczeniom rekolekcyjnym trwajacym od 21 do 24 pazdziernika 2020 r. przewod-
niczyt ks. Grzegorz Lipiec, ojciec duchowny z Seminarium Duchownego w Rado-
miu. Po tych rekolekcjach ks. bp dr Edward Frankowski poswiecit str6j duchowny
czterem alumnom z trzeciego kursu, udzielit dwoch postug akolitatu oraz przyjat
do grona kandydatow do $wiecen diakonatu i prezbiteratu dziesigciu klerykow
z kursu piatego. Rekolekcje wielkopostne, ktore odbyly si¢ w dniach od 21 do 25
lutego 2021 r., wyglosit ks. prof. dr hab. Piotr Mazurkiewicz. Na zakonczenie tego
czasu bp dr Krzysztof Nitkiewicz udzielit postugi lektoratu i akolitami klerykom
trzeciego i czwartego kursu. Oddzielne rekolekcje przezywali alumni roku piate-
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go przed przyjeciem $wigcen diakonatu oraz diakoni roku szostego przed §wigce-
niami prezbiteratu. Swigcenia diakonatu odbyly si¢ 28 maja w dwéch miejscach:
w kosciele parafialnym w Nowosielcu (bp Frankowski) oraz kolegiacie §w. Micha-
ta w Ostrowcu Swigtokrzyskim (bp Nitkiewicz). Natomiast $wiecen kaptanskich
w sandomierskiej katedrze 19 czerwca udzielil pigciu diakonom bp Krzysztof Nit-
kiewicz, ordynariusz diecezji sandomierskie;j.

W roku sprawozdawczym odbyta si¢ pielgrzymka do Sanktuarium Matki Bo-
zej Saletynskiej w Debowcu oraz Sanktuarium $w. Jana z Dukli. Zorganizowano
ja 27 wrzeénia na rozpoczecie okresu formacyjnego. Formacji duchowej alumnéw
stuzyt udziat w niektorych celebracjach liturgicznych w sandomierskiej katedrze,
jak np. trzecia rocznica $mierci biskupa seniora diecezji sandomierskiej, Wacta-
wa Swierzawskiego (7 pazdziernika 2020 r.); uroczystosci ku czci patrona miasta,
bt. Wincentego Kadtubka (11 pazdziernika); Msza Swieta za zmartych biskupow,
kaplanow i osoby konsekrowane (2 listopada) oraz uroczysta Msza Swieta z okazji
100. rocznicy odzyskania przez Polske niepodlegtosci (11 listopada).

Miejsce duchowego formowania alumnéw stanowit tez koscidt seminaryjny
pw. $w. Michata Archaniola. Wspolnota WSD w Sandomierzu uczestniczyla tam
w wielu uroczystych wydarzeniach, jak np. uroczystosci odpustowe ku czci §w. Mi-
chata Archaniota, ktorym przewodniczyt dotychczasowy dyrektor administracyjny,
ks. Dominik Bucki (29 wrzesnia 2020 r.), Msza Swieta inaugurujaca 201. rok akade-
micki, ktorej glownym celebransem byt abp Stanistaw Budzik, metropolita lubelski,
wzigli w niej udziat rowniez: abp Wactaw Depo, metropolita czgstochowski, oraz
bp Piotr Turzynski, sufragan radomski (8 pazdziernika); uroczystosci w jubile-
uszowa rocznicg erygowania seminarium — Msza Swicta pod przewodnictwem
bp. Krzysztofa Nitkiewicza wraz z papieskim blogostawienstwem, transmitowana
przez Radio Kielce (7 listopada); Msza Swicta za zmartych rektoréw, profesorow,
wychowawcow, alumndw, siostry zakonne i pracownikdéw $wieckich seminarium
(26 listopada), Msza Swieta ku czci Patronki seminarium, Matki Bozej Niepokalanej
(8 grudnia), modlitwy w intencji beatyfikacji stugi Bozego ks. Wincentego Granata
(11 grudnia), obchody ku czci $§w. Tomasza z Akwinu (28 stycznia 2021 r.), Msza
Swieta z racji uroczystosci $w. Jozefa oraz zawierzenie wspolnoty seminaryjnej te-
muz §wigtemu (19 marca), a takze jubileusz 25. rocznicy $wigcen ksiedza rektora
Rafata Kutagi (1 czerwca).

Formacji duchowej klerykéw stuzyly rowniez celebracje liturgiczne na tere-
nie Sandomierza oraz diecezji: uroczystosci odpustowe w sandomierskiej parafii
$w. Jozefa (4 pazdziernika 2020 r.), $wigcenia kaptanskie diakona Piotra Sosnowki
w kosciele pw. $w. Franciszka Salezego i §w. Andrzeja Boboli w Gorzycach, kto-
rych udzielit bp Krzysztof Nitkiewicz (8 listopada), Msza Swicta z racji Swiatowego
Dnia Ubogich w kosciele pw. Swietego Ducha w Sandomierzu (17 listopada), uro-
czystosci Bozego Ciata na terenie miasta wraz z procesja z kosciota pw. Podwyzsze-
nia Krzyza Swietego do $wiatyni seminaryjnej (3 czerwca 2021 r.).
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Formacja intelektualna

Formacja ta przejawiala si¢ przede wszystkim w systematycznej pracy w ra-
mach wyktadéw oraz ¢wiczen prowadzonych wedlug ratio studiorum. Oprocz tego
alumni mieli okazje rozwijania swoich zainteresowan naukowe, biorgc udziat w réz-
nych sympozjach, czy to indywidualnie, czy tez wraz z catag wspolnotg. Ponadto
program studiow w WSD w Sandomierzu obejmowat liczne wyktady, ¢wiczenia
1 konwersatoria, wyniki za§ nauczania byty weryfikowane przez kolokwia, zalicze-
nia i egzaminy. Alumni przygotowywali si¢ do nich podczas studium indywidual-
nego wpisanego w program dnia. Wszyscy alumni uczeszczali na zajgcia z jezyka
angielskiego. Dodatkowo prowadzono tez lektoraty z jezyka witoskiego i1 francu-
skiego oraz jezyka migowego. Zwienczenie formacji naukowej w ramach studiow
teologiczno-filozoficznych stanowita obrona prac magisterskich diakonow. Trzech
diakondéw pozytywnie przedstawito swoje prace magisterskie na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, wienczac tym samym swoje studia w domu formacyjno-dy-
daktycznym. Przed obrona zdali egzaminy absolutoryjne z Pisma Swietego, teologii
dogmatycznej, teologii moralnej oraz prawa kanonicznego. Ponadto alumni pigtego
roku i diakoni z rocznika széstego w ramach praktyk katechetycznych prowadzili
katechezy w szkotach Sandomierza. Dodatkowo alumni, piszac i redagujac artykuly,
wydali jeden numer czasopisma ,,Powotanie”, co dato im mozliwo$¢ rozwinigcia
w ten sposéb swoich zdolnosci i talentow.

Formacja duszpasterska

Formacja duszpasterska przebiegata na wielu ptaszczyznach zaréwno podczas
trwania roku akademickiego, jak i w czasie praktyk wakacyjnych oraz przerw $wia-
tecznych. Podobnie jak w latach ubiegltych w ramach formacji duszpasterskiej alum-
ni petnili na wakacjach liczne postugi: po pierwszym i drugim roku pracowali jako
przewodnicy w bazylice katedralnej i w kosciele seminaryjnym, po roku trzecim
i czwartym — pehili funkcje animatoréw podczas rekolekcji oazowych, po roku pia-
tym — glosili homilie w kosciele seminaryjnym.

Wazna inicjatywa dla wspdlnoty seminaryjnej byta diecezjalna sztafeta modlitw
o powotania, ktorg 25 kwietnia 1921 r. rozpoczat bp Krzysztof Nitkiewicz. Przez
miesigc ksieza profesorowie wraz z alumnami wyjezdzali do parafii diecezji san-
domierskiej, aby wspolnie z wiernymi modli¢ si¢ o nowe powotania kaptanskie,
zakonne 1 misyjne.

Alumni przygotowywali akademie i przedstawienia, ktore prezentowali przed
szerszym gronem odbiorcow, np. klerycy z drugiego roku przygotowali przedsta-
wienie z okazji dnia $w. Mikotaja (6 grudnia 2020 r.). W minionym roku akademic-
kim w ramach czynnego apostolatu alumni podejmowali réwniez postuge w kaplicy
Domu Opieki Spotecznej w Sandomierzu, a takze postugiwali jako szafarze Naj-
$wigtszego Sakramentu w sandomierskim szpitalu. Poza tym odwiedzali chorych
w domach, kaptanow mieszkajacych w Domu Ksiezy Emerytow, czynnie udzielali
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si¢ podczas praktyk w Domu Pomocy Srodowiskowej w Sandomierzu, w ramach
praktyk brali udziat w pracach o$rodka ,,Radoéé Zycia” prowadzonego przez Caritas
Diecezji Sandomierskie;j.

Zwyczajna forma praktyki duszpasterskiej polegata na codziennej postudze
alumnow w kos$ciele seminaryjnym. Alumni mogli sprawdzi¢ swoje umiejetnosci
i zdoby¢ nowe doswiadczenia przez postuge kaznodziejska. W ramach praktyk
alumni z pigtego roku glosili probne kazania w kosciele $w. Michata Archaniota.

Wazne miejsce we wspolnocie WSD w Sandomierzu petnit chor klerykow, kto-
ry uswietniat swoim $piewem liczne spotkania i uroczystosci, prowadzony przez ks.
mgr. Leszka Chamerskiego.

Sprawy administracyjno-gospodarcze

Budynek Wyzszego Seminarium Duchownego nalezy do wyrdzniajacych sig
zabytkdw miasta, siega swymi poczatkami XVII w. Wspolnota seminaryjna dokta-
dala wszelkich staran, aby jej dom byt utrzymany w nalezytym stanie. W minionym
roku akademickim kontynuowano prace konserwatorskie w kosciele pw. sw. Mi-
chata Archaniota (m.in. ukonczono nastepny etap odnawiania zabytkowej ambony).
Ponadto wykonywano prace biezace konieczne dla funkcjonowania budynku.

Za mozliwo$¢ realizacji prac na tylu odcinkach zycia seminaryjnego nalezy
podzickowa¢ najpierw Panu Bogu, a nastepnie ludziom. Wspolnota seminaryj-
na pragnie, by prace te zostaly dobrze wykorzystane na wigksza chwatg Stworcy
i dla zbawienia ludzi, jak rowniez ku stalemu budowaniu jednosci tych, ktorzy tutaj
mieszkaja.
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WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH

obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim przez diakonow
Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu w 2021 roku

Jan Golec, Przymioty mitosci matzenskiej w nauczaniu Jana Pawta II, promo-
tor: ks. dr Roman Janiec, ss. 110.

Karol Klecha, Tria munera Christi postugi biskupiej w nauczaniu Jana Pawta
11, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, ss. 117

Aleksander Zdun, Przygotowania i przebieg wizyty apostolskiej Jana Pawla 11
w Sandomierzu, promotor: ks. dr Piotr Tylec, ss. 85.

Mateusz Zigba, Kaplani i lewici w dziele deuteronomistycznym i kronikarskim —
studium porownawcze, promotor: ks. dr Pawet Lasek, ss. 53.

Krzysztof Zych, Przygotowanie do matzenstwa w swietle zasad obowigzujgcych
w Diecezji Sandomierskiej, promotor: ks. dr Roman Janiec, ss. 96.
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O NUNCJUSZU DURINIM I DYPLOMACJI STOLICY APOSTOLSKIEJ
W RELACJACH Z POLSKA RAZ JESZCZE
— ODPOWIEDZ NA POLEMIKE

Prof. Wojciech Keder opublikowat w ,,Studiach Sandomierskich” nr 27 z 2020 .
tekst poswiecony mojemu artykutowi z ,, Kwartalnika Historycznego” z 2019 r.
Tekst ten, umieszczony w dziale Recenzje, polemiki, jest chyba zarowno recenzja,
jak i polemika, cho¢ zdecydowanie przewazaja w nim elementy recenzji. Podejmuje
si¢ odpowiedzi w obu owych aspektach. Nie ma nic milej widzianego niz rzetelna
recenzja krytyczna, ktora pozwala na postep w nauce. Czy jednak taki charakter ma
recenzja prof. Kedera?

,Pierwszy btad” prof. Keder dostrzegl w moim stwierdzeniu: ,,Oceny postawy
nuncjusza Duriniego wobec problemow Rzeczypospolitej zaleza czesto od odpowie-
dzi na pytanie, czy realizowat on wiernie dyrektywy papieskie, czy tez wykazywat
si¢ nieuprawniong inicjatywa osobistg”!. Tak postawiony przeze mnie problem pole-
mista uwaza za btedny, przyjmujac, ze nuncjusz nie miat prawa do zajmowania wo-
bec Rzeczypospolitej postawy innej niz wytyczona przez Stolice Apostolska. A jed-
nak konstatujac, ze mogt od niej odchodzi¢, nie prezentowatem wytacznie wlasnego
»~fozumowania”, lecz takze efekty badan poprzednikéw. Np. Domenico Caccamo
stwierdzil wprost: ,,Durini prowadzit w Polsce dziatalno$¢ w znacznej mierze au-
tonomiczng, czgsto w kontrascie z dyrektywami powtarzanymi wciaz przez Stoli-
ce Apostolska™. Opinie przeciwng reprezentuje,z jak si¢ wydaje, sam prof. Keder,
ktory cho¢by w polemice ze mng zadeklarowal, ze ,,nuncjusz Durini nie byt tworca
polityki migdzynarodowej, aby zajmowac taka czy inng postawe¢ wobec problemow
Rzeczypospolitej, lecz Stolica Apostolska. Arcybiskup za$ byt wykonawca polecen
papieza i kardynata sekretarza stanu wytyczajacych kierunki polityki Rzymu™. Ska-
dingd sam polemista napisat kiedys: ,,Btad arcybiskupa Duriniego, jesli mozna si¢

' W. Keder, O nuncjuszu Durinim i dyplomacji Stolicy Apostolskiej w relacjach z Polskq raz

Jeszcze, ,,Studia Sandomierskie” 27 (2020) [dalej: Polemikal, s. 393.

2 D. Caccamo, Il nunzio A. M. Durini (1767-1772) e la prima spartizione della Polonia,
w: Italia, Venezia e Polonia tra illuminismo e romanticismo, a cura di V. Branca, Firenze
1973, s. 50.

3 Polemika, s. 393.
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tak wyrazi¢, polegal na tym, ze nieostroznie przekraczajac swoje uprawnienia dy-
plomaty, zbyt otwarcie okazywat swoja sympati¢ wpierw wobec opozycji antykro-
lewskiej, a p6zniej ruchu barskiego™. Taka postawa z pewnoscia nie byta wynikiem
polecen papieza i sekretarza stanu. A zatem w historiografii faktycznie istnieje pro-
blem oceny postawy Duriniego pod katem Scistej realizacji dyrektyw Stolicy Apo-
stolskiej. Pryncypialnie sformutowany zarzut (,,Tutaj kryje si¢ juz pierwszy btad
w rozumowaniu autora”, Polemika, s. 393) wraz z dalszym komentarzem nie zostat
poparty zadnym zroédtowym argumentem, odbieram go zatem jako pozamerytorycz-
ny oraz sprzeczny ze $wiadectwami historiografii.

Kolejny zarzut dotyczy nadmiernego jakoby zawezenia bazy zrodtowej mojego
artykutu. Pragng zwrdci¢ uwage na to, ze nie pisatem monografii po§wigconej nun-
cjuszowi, lecz chciatem raz jeszcze si¢ zastanowi¢ nad relacja migdzy Instrukcjg
Stolicy Apostolskiej a dziataniami Duriniego, i to wytgcznie w poczatkach jego mi-
sji dyplomatycznej w Polsce. Zaznaczytem wyraznie: ,,Nie chodzi tu wigc o pisanie
na nowo historii relacji Stolicy Apostolskiej i Rzeczypospolitej — takie ujecie
domagatoby si¢ wykorzystania szerszej podstawy zrodtowej,
o czym wspomnial juz Caccamo, op. cit., s. 38, krytykujac Theinera za wylaczng
niemal koncentracj¢ na depeszach nuncjusza. Zgodnie z sugestig Caccamo poswigce
nieco miejsca na refleksje nad Instrukcjg sekretariatu stanu dla abpa Duriniego™.

Zdaje sobie wigc sprawe, ze zrédet do omawianego okresu jest znacznie wigcej,
natomiast w polemice spodziewatbym si¢, ze jej autor wskaze te z nich, ktore mia-
lyby kluczowe znaczenie dla podjetych przeze mnie rozwazan zgodnych z celem ar-
tykutu. Jesli polemista podnidst jako ,,dokumenty o zasadniczej wadze” (Polemika,
s. 394) np. korespondencj¢ Katarzyny Il z jej przedstawicielami dyplomatycznymi
w Polsce, to dlaczego nie opatrzyt tego przypisem do konkretnych fragmentow tej
korespondencji, ktoére mogtyby wptynac na tre$¢ recenzowanego artykutu? Inne su-
gestie recenzenta dotyczyly ,.korespondencji krola Poniatowskiego ze Stolica Apo-
stolska, dokumentoéw dotyczacych aktywnosci krola, ambasadora Repnina, opozycji
antykrolewskiej itd.” To rzeczywiscie cale morze wartosciowej dokumentacji, tyle
ze raz jeszcze: niekorespondujacej z jednoznacznie wskazanymi celami mego arty-
kulu. Dowodéw przeciwnych moj polemista nie przedstawit szczegotowo. Z tego
wzgledu, szukajac jakiejkolwiek precyzyjnej wskazowki co do tych rzekomo pomi-
nietych przeze mnie zrddel, siggnatem do wspomnianej juz monografii prof. Kedera
poswigconej Stolicy Apostolskiej i Rzeczypospolitej w okresie konfederacji barskiej
oraz sprawdzitem przypisy do rozdziatu po§wigconego Duriniemu (s. 267-305). Ko-
respondencja krola Poniatowskiego przywotana jest tam bodaj tylko dwa razy: raz

* W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji barskiej
1767—-1773, Opole 2006, s. 275.

5 P. Zajac, Warszawska misja nuncjusza Angelo Marii Duriniego od jej inauguracji do
konca pierwszego roku konfederacji barskiej (lipiec 1767 — luty 1769), ,,Kwartalnik Hi-
storyczny” 126 (2019), nr 3 [dalej: PZ, Warszawska misja], s. 484. Wyrdznienie P. Zajaca
[dalej: PZ] na potrzeby niniejszego tekstu.
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z Madame Geoffrin — z luzng rekomendacja Duriniego przez paryska dame, drugi
raz z Voltaire’em po uratowaniu krola z rgk zamachowcoéw. Nie ma wigc istotne-
go znaczenia dla oceny postawy Duriniego w Rzeczypospolitej. Co do korespon-
dencji innych nuncjatur, to przypisow jest wiecej, lecz takze nie maja one zwigzku
z tematem mojego artykutlu i dotycza np. misji Chreptowicza w Rzymie, protestu
Duriniego ze stycznia 1768 r., publikacji Belizariusza Marmontela, przekazywanych
za posrednictwem innych nuncjatur relacji na temat konfederacji barskiej, wreszcie
ambiwalentnej oceny postawy nuncjusza przez jego przetozonych. Z jednej strony
aprobowali oni gorliwg obrone katolicyzmu przez Duriniego, z drugiej za$ ,,z nie-
pokojem patrzyli na zbyt jawne okazywanie przez arcybiskupa Duriniego sympatii
ruchowi barskiemu, gdzie nuncjusz z pewnos$cia niejednokrotnie przekroczyt gra-
nice zwyczajowo zakre$lone dla dyplomaty akredytowanego przy obcym dworze
i reprezentujacego interesy swoich przetozonych™. Warto zauwazy¢, ze obszernie
zacytowane ostatnie zdanie jest autorstwa mego polemisty.

W obliczu powyzszych konstatacji musze stwierdzi¢, ze zrodta zasygnalizowa-
ne w polemice jako niezasadnie przeze mnie pominig¢te nie majg zwigzku z celem
badawczym artykutu. Skoro prof. Keder nie wskazat konkretnych zrodet rzekomo
istotnych dla moich refleksji, podajac jedynie ogdlnikowo nazwy zespotdw, zarzut
musze uzna¢ za bezpodstawny. Pozostaje mi zatowacé, ze prof. Keder nie docenit po-
zytywnie zakresu zrodet jednak przeze mnie wykorzystanych, ktorych jest catkiem
sporo i w calym artykule nie ograniczajg si¢ do samej korespondencji dyplomatycz-
nej Sekretariatu Stanu z warszawska nuncjaturg.

Prof. Keder stwierdza na zakonczenie tego watku, ze nie zainteresowatem si¢
tym, co sam Durini miat do powiedzenia na postawiony przeze mnie problem’. Jest
wrecz przeciwnie: stwierdzitem wprost: ,,Priorytet przyznany relacjom nuncjusza
ma na celu wnikliwe spojrzenie na jego punkt widzenia w ocenie 0sob i wydarzen™s.
Wielokrotnie tez pozwalatem przeméwi¢ Duriniemu w cytowanych zrodtach.

Prof. Keder zarzuca mi jednak, ze pominglem list abp. Duriniego do kard. de
Bernisa z 1771 r. Okres interesujacy mnie dotyczy? lat wezesniejszych, a nie czasu,
gdy nuncjusz zaczat juz podsumowywac swoja misj¢ i apologetyzowaé¢ wilasne dzia-
ania, zwlaszcza w obliczu nieszczesnego losu konfederacji barskiej. Dlatego 1 ten
zarzut traktuje jako chybiony. Na ,,protest” za§ Duriniego nie zwrdcitem w artykule
baczniejszej uwagi poza jego odnotowaniem, poniewaz nie ma on zwigzku z tema-
tem artykulu. Warto dodac¢, ze oficjalne protesty w roznych sytuacjach sktadali takze
inni nuncjusze, np. Garampi czy Archetti, a dwor krolewski w takich przypadkach
rozumial konieczno$¢ stojaca przed reprezentantem papieza, totez protestu Durinie-
go nie mozna uwazac za jedyna przyczyne sprawczg zatargu z dworem. Kontekst

¢ W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 303. Kolejne frag-

menty oparte na korespondencji Stanistawa Augusta dotycza okresu po 1770 r., a zatem
wykraczaja poza zasieg chronologiczny mojego tekstu.

7 Polemika, s. 394.

PZ, Warszawska misja, s. 484.
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ostrej konfrontacji nuncjusza, zapatrzonego cho¢by w nastawionych antykrélewsko
przedstawicieli opozycji, miat ogromne znaczenie w negatywnej recepcji jego prote-
stu. Nieprawda jest jednoczes$nie, ze w ogole nie tlumaczg kwestii protestu Durinie-
go, co zarzuca mi polemista’. Napisatem bowiem: ,,Sprawe projektu obalenia nun-
cjatury i ustanowienia synodu narodowego nalezaloby oméwi¢ w osobnym studium
— nuncjusz odnosit si¢ do tego ryzyka w niemal wszystkich depeszach od konca
1767 do 27 lutego 1768 ., kiedy to mdgt z ulga poinformowac Stolicg Apostolska,
iz dzien wczesniej z woli Katarzyny II projekt trafit do kosza. Ten pierwszy od mie-
siecy sukces Durini przypisat aktowi protestu, jaki w imieniu Stolicy Apostolskiej
ogtosit z koncem sejmu 1767—1768 r. Konfederacja barska wkrotce jeszcze bardziej
rozbudzita nadzieje arcybiskupa na ostateczne zwyciestwo stusznej sprawy’'°,

Kolejny zarzut, dotyczacy uwarunkowan decyzji podejmowanych przez Sto-
lice Apostolska i komunikowanych nuncjuszowi Durniemu, znéw nie ma zwigzku
z celem mojego artykutu. Okreslitem go, wydaje mi sig, jasno: ,,Dalsze wywody
dotyczy¢ beda tresci trzech rodzajow zrodet'': Instrukcji Sekretariatu Stanu Stolicy
Apostolskiej wreczonej Duriniemu na poczatku misji dyplomatycznej, jego depesz
w poczatkowym okresie dziatalno§ci w Warszawie oraz tychze depesz w pierw-
szym roku konfederacji barskiej. Priorytet przyznany relacjom nuncjusza ma na celu
wnikliwe spojrzenie na jego punkt widzenia w ocenie 0sob i wydarzen”'?. Wynika
stad, ze nie interesowat mnie proces ksztattowania decyzji Stolicy Apostolskiej, lecz
punkt widzenia Duriniego w $wietle jego depesz oraz relacja miedzy jego dziatania-
mi a Instrukcjg Sekretariatu Stanu. Prof. Keder znow zechciat skrytykowac nie moj,
lecz jaki§ domniemany artykul, ktérego powstania by sobie zyczyt. Moze kiedy$
warto podjac¢ temat procesu ksztattowania si¢ decyzji Stolicy Apostolskiej wobec
Rzeczypospolitej w okresie nuncjatury Duriniego. Chetnie przeczytam taki tekst —
rzecz jasna, opatrzony bogatym materiatlem zrodtowym. A co do sporu o liczbe ty-
poéw zrodet: chetnie przyznam racje polemiscie; tak — depesze Duriniego z okresu
sprzed protestu w Barze i ponim to oczywiscie ten sam typ zroédet. Nadal nato-
miast sadzg, ze nalezato je zréznicowa¢ chronologicznie, podkreslajac tym samym
zasadnicza zmian¢ w sytuacji, w jakiej przyszto dziata¢ nuncjuszowi.

Uwagi na temat Theinera nie miaty by¢ ,,odkrywcze”'?, poniewaz w historiogra-
fii pisano juz od dawna o jego wybidrczosci, co odnotowatem. Kazdy korzystajacy
z tych materiatow wie, ze cenne tomy Theinera zawierajg czgsto fragmenty, a nie
petlne wersje zrodet. Natomiast nie pojawiata si¢ dotad analiza fragmentow, ktore

»[...] nie sposdb si¢ dowiedzieé¢, co to byt za protest, gdyz nic o nim nie pisze [P.Z.]”.
Polemika, s. 394.

10 PZ, Warszawska misja, s. 481-529.

Recenzent zarzuca niepotrzebne wyrdznienie trzech rodzajow zrodet, skoro dwa ostatnie
to te same depesze, Polemika, s. 394.

PZ, Warszawska misja, s. 484.

,,Uwagi te sg niezbyt odkrywcze i wynikaja z niezrozumienia charakteru owego wydaw-
nictwa”. Polemika, s. 395.
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Theiner opuszczat. Owe opuszczenia nie sg wylacznie efektem nadmiaru pracy przy
monumentalnym projekcie. Jesli wydawca publikuje zrodta, a czg$¢ z nich pomija,
to zawsze warto si¢ pochyli¢ nad tym, co nie weszto w sktad edycji. Nie §pieszytbym
si¢ wiec z ocena, ze jest to pozbawione merytorycznego sensu, ani tez pochopnie nie
zarzucatbym komus, kto takie zagadnienie podjat (jak to czyni polemista), ze nie
rozumie charakteru wydawnictwa, z ktorym ma do czynienia. Theinerowi nalezy si¢
szacunek za jego monumentalng prace, ale to nie przeszkadza w zadawaniu dodat-
kowych pytan co do publikowanych przez niego fragmentow zrodel. Przeciwnie, to
rezygnacja z takiego dociekania wylacznie z uwagi na autorytet i osiggnigcia The-
inera nie mialaby z naukowego punktu widzenia merytorycznego sensu.

Przy tej okazji autor polemiki znow wraca do zarzutu niewykorzystania dodat-
kowych zbiorow zrédet drukowanych, na ktore mieli si¢ powotywac inni badacze,
krytykowani przeze mnie” za korzystanie z wybiorczego Theinera. Zdaniem prof.
Kedera owi badacze (niewymienieni z nazwisk), cho¢ korzystali z Theinera, unik-
neli ,,zasadniczego btedu”, ktory rzekomo ja popehitem, rezygnujac z siggnigcia
do owych ,,innych podstawowych zrodet, w tym wydawnictw zrodtowych (Smurlo,
Septyckij)™*, do ktorych oni siggali.

Owe wydawnictwa zrodtowe i inne, ktérych rzekomo zabrakto w moim arty-
kule, polemista wskazatl w przypisie zawierajacym imponujacy zestaw materiatow
w jezykach rosyjskim, niemieckim i wtoskim, wydanych przez nastepujacych ba-
daczy: Szmurto's, Szeptycki, Cornaro, Ellemunter, Squicciarini, Dorrer'®. Poniewaz
prof. Keder nie wymienit prac historykow, ktorzy z tych edycji korzystali z pozyt-
kiem, piszac na temat zblizony do mojego artykutu, odwotam raz jeszcze do jego
wlasnej monografii o Stolicy Apostolskiej i konfederacji barskiej (nie podaje¢ ponizej
stron, poniewaz mozna latwo skorzysta¢ z indeksu nazwisk). A zatem: Szmurto
pojawia si¢ w bibliografii, ale ani razu w przypisie; Szeptycki —brak;Cornaro
(i1in.) — dwa przypisy: jeden odnotowuje istnienie publikacji, drugi informuje jedy-
nie, ze Visconti jako nuncjusz w Wiedniu réwniez zajmowat si¢ sprawami polskimi;
Ellemunter — cztery odniesienia: pierwsze odnotowuje istnienie ksigzki, drugie
wspomina, ze Visconti wspierat radg Duriniego, a nuncjatura w Wiedniu zajmowata
si¢ tez sprawami polskimi (w tym samym przypisie Squicciarini i Ddorrer), trzecie
to odniesienie do ogolnej biografii Viscontiego, czwarte to informacja o kardynala-
cie Viscontiego po przybyciu do Wiednia; Squicciarini — sze$¢ odniesien: dwa
pierwsze potwierdzajg istnienie dzieta, trzecie dotyczy wspierania radg Duriniego
przez Viscontiego oraz zajmowania si¢ rowniez sprawami polskimi przez nuncja-
ture w Wiedniu (w tym samym przypisie Ellemunter i Dorrer), czwarte odnosi si¢
do ogolnej biografii Viscontiego, piate to odniesienie do jednej strony po§wigconej
ogo6lnej biografii Viscontiego, szoste wspomina, ze Visconti w Wiedniu zajmowat

4 Polemika, s. 396.

15" Transkrypcja i transliteracja w tek$cie gtownym i przypisach zgodnie z zasadami przyje-
tymi przez Redakcje.

16 Polemika, s. 396, przyp. 8.
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si¢ tez sprawami polskimi; Ddrrer — jedno odniesienie w tym samym przypisie,
co Ellemunter i Squicciarini. Nie zauwazylem w monografii pana recenzenta odwo-
tania do jakiejkolwiek informacji szczegdtowej i zrodtowej ze wspomnianych publi-
kacji, a zatem i konkretow zwigzanych z tematem mego artykutu, ktorymi mogtby
zosta¢ wzbogacony. Zakres wykorzystania powyzszych prac w monografii mojego
polemisty jest jego osobistym wyborem i nie zamierzam go w tym miejscu oceniac.
Natomiast nie zauwazylem, aby publikacje te cytowane w jego ksigzce wniosty cos
naprawdg istotnego do opisania i analizy dziejéw nuncjatury Duriniego.

Zadalem sobie dodatkowy trud, zeby przejrze¢ dwa zasygnalizowane przez
prof. Kedera ,,wydawnictwa zroédtowe”, ktorych brak w moim artykule mi zarzu-
cit. Najpierw byto to ponad 900 stron pracy Jewgienija Szmurly, Rossija i Italija,
jednej z prac zdaniem polemisty ,,podstawowych”. Tymczasem nie jest to przeciez
edycja zrodet analogiczna do Theinera ani cho¢by Szeptyckiego (mogt prof. Keder
doda¢ jeszcze edycje Wielikiego). Jest to w duzej mierze rodzaj inwentarza ré6znych
wloskich archiwéw, w tym watykanskiego, a przepisane lub zasygnalizowane do-
kumenty dotycza w duzej mierze XVI w. Nazwisko Duriniego znalaztem w dwoch
miejscach: w spisie archiwaliow watykanskich, nie zas w formie edycji jego listow!”.
A zatem nazwanie przez mego recenzenta tej pracy ,,podstawowym wydawnictwem
zrodtowym” w kontekscie studidéw nad Durinim jest nieporozumieniem. Co do tomu
szostego Monumenta Ucrainae historica pod redakcja Szeptyckiego — jest
tam, co prawda, przedrukowany jeden list Duriniego z 15 czerwca 1768 r., lecz do
kard. Castellego z Congregatio de Propaganda Fide w sprawie unickiego metropoli-
ty Wolodkowicza!'® Jakze zatem to ma by¢ dla mnie zrodto podstawowe, a brak jego
odnotowania ,,zasadniczym btedem”?

Korzystanie z Theinera nie jest Zzadng ujma i nie przyszto mi nigdy na mysl po-
mniejszanie osiggnie¢ wybitnego oratorianina. Stwierdzitem tylko, ze warto siegna¢
do opuszczonych przez niego fragmentéw korespondencji Duriniego z Sekretaria-
tem Stanu — i rzeczywiscie warto! A mimo sarkastycznego stwierdzenia polemisty,
ze zupelnie niepotrzebnie tropitem pracowicie ,,rzekomg” wybidrczos¢ Theinera',
wypadnie powtdrzy¢, iz owa wybidrczos¢ nie jest rzekoma, lecz faktyczna. O pomi-
janiu przez Theinera waznych fragmentow korespondencji pisali wybitni historycy,
ostrzegajac przed tym badaczy korzystajacych z jego dzieta®.

Raz uzylem stowa ,,Watykan” na okreslenie Stolicy Apostolskiej. Polemista
upomniat mnie, ze to sformutowanie ahistoryczne w konteks$cie XVIII w., poniewaz

17 E. Smurlo, Rossija i Italija. Shornik istoriceskich materialov i issledovanij, kasajuscich-

sja snoSenij Rossii v Italiej, t. 2, cz. 1, S. Sankt-Peterburg 1908, s. 8, 11.
8 Monumenta Ucrainae historica, zibrav. A. Septyc’kij, t. 6, 1729-1773, Romae 1968,
s. 324-327.
Monumenta Ucrainae historica, t. 6, dz. cyt., s. 396.
20 Np. O. Chadwick, Catholicism and History: The Opening of the Vatican Archives, Cam-
bridge 1976, s. 59.
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o Watykanie mowi si¢ w ten sposob od 1871 r.2! A cho¢ w piSmiennictwie historycz-
nym nieraz stosuje si¢ tego rodzaju ahistorycznosé?, w tym przypadku chetnie si¢
z zgodze z krytyka, gdyz sam na to niejednokrotnie uwrazliwiatem studentow. Nato-
miast nie rozumiem, dlaczego zostaje ona potaczona z negowaniem przez prof. Ke-
dera po raz kolejny stwierdzonego przeze mnie oczywistego faktu? Przeciez faktem
jest, iz ,,czg$¢ historykow podkresla, ze wytyczne z Watykanu [w porzadku — Kwi-
rynalu, czy tez po prostu Stolicy Apostolskiej] nakazywaly nuncjuszowi starannie
rozrozniaé sfere Scisle polityczng od religijnej/duchowej”. Wykorzystanie przez
Katarzyne 11 spraw religijnych do politycznego ataku na Polske, na co powoluje
si¢ prof. Keder, nie podwaza faktu, ze oba aspekty — polityczny i religijny — doty-
cza dwoch roznych dziedzin zycia*. Polemizujac ze mna, prof. Keder polemizuje
w istocie z szerszg historiografia, ktora przeciez dobrze zna. Zarzucat juz wezesniej
niezrozumienie sedna sytuacji nuncjusza Duriniego wybitnym historykom: Loreto-
wi i Konopczynskiemu?. W artykule zacytowatem wypowiedz D. Caccama na temat
problemu ,,bezkompromisowej gorliwosci oraz dyplomatycznego umiarkowania”:
,Domenico Caccamo (op. cit., s. 41) pisat, ze to zasady tylko pozornie sprzeczne i ze
obie mogly stuzy¢ za praktyczna regule postgpowania nuncjusza. Na potwierdzenie
przytoczyt fakty z praktyki kurii rzymskiej, kiedy to stanowczym i bezkompromiso-
wym deklaracjom towarzyszyta pewna tagodnos¢ praktycznych decyzji, uwzgled-
niajacych kontekst polityczny danego problemu’?,

Kolejne akapity artykutu polemicznego prof. Kedera dotycza kwestii dla mnie
zasadniczej. Polemista moj przedstawia jako prawde wiasna interpretacje Instrukcji
Sekretariatu Stanu: ,,Papiez [...] miatl obowigzek zachowa¢ depozyt wiary i bro-
ni¢ katolikow przed przesladowaniami. [...] I to byta tres¢ instrukeji, ktdrej nun-
cjusz Durini miat si¢ trzymaé¢. Wezwanie za$ do «szukania kompromisu, wybierania
mniejszego zta, rozwagi i roztropnosci w podejmowanych dziataniach» [...] to byta
jedynie forma™?’. Na jakiej jednak podstawie niektore punkty Instrukcji moj pole-
mista ocenia jako bezwzgledny imperatyw, a niektore ,,jedynie forme”? Oczywiscie,

2l Polemika, s. 396.

22 Por. np. ksigzka Larry’ego Wolffa, The Vatican and Poland in the Age of the Partitions

(New York 1988).

PZ, Warszawska misja, s. 485.

2 Polemika, s. 396: ,Katarzyna II, realizujgc plan podporzadkowania Rzeczypospolite;j,
postuzyta si¢ kwestig dysydencka i atakiem na Koscioét katolicki. Czyli [...] potaczyta
kwestie koscielne z politycznymi, o czym tak duzo pisze w swej korespondencji nuncjusz
Durini i czego o. Zajac, «wnikliwie» rzekomo badajac depesze Duriniego, nie zauwazyt”.
W obliczu tego zarzutu stwierdzam, ze przypominanie tak oczywistego, wrecz podreczni-
kowego faktu nie byto konieczne w artykule naukowym, nie musi zatem wplywaé nega-
tywnie na probe wnikliwej lektury zrodet.

3 W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 304-305.

26 PZ, Warszawska misja, s. 486, przyp. 8.

27 Polemika, s. 397.

23



344 PAWEL ZAJAC OMI

ze z dogmatycznego punktu widzenia nie ma mowy o kompromisie, a profanacje
kosciolow nie moga by¢ tolerowane przez zadnego katolika. Natomiast caty czas
mowimy tu o szerszym kontekscie politycznym, a w jego ramach wida¢ jednak
réznice w postepowaniu Viscontiego i Duriniego (znang dobrze polemiscie), na-
wet jesli dziatali w innych okolicznosciach (cho¢ nie az tak diametralnie réznych).
Prof. Keder jednak, ignorujac niuanse zrodla i sprowadzajgc tre$¢ instrukcji pa-
pieskiej do jednej tezy, zarzuca mi og6lnikowo ,,niezrozumienie kwestii zasadni-
czych”?. Niepotrzebnie tez poszerza swoja odpowiedz o genez¢ poczynan dworu
krolewskiego 1 Rosji w kwestiach wyznaniowych. To oczywisty popis erudycyjny,
pozbawiony jednak zwigzku z przedmiotem mojego artykutu.

Autor polemiki pisze: ,,nuncjusz z catg §wiadomos$cig zdecydowat si¢ na kon-
frontacje z Repninem, a tym samym z obozem dworskim, owa «partito russo-sta-
nislaitay, uznajac, ze w zaistniatej sytuacji musi si¢ zdecydowac na stanowcze dzia-
tania”?. Pytanie zasadnicze i stawiane od dawna w historiografii brzmi, czy byta to
jednoznaczna wola Stolicy Apostolskiej, czy jednak osobista inicjatywa nuncjusza,
jednostronnie realizujacego instrukcje Sekretariatu Stanu? Na podstawie przytoczo-
nych przeze mnie w artykule zrédet wydaje sie, ze dziatania nuncjusza Duriniego nie
byly wcieleniem w zycie Instrukcji Stolicy Apostolskie;.

Prof. Keder, piszac, ze ,,najlepsza wowczas dyplomacja na $wiecie, czyli dyplo-
macja papieska, byla rzeczywiscie «wytrawnay, ale zupelnie inaczej, niz to rozumie
autor [czyli PZ]. Miata jasno zarysowang hierarchi¢ celow, gdzie celem nadrzed-
nym, niepodlegajacym wbrew sugestiom o. Zajaca ani negocjacjom, ani ustgp-
stwom, byta ochrona §wigtej wiary katolickiej i Kosciota. I tutaj nie byto miejsca na
zadne kompromisy’*°. Czyzby? Polemista zdaje si¢ pomija¢ niewygodne dla swej
interpretacji fakty, jak cho¢by nominacje niegodnego kandydata do prymasostwa,
Gabriela Podoskiego, do czego doszto pod jawnym naciskiem Rosji. W Kurii Rzym-
skiej wiedziano o swobodzie obyczajow Podoskiego oraz jego poparciu dla pretensji
dysydentow. Sponiewieranie godno$ci prymasa nalezy chyba do spraw waznych dla
wiary katolickiej i Kos$ciota, a jednak w tym przypadku Stolica Apostolska nie zde-
cydowata si¢ na konfrontacje, lecz ustgpstwo. Kilka lat pdZniej na wies¢ o rozwoju
16z masonskich w Wilnie nuncjusz otrzymat ze Stolicy Apostolskiej polecenie, aby
nie publikowac papieskich potgpien masonerii, poniewaz mogloby to zniecheci¢ do
Kosciota pewnych wielmozow, na ktoérych wplywach zalezato koscielnej hierarchii.
To kolejny przyktad ustepstwa w istotnej sprawie, aby nie zaognia¢ konfliktow. Czy
dyplomacja watykanska w drugiej potowie XVIII w. byla rzeczywiscie ,,najlepsza
na $wiecie”? Wazne dla dyplomacji kryterium skutecznosci zdaje si¢ temu przeczy¢,
a podane wyzej przykltady powinny powstrzymac przed absolutyzacja jej rzekomej
bezkompromisowosci, jaka zdaje si¢ wychwala¢ prof. Keder.

8 Polemika, s. 397.
»® Polemika, s. 398-399.
30 Polemika, s. 400.
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Oczywiscie kontekst misji nuncjusza Duriniego w Warszawie roznit si¢ od oko-
licznosci czas6w Viscontiego, jednak nie az tak diametralnie. Istotna dla naszych
rozwazan problematyka zarysowata si¢ wtasnie za czaséw misji Viscontiego, ktory
potrafit si¢ zdoby¢ na nieco inne spojrzenie na sytuacje Rzeczypospolitej niz Duri-
ni. Potwierdzajg to cytowane przeze mnie zrodta. ,,Co by byto gdyby” — nie jest to
pytanie wtasciwe zrodtowemu studiowaniu historii, cho¢ dopuszczalne w luznych
rozwazaniach. Moze gdyby nuncjusz Durini od poczatku rozumiat w catej pehni
$miertelne niebezpieczenstwo zagrazajace krajowi, ktorego nie uratowata konfede-
racja barska, historia potoczytaby si¢ inaczej. Nie wiadomo tez, co by byto, gdyby
Visconti dtuzej pozostat w Warszawie. Ocena konfederacji barskiej jest daleka od
jednoznacznosci, z czego na pewno prof. Keder jako wieloletni badacz tego okresu
zdaje sobie sprawe. Natomiast pézne odwotanie Duriniego z Warszawy pomimo
zabiegow dworu krolewskiego miato jednak jakis zwigzek z dziataniami dyplomacji
francuskiej, nie za$ z pelnym zadowoleniem z postawy nuncjusza w Sekretariacie
Stanu. Durini zostat oczywiscie kardynatem. Tyle ze kardynalat w XVIII w. nie za-
wsze byt znakiem bezwarunkowego uznania zastug, czgsto za$ wynikiem politycz-
nej koniecznos$ci i rozmaitych koniunktur. Nuncjusz Archetti zostat kardynatem, po-
niewaz ku wielkiemu zaklopotaniu papieza zazyczyta sobie tego Katarzyna II.

Podsumowujac, zdecydowang wigkszo$¢ zarzutow, jakie zglosit prof. Keder
wobec mego tekstu i mojego rozumienia sytuacji Rzeczypospolitej oraz Stolicy Apo-
stolskiej, w swietle przedstawionych wyzej dowodow musze¢ uznac¢ badz za chybio-
ng, badz w duzej czesci za nicodnoszacy si¢ do rzeczywiscie wydrukowanych tresci.
Polemika prof. Kedera nie przyniosta ani jednej precyzyjnej sugestii bibliograficzne;j
ani zrodtoznawczej, ktora mogtbym spozytkowac w jasno okreslonym przeze mnie
od poczatku celu rozwazan. Tym bardziej nieuzasadnione jest wielokrotne i sta-
nowcze suponowanie mi przez recenzenta ,,niezrozumienia” czy ,,btedow”, zwlasz-
cza ze w polemice prof. Kedera zostaly one udowodnione tylko pozornie, co takze
dos¢ szczegdtowo wykazatem powyzej. Wlasne interpretacje mego polemisty, do
ktorych ma pelne prawo, nie sktaniajg do zmiany punktu widzenia, zwtaszcza jesli
ow punkt znajduje oparcie w zrodtach, polemika za$ nickoniecznie. Wszak celem
historii nie jest udowodnienie, ze ,,ma si¢ racj¢”, a kto$ czego$ ,,nie rozumie”, lecz
zmudne dazenie do prawdy poprzez skrupulatng lekture zrodel, sine ira et studio.
Whbrew temu, co sugerowat prof. Keder, bytem i jestem $wiadom, ze dyskusja nad
poczynaniami Duriniego rozpoczeta si¢ dawno temu, jeszcze podczas jego pobytu
w Warszawie. A w polowie XIX w., na dtugo przed powazniejszymi studiami Loreta
czy Konopczynskiego, byli tacy, ktorzy pisali o Durinim jako doskonatym obroncy
Polski i katolicyzmu (np. Dzieduszycki®!), inni za$ stwierdzali ,,ze Durini byt takze
wielkim cholerykiem, a cholera jego bardzo byta Polsce szkodliwg™*2. W moim arty-

31 T. Dzieduszycki, Rzut oka na stan religijno obyczajowy Polski w osmnastym wieku, ,,Czas.
Dodatek miesigczny” 2 (1857), t. 8, s. 291-370.

32 J. Lukaszewicz, Wiek Stanistawa Augusta uwazany pod wzgledem religii i obyczajow w po-
rownaniu z wiekiem Wazow i Sobieskiego, ,,Biblioteka Warszawska” (1858), t. 4, s. 513-556.



346 PAWEL ZAJAC OMI

kule chciatem si¢ zastanowi¢ nad ta frapujaca do dzi$ kwestig, umozliwiajac szeroki
dostep do istotnych zrodet, aby czytelnik takze mogt je ponownie, a moze po raz
pierwszy przemysle¢.
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Streszczenie

Niniejszy tekst stanowi odpowiedz na polemike Wojciecha Kedera dotyczaca arty-
kutu o dzialalnos$ci nuncjusza Angela Marii Duriniego w Rzeczypospolitej w latach
1767-1769 (,,Kwartalnik Historyczny” nr 3 z 2019 r.). Wykazano tu btedy w zarzu-
tach co do podstawy zrodlowej oraz interpretacji faktow historycznych, ktore skie-
rowat pod adresem autora artykutu prof. Keder. W udokumentowany sposob zwra-
ca si¢ uwage na niestuszno$¢ krytyki opublikowanej w ,,Studiach Sandomierskich”
nr 27 z 2020 r. (s. 393-403).

Stowa kluczowe: nuncjatura w Polsce, nuncjusz Angelo Maria Durini, dyplomacja
papieska, konfederacja barska, krol Stanistaw August Poniatowski
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Concerning Nuncio Durini and the Diplomacy of the Holy See in Relations
with Poland Once Again — a response to the polemics

Summary

The article is a response to a polemic by Wojciech Keder regarding an article about
the activities of nuncio Angel Maria Durini in the Polish-Lithuanian Commonwealth
during the years 1767-1769 (“Kwartalnik Historyczny” No. 3 of 2019). In this ar-
ticle the errors committed by Prof. Keder are addressed, particularly the allegations
regarding the source basis and the interpretation of historical facts. In a documented
manner, attention is drawn to the specific errors of the criticism published in “Studia
Sandomierskie” 27 (2020), pp. 393—403.

Key words: nunciature in Poland, nuncio Angelo Maria Durini, papal diplomacy,
Bar Confederation, King Stanistaw August Poniatowski
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O NUNCJUSZU DURINIM I DYPLOMACJI STOLICY APOSTOLSKIEJ
W RELACJACH Z POLSKA RAZ JESZCZE
— ODPOWIEDZ NA POLEMIKE

W swojej odpowiedzi na mojg polemike' z pogladami wyrazonymi przez
0. Pawta Zajaca OMI w artykule po§wieconym aktywnos$ci nuncjusza Duriniego,
jaki ukazat si¢ w ,,Kwartalniku Historycznym” w 2019 r.2, 0. Zajac, odrzucajgc moja
argumentacje, stwierdzit, ze ,,w $wietle przedstawionych powyzej dowodow zdecy-
dowana wigkszo$¢ zarzutdéw musze uznac¢ badz za chybiona, badz za w duzej czesci
nieodnoszaca si¢ do rzeczywiscie wydrukowanych tresci”. Problem natomiast pole-
ga na tym, ze konkluzje, jakie 0. Zajac wysnut z materialu zrédtowego, ograniczone-
go w wybiorczy sposob tylko do Akt Nuncjatury Apostolskiej, nie odpowiadaja ani
temu, co zawieraja dokumenty z innych zrodet, ktore nalezalo przejrze¢, podejmujac
ten temat, ani temu, co zawieraja odnosne tomy Akt Nuncjatury.

Ot6z moj polemista, odrzucajac konieczno$¢ zbadania istotnych dla tematu do-
kumentow, pisze, ze ,,co do korespondencji innych nuncjatur [...], nie majg one
zwigzku z tematem mojego artykulu i dotycza np. misji Chreptowicza w Rzymie,
protestu Duriniego ze stycznia 1768 r., publikacji Belizariusza Marmontela”. Za-
razem o. Zajac stwierdza: ,,Prof. Keder zarzuca mi jednak, ze pominatem list abp.
Duriniego do kard. de Bernisa z 1771 r. Okres interesujacy mnie dotyczyt lat wcze-
$niejszych, a nie czasu, gdy nuncjusz zaczal juz podsumowywac swoja misje i apo-
logetyzowa¢ wlasne dziatania”. Problem tylko, ze w 1771 r. nuncjusz Durini pisze
o swoich dziataniach ze stycznia 1768 r., kladac nacisk na znaczenie tych wydarzen,
a zatem okresu, ktory badat o. Zajac, a nie 1771 r., totez jego ocena tych najwaz-
niejszych w jego misji zdarzen ma bardzo istotne znacznie przy ocenie jego dziatan.

Piszac dalej o tym protescie nuncjusza, o. Zajac stwierdza: ,,Warto dodac¢, ze ofi-
cjalne protesty w roznych sytuacjach sktadali takze inni nuncjusze, np. Garampi czy
Archetti, a dwor krolewski w takich przypadkach rozumiat koniecznos¢ stojaca przed
reprezentantem papieza, totez protestu Duriniego nie mozna uwazaé za jedyna przy-
czyne sprawcza zatargu z dworem”. No cdz, powyzsza argumentacja pokazuje warsz-
tat mojego polemisty, ktory ignoruje podstawowe zrodta wyjasniajace sens opisywa-
nych wypadkoéw, a zarazem stawia bardzo kategoryczne tezy wbrew wymowie zrodet.

' W. Keder, O nuncjuszu Durinim i dyplomacji Stolicy Apostolskiej w relacjach z Polskq raz
Jeszcze, ,,Studia Sandomierskie 27 (2020), s. 393-403.

P. Zajac, Warszawska misja nuncjusza Angelo Marii Duriniego od jej inauguracji do
konca pierwszego roku konfederacji barskiej (lipiec 1767 — luty 1769), ,,Kwartalnik Hi-
storyczny” 126 (2019), nr 3, s. 481-529.
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A wyjasnia go cytowana przeze mnie nie tylko w polemice korespondencja
Panina z Repninem. Oto co na temat tego protestu (podobnego wedtug o. Zajaca
do protestow Garampiego czy Archettiego) pisze Panin do Repnina: ,,Co si¢ tyczy
gromu watykanskiego, ktéry moze zniweczy¢ caly gmach naszej, na korzys¢ dy-
ssydentow podjetej roboty [...]. A zatem chodzi tu nie tylko o oficjalny protest
dyplomatyczny, lecz o dziatanie polegajace na mobilizowaniu katolickiej opinii
publicznej, ktore moze zniweczy¢ misterng akcje Petersburga snutg wokot kwestii
dysydenckiej. Zarazem w ocenie kierownika rosyjskiej polityki zagranicznej to nie
dwor ani opozycja, lecz Nuncjatura Apostolska wymierzyta w misterng akcje rosyj-
skg cios stawiajacy jej skuteczno$¢ pod znakiem zapytania i jego waga wymagata
odpowiedniej odpowiedzi. Ponadto zatarg nie tylko z dworem, lecz przede wszyst-
kim z ambasada rosyjska dotyczyt tych dziatan nuncjusza Duriniego i byt adekwat-
ny do stopnia zagrozenia, jakie niost. Jak bowiem pisze Wtadystaw Konopczynski:
»Jedna tylko sita w spoteczenstwie polskim sprawiata Repninowi niepokoj. Byta nig
wiara katolicka™.

Poza tym protest protestowi nierowny, o czym moj polemista powinien wie-
dzie¢. Gdy w 1700 r. nuncjusz Davia w Wiedniu zaprotestowal w imieniu papieza
przeciwko koronacji elektora brandenburskiego na krola w Prusiech, natychmiast
cesarz Leopold I wydalit go ze stolicy cesarstwa. A byt to protest tylko werbalny.
I do takich tez glosow potaczonych z niebezpiecznymi dla Rosji dziataniami nalezat
Ow glosny protest abp. Duriniego poprzedzony serig ostrych w wymowie papieskich
bulli. Gdyby o. Zajac zapoznal si¢ z jego tre$cia, nie porownywalby go z innymi
protestami, np. Garampiego czy Archettiego, przedstawiajacymi stanowisko papieza
wobec spornych zagadnien, lecz nie majacymi wigkszego wptywu na bieg spraw.
Ten zdecydowany protest nuncjusza Durinigo byt tak mocny, ze nawet niechgtny
i stronniczy wobec poczynan Rzymu Witadystaw Konopczynski w swojej Konfede-
racji barskiej upatrywat w nim przygotowanie gruntu do ekskomuniki, jaka papiez
Klemens XIII miatby rzuci¢ na wrogéw Kosciota katolickiego w Polsce’. A zdaniem
0. Zajaca byl on pozbawiony wickszego znaczenia i nie miat w ogdle zwiazku ze
sprawa dysydencka.

Podobnie jest ze sprawg Chreptowicza, ktdra zdaniem o. Zajaca nie ma zwigz-
ku z jego tematem. Otd6z jak on sam podkresla, interesowata go ,relacja migdzy
jego [Duriniego] dziataniami a Instrukcjg Sekretariatu Stanu”. Otdz Instrukcja ta
nie jest erudycyjnym wyktadem, lecz porzadkuje sprawy i wskazuje ich hierarchig,
odnoszgc si¢ do konkretnych dziatan, ktore nuncjusz musi podja¢, w tym mobilizo-
wania opinii publicznej. Instrukcji nie pisali prorocy, ktorzy np. stwierdziliby, ze za
pare miesiecy z glto$nym protestem w obronie wolnosci i Kosciota wystgpi niejaki
Chreptowicz, wigc w ramach mobilizowania opinii publicznej nuncjusz powinien

3

W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji barskiej,
Opole 20006, s. 273-274.

4 W. Konopczynski, Konfederacja barska, t. 1, Krakow 1936, s. 19.

5 W. Konopczynski, Konfederacja barska, t. 1, dz. cyt., s. 19.
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wspomoc jego dziatania. Dopiero gdy Chreptowicz wystgpit, nuncjusz, pamigtajac
o Instrukcji, wspomogt go, nagtasniajac dzigki temu sprawe obrony katolicyzmu
w kraju i za granica, w ten za$ sposob realizowat jej wytyczne. | z tego wzgledu spra-
wa Chreptowicza jest $cisle zwigzana z Instrukcjg 1 dziataniami Duriniego. Tylko ze
0. Zajac twierdzi, ze dziatania te z Instrukcjg nie miaty nic wspolnego.

Podobnie sytuacja ma si¢ z innym problemem, gdy o. Zajac stawia pytanie:
,»Na jakiej jednak podstawie niektdre punkty /nstrukcji méj polemista ocenia jako
bezwzgledny imperatyw, a niektore «jedynie forme»”? Na znajomosci hierarchii
i waznoSci spraw oraz zasad, ktorymi kierowala si¢ Stolica Apostolska. A jesli moj
polemista ich nie zna, to powinien siggna¢ do dokumentow odnoszacych si¢ do te-
matu, wobec ktorych Instrukcja ma charakter wtdrny i uzupeniajacy, czyli do catej
serii papieskich brewe, jakie w tym czasie w obronie religii i Kos$ciota katolickiego
papiez Klemens XIII wystosowat do krola, senatu i stanu rycerskiego. (Ich kopie
znajduja si¢ takze w Aktach Nuncjatury). Tam bardzo jasno si¢ okresla imperatywy
dziatan Stolicy Apostolskiej.

Innym przyktadem specyficznej argumentacji, jaka postuguje si¢ moj polemista,
jest jego zarzut odnoszacy si¢ do moich odestan do opublikowanych zrodet i opra-
cowan na ten temat (autorstwa D. Squicciariniego, Ellemuntera, Cornaro i innych).
Wymieniajac kilka moich odwotan w pracy poswigconej polityce Stolicy Apostol-
skiej wobec Polski w tym okresie, kwestionuje ich przydatnos¢ dla omawianej tema-
tyki. Aby przyblizy¢ argumenty o. Zajaca, odwotam si¢ konkretnie tylko do jednego
przyktadu z tej listy, a mianowicie cytowanego przez mnie Donato Squicciarinigo.
O. Zajac pisze o moim wykorzystaniu jego pracy tak: ,,Squicciarini — sze$¢ odnie-
sien: dwa pierwsze potwierdzaja istnienie dzieta, trzecie dotyczy wspierania rada
Duriniego przez Viscontiego oraz zajmowania si¢ rOwniez sprawami polskimi przez
nuncjatur¢ w Wiedniu (w tym samym przypisie Ellemunter i Dorrer), czwarte odnosi
si¢ do ogdlnej biografii Viscontiego, piate to odniesienie do jednej strony po§wieco-
nej ogolnej biografii Viscontiego, szoste wspomina, ze Visconti w Wiedniu zajmo-
wat si¢ tez sprawami polskimi”.

Co do dwoch pierwszych odniesien o ,.istnieniu dzieta” pisze: To niezwykle
interesujace opracowanie autorstwa arcybiskupa Squicciariniego (byt nuncjuszem
w Wiedniu) zawiera w poszczegdlnych biogramach szereg nowych informacji od-
noszacych si¢ do papieskich dyplomatow, ktorzy petnili swoje obowigzki w Wied-
niu na przestrzeni wiekdw. Jakkolwiek autor w krotkich rozdziatach poswigconych
kolejnym nuncjuszom koncentruje swoja uwage na «wiedenskim» epizodzie ich
kariery dyplomatycznej, to jednak powyzsza praca w istotny sposob uzupetnia do-
tychczasowa literature”. Czyli wskazuje, ze w badaniach nad ludzmi, ktorzy przewi-
neli si¢ przez wiedenska placowke, ksigzka Squicciariniego stanowi przystlowiowe
ostatnie stowo. Trzecie odniesienie: Stwierdzenie, ze pisz¢ o tym, iz nuncjatura wie-
denska zajmowata si¢ sprawami polskimi, jest dalece niewystarczajace, co pokazuje
katalog tych spraw: sprawy rozbiorow Polski, zachowania dotychczasowego statusu
Ko$ciota pod zaborem austriackim i rosyjskim, uwolnienia duchownych wiezionych



352 WOJCIECH KEDER

w czasie | rozbioru przez Rosjan w Berdyczowie. Temu bardzo waznemu zagadnie-
niu poswiecitem m.in. osobny artykut®.

Z kolei czwarty i piaty przypis o. Zajac kwituje jako ,,odniesienie do biografii
Viscontiego”. Nie dodaje, ze Squicciarini zebrat tu wiele nowych i ciekawych in-
formacji dotyczacych Viscontiego, jak np. o wspaniatych uroczystosciach pogrze-
bowych kard. Viscontiego w 1788 r., na ktorych obecny byt J.W. Goethe, a ktore
zrobily na nim ogromne wrazenie. Swiadczyly one o pozycji, jaka Visconti, ekspert
od spraw polskich, miat w kurii.

Co do szostej kwestii o ,,odniesieniu do biografii Viscontiego” (s. 176, przyp.
266) nalezy zauwazy¢, ze nie odnosi si¢ do abp. Viscontiego, lecz jego nastepcy,
abp. Giuseppe Garampiego. C6z tam napisatem? ,,W trakcie pobytu w stolicy Au-
strii wielokrotnie zajmowat si¢ sprawami polskimi, interweniujgc zarOwno w spra-
wie statusu Kosciota katolickiego na ziemiach zaboru austriackiego, jak i szerzej,
w sprawie sytuacji Kosciota na ziemiach polskich pod zaborem rosyjskim i pru-
skim”. Czyli w tych kilku zdaniach zawarta jest istotna informacja o tym, ze Ga-
rampi zajmowat si¢ nie tylko sprawami nalezacymi do niego jako nuncjusza w ce-
sarskim Wiedniu, lecz takze sprawami polskich katolikow pod zaborem rosyjskim
i austriackim. Czyli dla pelnego obrazu ich sytuacji w Rosji i Prusach potrzebna
jest takze kwerenda materialdéw z Wiednia. Informacja ta wskazuje rowniez na
wzajemne relacje pomigedzy Rzymem a Warszawa, gdzie w sprawie oprymowa-
nia katolikéw i unitéw przez prawostawnych papieska dyplomacja (z sukcesami)
szukata pomocy nie u krola Stanistawa Augusta, lecz u cesarzowej Marii Teresy,
z ktora Katarzyna II si¢ liczyta. A co na to o. Zajac? ,,Visconti w Wiedniu zajmo-
wat si¢ tez sprawami polskimi”. No c6z, nic doda¢, nic ujacé.

Podobnie interesujace refleksje o. Zajac snuje tez w innych omawianych cyta-
tach. I tak np. przy A. Ellemunterze stwierdza, Zze odniesienie ,,pierwsze odnotowuje
istnienie ksigzki”. A ja pisz¢ tam m.in. o jego dziele: ,koncentrujac swoja uwage
na wiedenskiej misji Viscontiego i na wzajemnych stosunkach Stolicy Apostolskiej
z Cesarstwem, stosunkowo niewiele miejsca poswigcil «warszawskiemu» epizo-
dowi dyplomatycznej kariery Viscontiego. Omawiajac za$ dziatalno$¢ Viscontiego
w Wiedniu, autor nie podjat jednak istotnych z punktu widzenia Rzymu «polskich
watkow» dyplomatycznej aktywnos$ci nuncjusza w Wiedniu”. Jest to istotna uwaga,
gdyz Ellemunter to klasyk w sprawach Viscontiego dla autoréw z Zachodu, a po-
wyzszy cytat podkre§la pobieznie naszkicowany (nie tylko przez niego) wschod-
nioeuropejski fragment biografii Viscontiego, co spowodowaty m.in. trudnos$ci je-
zykowe w dotarciu do literatury przedmiotu rzucajacej swiatto na funkcjonowanie
nuncjatury warszawskiej i ogélnie polskie;j.

¢ W. Keder, Rola nuncjatury wiedenskiej w ksztaltowaniu polityki Stolicy Apostolskiej wo-

bec Rzeczypospolitej w okresie pierwszego rozbioru, w: Veritati serviens. Ksiega pamigt-
kowa ojcu profesorowi Januszowi Zbudniewkowi, red. J. Dziggielewski i in., Warszawa
2009, s. 119-130.
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W komentarzu do powyzszych danych z owej analizy o. Zajac stwierdzit: ,,Nie
zauwazytem w monografii pana recenzenta odwotania do jakiejkolwiek informacji
szczegdtowej 1 zrodlowej ze wspomnianych publikacji, a zatem i konkretéw zwiaza-
nych z tematem mego artykutu, ktorymi moglby zosta¢ wzbogacony. Zakres wykorzy-
stania powyzszych prac w monografii mojego polemisty jest jego osobistym wyborem
i nie zamierzam go w tym miejscu ocenia¢. Natomiast nie zauwazytem, aby publikacje
te cytowane w jego ksigzce wniosty co$ naprawdg istotnego do opisania i analizy dzie-
jow nuncjatury Duriniego”. Jak wskazatem, powyzej literatura cytowana w mojej pra-
cy odnosi si¢ do konkretnych i waznych spraw, odwolania za$ do kwestii zrodtowych
i szczegOlowych sa w tekscie i1 przypisach, gdyz moja prace bazujaca na obszernym
materiale zrodtowym charakteryzuje najwigekszy poziom szczegodtowosci.

0. Zajac polemizuje réwniez z innym moim stwierdzeniem, ze ,,celem nad-
rzgdnym [Stolicy Apostolskiej], niepodlegajacym wbrew sugestiom o. Zajaca ani
negocjacjom, ani ustepstwom, bylta ochrona $wigtej wiary katolickiej i Kosciota.
I tutaj nie byto miejsca na zadne kompromisy”. O. Zajac pisze: ,,Czyzby? Polemista
zdaje si¢ pomija¢ niewygodne dla swej interpretacji fakty, jak cho¢by nominacje
niegodnego kandydata do prymasostwa, Gabriela Podoskiego, do czego doszto pod
jawnym naciskiem Rosji. W Kurii Rzymskiej wiedziano o swobodzie obyczajow
Podoskiego oraz jego poparciu dla pretensji dysydentéw. Sponiewieranie godnosci
prymasa nalezy chyba do spraw waznych dla wiary katolickiej i Kosciota”.

Stawiajgc ten zarzut, o. Zajac nie ma racji. Podkreslajac bezkompromisowe
stanowisko Stolicy Apostolskiej i Ko$ciota, pisalem o obronie przesladowanych
i mordowanych przez Rosjan katolikach, o dewastowanych ko$ciotach, bezczesz-
czonych przez zoierzy rosyjskich §wiatyniach i konsekrowanych hostiach, a waga
tych wydarzen jest znacznie wigksza nawet od nominacji prymasowskiej. Co za$
do swobody obyczajowej Podoskiego, na tajnym konsystorzu gdzie poruszano ten
problem, wiesci o jego niegodnym prowadzeniu uznano za niepewne. Wspominam
o tym w swojej rozprawie, do ktorej o. Zajaca odsytam, a ktorej lektura nic nie wnio-
sta do wiedzy mojego polemisty’.

,,Polemika prof. Kedera nie przyniosta ani jednej precyzyjnej sugestii bibliogra-
ficznej ani zrodtoznawczej, ktorg mogtbym spozytkowaé w jasno okreslonym przeze
mnie od poczatku celu rozwazan”. Otdz zdanie to jest catkowicie nieprawdziwe. Po
pierwsze, wskazalem mu podstawowe zrodto, jakie powinien doktadnie zanalizowac
przy realizacji podjetego przez siebie tematu, czyli list abp. Duriniego do kardynata
de Bernisa. Sigga on tam do motywow swoich dziatan i konsekwencji, jakie przy-
niosty, totez jego tezy nalezato skonfrontowa¢ z materiatem zrédlowym. Po drugie,
wskazatem o. Zajacowi do dzi$ aktualne dzieto A. Kraushara zawierajace obszerny
wybor korespondencji rosyjskiej z tego okresu, gdzie zacytowal jeden z wazniej-
szych listow Panina do Repnina. Podobnie sprawa wyglada z mojg praca pos§wieco-
ng dyplomacji Stolicy Apostolskiej wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji

7 W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 273-114.
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barskiej, w ktorej bibliografia obejmuje kilkaset pozycji, a wykaz zrodet drukowa-
nych (poza aktami nuncjatury) tych pozycji 408.

W ksigzce tej ma o. Zajac w przypisach ogromng liczbe doktadnych odno$ni-
kéw zardwno do literatury, jak i do zrodet, w tym przede wszystkim Akt Nuncjatu-
ry Apostolskiej, ktére w swoich rozwazaniach pomingt. Rowniez we wskazanych
przez mnie artykutach odnoszacych si¢ do tematu, a zacytowanych w polemice jest
wiele sugestii zrodtowych szczegdlnie w odniesieniu do pominigtej przez o. Zajaca
korespondencji nuncjusza Duriniego. Problem polega natomiast na tym, ze o. Zajac,
pomingwszy w swoim artykule podstawowe dla omawianej przez siebie problema-
tyki zrodla z kategorii sine qua non, dalej twierdzi, ze nie dotycza one omawianej
przez niego problematyki.
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Streszczenie

Niniejszy artykut jest odpowiedzig na polemike o. Pawta Zajaca dotyczaca jego arty-
kuhlu o aktywnos$ci nuncjusza Angelo Marii Duriniego w Warszawie w okresie kon-
federacji barskiej. Powtarza on zarzuty dotyczace fragmentarycznego wykorzystania
bazy zrodtowej i literatury oraz wnioskdéw nie znajdujacych potwierdzenia w zrodtach.

Stowa kluczowe: dyplomacja Stolicy Apostolskiej, nuncjatura warszawska, Angelo
Maria Durini

Concerning Nuncio Durini and the Diplomacy of the Holy See in Relations
with Poland Once Again — a response to the polemics
Summary

This article is a response to the polemic of Father Pawet Zajac concerning his article
about the activity of nuncio Angelo Maria Durini in Warsaw in the period of the Con-

8 W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 343-361.
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federation of Bar. He repeats the accusations about the fragmentary use of the source
database and literature as well as conclusions that are not confirmed in the sources.

Keywords: diplomacy of the Holy See, Warsaw nunciature, Angelo Maria Durini
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